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हमारी योजना 


महाभारत का झाधुनिक प्रकाध-काव्यो पर प्रभाव” हिन्दी-प्रनुसस्धान-परिपद्‌ 
रे थमाला का रेषवा ग्रथ है। “हिन्दी अनुस-घान परिषद्‌” हिन्दी-विभाग, दिल्ली 
विश्वविद्यालय की सस्था है, जिसको स्थापना झवनूबर, सन्‌ १६५२ भे हुई थी । परि- 
चद्‌ के मुख्यत दो उद्देश्य हैं । हिन्दी-वाइ मय-विपयत्र' गवेषणात्मक श्लनुशीलन तथा 
उसके फलस्वरूप प्राप्त साहित्य का प्रकाशन ॥ 
पत्र तक परिषद्‌ की घोर से भ्रवेक महत्तपुर्णो ग्रथो का प्रकाशन हो चुका 
है । प्रकाशित ग्रथ तीन प्रकार के हैं--एक तो वे जिनमें प्राचीन काव्य शास्नीय ग्रथो 
का हिन्दी रूपान्तर विस्तृत आलोचनात्मक भूमिकाप्रो के साथ भ्रस्थुत किया गया है, 
दूसरे वे जिन पर दिल्‍ली विश्वविद्यालय की ओर से पी-एच० डी० उपाधि प्रदान की 
गई है, और तीसरे ऐसे हैं, गितका अनुसघान के साथ--उसके सिद्धान्त और व्यव- 
हार दोनो पक्षो वे साथ--प्रत्यक्ष सम्बन्ध है । 
प्रथम वर्ग के झन्तगंत प्रकाशित प्रय हैं-(१) हिन्दी-काव्यालकार सूत, (२) 
हिन्दी वक्रोक्तिजीवित, (३) भरस्तू का काव्य शास्त्र, (४) हिन्दी-कास्यादर्श, (£) 
अग्निपुराण का काब्यशास्त्रीय भाग, (हिन्दी स्पान्तर), (६) पाश्चात्य काब्य॑- 
शास्त्र वी परम्परा, [७) होरेस दत 'वाब्यकला', (८) हिन्दी प्रभितव भारती, (£) 
हिन्दी-वाव्यप्रबाश, (१०) हिन्दी-वाट्यदर्प ण, (११) सौन्दर्य-तत्व भौर काब्य-सिद्धात, 
(१२) हिन्दी भक्तिरसामृत सिन्धु, (१३) रुद्रट-प्रणीत 'काब्यालकार' । 
द्वितीय वर्ग के अन्तर्गत प्रवाशित ग्रथ हैं--(१) मध्यवालीन हिंदी क्वयि- 
निया, (२) हिंदी नाटक उद्भव ओर विद्रास, (३) सफीमत झौर हिन्दीमाहित्य, 
(४) अपभअ द साहित्य, (४) राधावललभ सम्प्रदाय सिद्धात और साहित्य, (६) 
सूर को काब्य कसा, (७) हिस्दी मे अ्गकरिस शृफ्य और उतरी पम्प, () 
मैथिलौशरणगुप्त कि और भारतीय सस्कृति के अख्याता, (६) हिन्दी रीति- 
परम्परा के प्रमुख भाचार्य, (१०) मतिराम कविझ्यौर आचार्य, (११) झ्राधथुनिक 
हिन्दी कवियों वे वाव्य घिद्धात, (२२) ब्रजमापा के इप्छबाव्य मे मांधुयं भक्ति 
(१३) प्रेमचाद पूर्व हिन्दी उपन्यास, (१४) हिन्द्री मे नीतिकाब्य का विकास, (१५) 


प्राधुनिक हिन्दी-मरादी में काव्य शास्त्रीय प्रध्ययत, (१६) भाधुनिक हिंदी-काव्य 
की हूप विधाएं, (१७) गुरुमुखी लिपि में हिन्दीकाव्य, (१८) रामक्राव्य क्री पर- 
म्परा में रामचच्धिका का विशिष्ट प्रध्ययत, (१६) भारतीय राष्ट्रवाद के विकास की 
हिन्दी साहित्य में भ्रभिव्यक्ति | 

तीसरे वर्ग के भ्रन्तगंत तीन ग्रंथों का प्रकाशन हो चुका है । 

(१) प्रनुसंधान का स्वरूप, (२) हिन्दी के स्वीकृत शोब-प्रवस्ध, (३) प्नु- 
संघान की प्रक्रिया । 

प्रस्तुत ग्रंथ 'महाभारत का श्राधुनिक प्रवन्ध-काव्यों १९ प्रभाव ट्वितीय वर्ग 
का बीसववाँ प्रकाशन है। इसमें भ्राधुनिक हिन्दी प्रवन्ध काव्यों की कथावस्तु, चरित्र- 
सृष्टि तथा वर्म-दर्शन पर महाभारत के प्रभाव का सूक्ष्म-गहन विश्लेषण किया गया 
है। महाभारत हमारे जातीय जीवन का सांस्कृतिक कोम है जिसका व्यक्त-अव्यक्त 
प्रभाव प्राय: सभी भाषाग्रों के कवियों पर पढ़ा है। इस प्रभाव के श्राकलन का दिशा- 
निर्देश कर डॉ० विनयकुमार ने निश्चय ही एक थुभ कार्य का श्रीगशोण किया है। 
हम अपनी दुभकामनाभ्रों सहित इस शोघ-प्रवन्ध को विज्ञ पाठकों की सेवा में भ्रपित 
करते हैं । 

परिषद्‌ की प्रकाशन योजना को कार्यान्ित करने में हमें हिन्दी की प्रसेक 
प्रसिद्ध प्रकाशन-संस्थाश्रों का सक्रिय सहयोग प्राप्त होता रहा है। उन सभी के प्रति 
हम परिंयद्‌ की प्ोर से कृतज्ञता ज्ञापन करते हैं । 


हिन्दी विभाग डॉ० नगेद्ध 
दिल्‍ली विश्वविद्यालय प्रध्यक्ष 
दिल्ली 


हिन्दी-पनुसंबान-परिपद्‌ 


भूमिका 


धस्तुत ग्रन्थ शोघ-प्रबन्ध है । इसको रचता यह दिखाने को की गयी है कि 
ग्राघुतिक हिदी-प्रवस्ध काध्यों पर महामारत का प्रभाव कहाँ-पहाँ प्रौर क्नि-किन 
हपो में पडा है। लेखक ने झ्राधुनिक युग का झ्रारम्भ मारतेन्दु से माना है प्रौर तब 
से लक्र प्राज तक महाभारत को उपजीज्य मान दर हिन्दी में जितने थी प्रवन्ध वाब्य 
लिखे गये है, अपने जातते, उन्होंने उन सभी काव्यों पर विचार किया है। सन्त, 
उनकी सूची सम्बी होने पर भी झधुरी रह गयी । उदाहरणार्थ, कर्ण पर एक छोटा 
प्रसन्‍्य-काव्य विहार वे! ककि पदित केदारनाथ मिश्र प्रभात! का भी है, भौर एक्लब्य 
पर एक प्रवघ कविता श्री रामगोपाल दार्मा 'हद्र | ने भी लिखी है। विन्‍्तु दन दो काब्यों 
के ताम इस ग्रन्थ में नहीं लिये गये हैं। लेकिन, इस प्रवन्य का सबसे बडा प्रभाव 
यहू है कि इसमे डाक्टर धमंबीर भारती के 'अथघा युग' का कही भ उल्लेख नहीं है । 
शोध प्रवन्प में 'प्रधा युग” का विवेचन उपयोगों होता क्योंकि महाभारतौय पात्रों 
प्रौर घटनाप्रो वी अद्यतन व्यास्या उमी वाब्य मे मिलती है । 
रामायण भौर महाभारत, ये दो महाकाव्य पिछते दो हजार वर्षों से समस्त 
भारतीय साहित्य वे उपजीवन्य रहे हैं, वल्कि, यह कहना चाहिये कि भमहामारत से 
प्रेरशा लेकर लिखे गये काय्यो भौर नाटकों वी संख्या सस्कृत में मी वड़ो थो और 
यहू सस्या भारत को श्रर्वाचीन भाधाग्रों में भी विश्ञाल है | महाभारत भारतोय 
सह्हृति का गाघार प्रन्य है । जब-जब हमारी सस्द्ृत्रि में परिवर्तत आते हैं, महा- 
भारतीय चरित्रा की नवीन ब्याध्याएँ प्रस्तुत की जाती हैं भौर उनके द्वारा सस्दृतति 
के परिवर्तनों पर प्रशाश डाला जाता है ॥ 
भारतीय संस्द्ृति में जितना वंडा परिवर्तन उस्नीसवीं सदी में घटित हुप्ना, 
उतना बडा परिवतन पहले झौर कभी घटित नहीं हुम्ला था । परिवतेत की वह धारा 
भ्राज भी बह रही है और हम सब उसके प्रवाह में हैं। इस बोच महामारत वी 
फ्थाप्रों वो लेकर हिन्दी मे जोच्ाब्य सिखे गये, उनमे से जोव-तठ उर्ह़ें मानना चाहिये 
जिनमें हमारे सास्दतिक नव जागरण के सन्देश सुनायी देते हैं । इस दृष्टि से मे थित्ती- 
धरण जी गुप्त वी बविताएँ विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं बघोकि उनते भीवर से धर्म 
का प्रवृत्तिवादी रूप झपना पथ प्रशस्त करता है। मारत का सबसे बड़ा भपराध यह 
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था कि वह निवृत्ति के अवकार में खो गया था। नये भारत की सबसे वड़ी विशेषता 
यह है कि वह प्रवृत्ति की महिमा को समभने लगा है । यह दृष्टि हमे पं० द्वारिका 
प्रसाद जी मिश्र के कृप्णायन में भी प्रखर मिलती है। मिश्र जी ने कथा या चरितर- 
चित्रण में महाभारत से जहाँ कही भी छूट ली है, उस्तका उद्देश्य युगधर्म-निहपण के 
लिए ही सुविधा का प्रवन्ध है। 

मुझे इसी प्रवन्ध से यह जानकारी हासिल हुई कि मिश्र जी के हप्णायन से 
पूर्व हिन्दी में दो $प्णायन श्रौर लिखे जा चुके थे; एव सन्‌ १७८८ ४० में भौर एक 
सन्‌ १६०३ ई० में । वैसे ब्रजभापा में एक श्लोर कृष्णायत काव्य इधर हाल भें ही 
बिहार में प्रकाशित हुआ है। उसके लेसक चंपारण (विहार) के एक वयोदृद् कवि 
थे जो अ्रव स्वर्गीय हो गये है । । वह ग्रन्थ भी काफी बड़ा है पश्रौर संयोग से उसकी 
भूमिका लिखने का सौभाग्य कवि जी ने मुझे ही प्रदाध किया था । कठिनाई यह है 
कि हिन्दी का क्षेत्र इतना विशाल है कि उसकी एक सीमा की प्रावाज दूसरी सीमा 
तक मुश्किल से पहुँच पाती है । 

प्रच्दा हुआ कि महाभारत से प्रेरित श्रधिकांश् काव्य-प्रन्यो की समीक्षा इस 
एक शोध-प्रवन्ध में समाविप्ट हो गयी । इस ग्रन्थ में पहले तो महाभारत का परिचय 
दिया गया है । फिर यह बताया गया है कि भ्राधुनिक युग के झ्रारम्भ से पूर्व संस्कृत 
श्रौर हिन्दी के काव्यों पर महाभारत का कौसा प्रभाव पड़ा था। फिर महाभारतीय 
कथा के प्रभाव का पूर्ण विश्लेपणा दिया गया है। उसके बाद लेखक ने विद्वत्तापूर्वक 
यह दिखलाया है कि महाभारत के पात्रों का चरित्र महाभारत में कैप्ता था भौर हिन्दी 
में वह कहाँ तक भिन्‍न हुआ है। यह खंड काफी रोचक है भ्ौर ज्ञानवर्द्धक भी तथा 
उससे लेखक की गंभीर प्रध्ययतणीलता पर भी अच्छा प्रकाण पट़ता है। फिर लेसक 
मे यह दिखलाने की कोशिश की है कि महाभारत में निरूपित धर्म का श्राख्यान भाज 
के कवि कहाँ तक कर सके है श्रौर कहाँ-कहाँ उन्होंने इस धर्म को नया मोड़ दिया है । 
धर्म के वाद लेखक ने महाभारत के दर्शन को लिया है श्रौर यह दिखलाया है कि नये 
का में इस दर्शन का निर्वाह कहां-तक संभव हुम्ना है । 

' यह झोध-ग्रन्थ काव्य की विषयगत श्रालोचना का ग्रन्थ है । लेखक का ध्यान 
दल वात पर नहीं गया है कि महाभारत से ग्रेरणा लेकर हिन्दी में जो श्रसंस्य फाव्य 
लिखे गये हैँ, उनमें कवित्व सचमुच कितना है। जिस काव्य-्नन्थ में कवित्व नहीं 
होता, बह वहुत बार उल्लेख करने योग्य ग्रन्थ है या नहीं, इसे में संदिग्व मानता 
हू। साहित्य की व्याख्या जो लोग समराजमभास्त्रीय उद्देश्यों के लिए करते है, उन्हें 
भी सबसे पहले साहित्यिक ही होना चाहिये, क्योंकि साहित्य की नवीनता उसके 
विपयों तक ही सीमित नहीं होती, वह शब्दों में भी बोलतों है, शैली-तन्म के भीतर 
से भी पुकार करती है । 
है किन्तु, शोध करने वाले युवा विद्वानों की विवशता थोड़ी-बहुत मैं भी जानता 
हूँ । सूक्ष्म को छोड़ देना उसके लिए इसलिये सुकर होता है, वर्योकि स्थूल को छोड़ने 


१! 


की उन्हें छूट नही होती ! 
ड]वटरविनयकुमार शर्मा को मैं बधाई देता हूँ कि उन्होंने एक ऐसा 


प्रबंध हिन्दी को प्रदान विया है, जो रोचक प्ौर ज्ञानवर्डक है तथा जिम्तके 
प्रकाश मे प्रागे के विद्वान भौर भी भष्छा काम कर सकेंगे | डाबटर दार्मा की भाषा 
वल्लवती भौर स्वच्छ है तथा उनवी चित्तन पद्धति उल्भी हुई नही है। वे जो बात 
कहना चाहते हैं, उसदी भाषा उ हैं सुरूम रहती है। यह लेखको वे लिए एक दुलभ 
गुण है। मुझे भरा है कि भविष्य में डावटर दर्मा डी इस दुलेभ झत्ति से हि दी को 


झौर भी लाभ पहुँचेगा । 


३, साउथ एवेन्यू लेन 
भई दिल्‍ली रामघारी सिंह 'दिनकर' 


२४ मई, १६६६ ई० 


शदकथन 


हिन्दी की श्राधुनिक काव्यधारा पोर्वात्य श्रौर पाव्चात्य जीवन-शूल्यों के 
आंशिक समत्वय पर श्राधारित है । श्राधुनिक युग का कवि शअ्रपने परिवेश के प्रति 
अधिक सजग एवं सक्रिय रहते हुए श्रपनी सामाजिक, राजनैतिक तथा सांस्कृतिक 
समस्याप्रा के समाधान के सूच भी खोजता रहा है । स्वाभाविक रूप से उसकी हृष्टि 
श्रपने श्रतीत के साहित्य की ओर भी गई है । श्राज के युग का विप्लव घिन नैतिक 
मूल्यों की पृष्ठभूमि में निशित हुम्ना है उसी प्रकार की परिस्थितियों का श्राटोप महा- 
भारत युग में घटित हुआ्ला था। अनेक वेयवितक भौर सामाजिक श्रादर्णों के लिए 
समाज श्रौर साहित्य ते इस युग में भी महाभारत का श्रन॒करण किया है। प्राधुनिक 
काव्य के स्वरूप को यथावत्‌ समभने के लिए महाभारत की इस प्रभाव-परम्परा का 
अध्ययन भ्रपने ब्राप में अत्यन्त महत्वपूर्ण है । प्रस्तुत शोघ-प्रवन्ध का यही प्रत्तिपाद्य 
है। महाभारत का प्रभाव विश्येप खूप से प्रबन्ध काव्यों पर ही पड़ा है वर्योकि प्रवन्ध 
व्य के रचयिता की हृष्टि जातीय, एवं सांस्कृतिक संरक्षण की महत्‌ प्रेरणा से 
व्याप्त रहती है अतः प्रस्तुत घोध-प्रवन्ध का विवेच्य साहित्य महाभारत-प्रभा- 
बित ध्राचुनिक हिन्दी-प्रवन्ध काव्य है । 
प्रत्यक युग का काव्य सामयिक समस्याओं का परीक्षण युग-निरपेक्ष सिद्धान्तों 
के निकेप पर करवा है, ऐसे सिद्धान्त शाइवत होते हैं, उनमें सामाजिक श्रम्तस्वेतना 
की भ्रविच्छित्त परम्परा विद्यमान रहती है । प्राचीन का पुनरावलोकन ैन्‍्हीं जीवन 
संगतियों का युगान अनुसंधान होता है श्र नवीन कथा-रूपों में प्राचीन सांस्कृतिक 


प्रादर्णा की पुनरव्याख्या होती है । हिन्दी के श्राधुनिक प्रबन्ध काव्यों में महाभारत की 
प्रभाव-परिणति भी इन दोनों रूपों में देखी जा सकती है । 


शोध-दृष्टि 
(१) महाभारत से प्रभावित प्रकाधित ग्रन्थों के श्रतिरिवत भ्रनेक हस्तलिखित 
एवं श्रप्रकाणित भ्रस्‍्थों का प्रस्तुत संदर्भ में प्रथम बार प्रयोग किया गया है । इनमें से 


त्ववृण रचनाश्रो को विशेष रूप से अपने अध्ययन का गश्राधार बनाया है तथा 
सामान्य रचनाग्रों का परिचय मात्र दिया गया है | 


रे 


(२) हिन्दी के प्राघुनिक प्रवन्धकाव्यो पर मद्रभारत के प्रभाव के निर्मित्त 
महामारतीय पात्र, कथा भर जौवन दर्शन के प्रति कवि को जैयक्तिक विद्यरघारा 
को महत्व दिया गया है. $ प्राचीन भ्ौर प्र्वादीन दिन्तन घारा वा समन्वय भौर 
भ्रयोन्‍्याशित विवेचन करते हुए झ्राधुनिक ववि ते महाभारत की कथा को, युगीन परि- 
वेश में जिम दृष्टि से प्रस्तुत किया, उसकी उपलब्धि का भनुसधान इस शोध-प्रवस्ध के 
उर्देश्यों में से एक हैं । 

(३) जिन कवियों ने महाभारत की कथा को काव्य का विषय बनाया है 
उनके उरेइय को समीक्षा करते हुए बथा-यरिव्तेत के ग्रौचित्य की मीमासा भी की 
गईं है। 

(४) क्या, पात्र-चित्रण पभोर सिद्धाती की हृष्टि से महाभारत का प्रभाव 
ग्रहर्ा करते हुए भी भाशधुनिक कवियों ने जहाँ अपने उपन्ोच्य ग्रन्प से मतभेद प्रस्तुत 
किया है भ्रथवा उसमे नवीनता वा झाउलन किया है, उन स्थलों वी समीक्षा आाथु- 
निक कवि के युगीव परिवेश के मूल्यातन के साथ उसे सम्पूर्ण महत्व देकर प्रकाशित 
थी गई है। 


प्रध्तुत अध्ययन 


इस शोघ॑-प्रवन्‍्प मे सात अ्रध्याय हैं। १ महाभारत का सामान्य परिचय, 
३ आधुनिक हिंदी प्रवध फ़ाब्य । एक सर्वेक्षण, ३ ग्ाधुनिक हिन्दी वाव्य-पूर्व 
महाभारत की प्रभाव-परम्परा, ४ मद्धामारत की क्या का प्रभाव, ५ महाभारत मे 
चरिषर-चित्रण का प्रभाव, ६ महाभारत वी घधर्मे विधि वा प्रभाव, भ्रौर ७ महा- 
भारत ने दर्शन वा प्रभाव | 

प्रथम ग्रध्याय में महाभारत में महत्व पर विस्तार से विचार किया गया है । 
भारतीय सासह्ृतिक परम्परा में महाभारत इतिहास, धर्मे ग्रन्थ, महांवाव्य, नीतिग्रभ्य 
के रूप मे समाहत है | इस अध्याय में भ्रनेत् भ्रत प्लौर बाह्य साक्ष्यो से महाभारत 
के उक्त समस्त रूपों कौ समीसा है| महामारत के प्रतिपाद्य पर विचार करते हुए 
उसकी विभिन्‍न विदार-सरणियाँ, दाशनित्र समवय भौर सामाजिक चितन की 
मौमासा की गई है। प्रतिपादन शैली झीपेदान्तर्गत महाभारत की प्रनेक वर्णोत- 
शैलियों पर विचार जिया है । 

द्वितीय भ्रध्याय में महामारत से प्रभावित झाधुनिक हिंदी प्रवस्त काव्यों वा 
सर्वेक्षणु प्रस्तुन है । सन १८७३४ से महाभारतीय प्ास्यानात्मक खण्ड कांव्यो को 
झविछिस्त परम्परा विद्यमान है। देसमें ५० ग्रययो का परिचय दिया गया है । 

तृतीय प्रध्याय मे आ्राधुनिक हिन्दी-कात्य पृव मदहामारत की प्रभाव परम्परा 
का ग्रालेखन है | सह्दृत, पालि अपश्र श भौर टिन्री साहित्य में उपलब्ध महाभारतीय 
दाय-पम्पस्न काब्यों भौर विभिन्‍न काव्य-घाराग्रा पर महाभारत के प्रमावे को समीक्षा 


की गई है । इस ग्रध्याय मे परिचयात्मक हृष्टि को प्रपनाया गया है क्योंकि प्रस्तुत 
प्रबंध का वास्तविक क्षेत्र भ्राधुनिक प्रवन्ध काव्य है । इसमें एक विकसित अविच्छिन्त 
परम्परा से यह ज्ञात हो जाता है कि महाभारत से हमारे साहित्य के सभी युग 
प्रभावित हुए है श्रौर सबने श्रपनी श्रावश्यकतानुसार पुवंजों की सम्पत्ति का उपयोग 
किया है। 

चतुथ श्रध्याय में प्राधुनिक हिन्दी प्रबन्ध काब्यों के संदर्भ में महाभारत की 
कथा के प्रभाव की समीक्षा की गई है । महाभारत के प्रति प्रत्येक कवि की स्वृतन्त 
हृष्टि के कारण पृथक्‌ से कथा-संग्रह, परिवत्तेन-परिवर्धन श्रौर समीक्षा झ्रादि उपीर्षकों 
में आलोचना का क्रम रबखा गया है । कथा-परिवतंत में कधि के अ्रभिप्रेत जीवन- 
दर्णेव की व्यास्या करते हुए उसके श्रौचित्य पर विचार किया है । 

पंचम भ्रध्याय मे महाभारत के चरित-चित्रण के प्रभाव की समीक्षा है । 
झ्राधुनिक कवि की सामाजिक मनोवैज्ञानिक और प्रादर्शवादी दृष्टि के कारण महा- 
भारत के स्थिर पा नवीन रूप में उपस्थित हुए 6 । यह नवीनता कहीं पर सामान्य 
परिवर्तन मात्र से व्यकत है श्लोर कही पर मानसिक्र इन्द्र की प्रवत्तारणा से पानों की 

दिव्यता को स्वाभाविक मनुजता में परिवर्तित करके भ्रभिव्यकत की गई है । 

पप्ठ श्रध्याय में महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव विवेचित है । मानव- 
वर्म, स्त्री-धर्म, वर्णाश्रमधर्म , राजधर्म आ्रादि प्रनेक घर्म-रूपों के प्रभाव की समीक्षा 
युगीन परिवेश में की गई है। भ्राघुनिक कवि ने धर्म के व्यापक पभ्र्थ को भी श्रपनी 
श्रावश्यक्रतानुसार परिवर्तित किया है । इस परिवतंन का प्रौचित्य कितनी सीमा में 
महाभारत के प्रभाव का परिणाम हैं श्रौर क्रितनी सीमा में प्राधुनिक ग्रुग का, इस 
तथ्य की समीक्षा करते हुए--प्राथुनिक विस्तव-धारा का व्यापक विवेचन क्रिया 
गया है। 

सप्तम भ्रध्याय में महाभारत के दर्शन विपयक प्रभाव की परीक्षा की गई 
हद हे महाभारत के विभिन्‍न दार्शनिक विचारों की विस्तृत व्यास्या करते हुए, प्राधुनिक 
कवि की दाशंनिक दृष्दि की मीमांसा की गई है। श्राधुनिक चुद्धिवाद, मनोविज्ञान 
के प्रभाव से दार्शनिक शब्दावली का श्राधुनिक प्रयोग जित नवीन रूप में किया गया 
है, उसके श्रीचित्य पर विचार करते हुए महाभारत के दार्भनिक विचारों के प्रभाव 
को प्रस्तुत किया गया है| जहां पर कवि महाभारत के दर्शन का संकेत मात्र ग्रहणवार 
स्वतन्त्र चिन्तन करता है बहाँ, उसकी सामाजिक उपलब्धि का मूल्यांकन करते हुए, 
सस्कृतिक हृष्टि से परीक्षा की गई है। 

के प्रति मेरी भौन धरद्धांजलि है । 


इसे अवन्च के लेखन काल में सुहृदुवर डा० श्रोमप्रकाश थास्त्री भ्ौर टा० 


शरण- 
विहारी गोस्वामी तथा विनयकुमार मिश्र का व 


हुमूल्य सहयोग रहा है। इसके लिए उर्न्हेँ 


पर 


धन्यवाद देकर पझ्भिनता कम करने का मुझे कोई झधिकार नहीं । डा० सावित्री सिहा 
डा० घिजयेन्द्र स्नातक, डा० प्रोमभ्रकाश, डा०७ उदयभानु सिह के सत्परामं से मैंते 
लाभ उठाया है, उसके लिए मैं भपने ग्रुदुजनों का हुदय से ग्राभारी हु । 

भौर, अपनी पतनी 'प्रमिल जी के लिए क्या कहू, उनके भ्रधिकार के समय 
को छीन कर ही तो मैं यह प्रबंध लिख सका हू । 

भ्रद्धेय गुरुवर डा७ नगेन्‍द्र जी की श्ञोघ विषयक गम्भौर हृष्टि के ग्ालौक ने 

निरखतर मेरा मांगदर्शन किया है | शिष्य होने के कारण मैं उतके स्तेह वा सहज अधि- 
कारी रहा हु । इसी स्तेह ने प्राद्योपान्त शक्तिशाली सम्बल वनकर मुझे; कार्य करने 
की शक्ति दी है । 

राष्ट्रकंधि रामघारीसिह 'दिनकर' जी ने पुस्तक को भ्राद्योपान्त पढ़ फेर शौर 
भूमिका लिख कर पुस्तक की क्षमता झौर मेरे साहस मे जितनी श्रधिक वृद्धि की है 
उसको तुलना भे मेरा इृतज्ञवा-तापन एवं आभार-प्रदर्शन मितानत प्रंक्चिन है। मैं 
प्पने सभी गुरुजनों के प्रति श्रद्धानत होता हुम्ना यह प्रत॒न्ध प्राप सब के समक्ष प्रस्तुत 
करता हू । 


विनय 


विषय-सेची-. 
प्रयम भ्रध्याथ 


भसहाभारत का सामान्य परिचय १--३७ 


महत्व इतिहास-महाकाव्य, विकसनशील महाकाव्य-महनप्रेरणा, महोदंइप और 
भहती काव्य-प्रतिभा, गाम्मीयें भौर महत्व, महाकाय॑ं भौर युगजीवन का समग्र चित्र, 
जीवन्त सुधघटित क्थातक, महानायक, तीौम्र प्रभावान्विति भौर गम्भीर रस-व्यजनां, 
धर्मं-प्रथ, नीति-प्रथ, भारतीय जीवन का विश्वकोश, महामारत का प्रतिपाच, विचारा- 
त्मक समन्वय, पुरषा् की प्रतिप्ठा, शोपर काविरोध, प्रदृत्तिमूलक जीवन-दर्शन, 
भाशावाद, दाशनिक समन्वय, प्रतिपादन शेली, प्रवन्ध कोशल-(वस्तु सयोजन) क्थानक 
का स्वरूप-कथात्मक शैली, वर्सानात्मक शली-वस्तु परियण॒न, चेव्टावणन, स्थानवर्णन, 
दिशावर्णत, माहार्म्यवर्णोन, रूपवर्णेन, युद्धवणुंन, प्रकृतिव्णंन, सवादामक शैती- 
ध्याख्यानात्मक छौली । 
द्वित्तोप ग्रध्याय 
भहाभारत-प्रभावित हिन्दी प्रबन्ध काव्य--एफ सर्वेक्षण ३६--७१ 


चघबन्ध काच्य वो दो परस्परा, प्रवन्ध काव्य-परिचय, जरासन्धव॒घ, कृष्ण सागर, 
देवयानी, महाभारत दर्पण, जैमनी प्रथणं, घनजय विजय, नैषध काव्य, विजय 
भुक्तावली, पभाल्हा महाभारत, इृष्णायण, सप्रामसार, वीरविनोद, जयद्रंधवध, शकु- 
न्तला, द्रोपदी-चीरहरुण, प्रभिमन्यु का भात्य बलिदान, कौचकवर्घ, संगीत महाभारत 
भभिमस्यु-वघ, दुर्यंधिन-वभ, सैरधी, वक-सहार, बनतवेमव, प्भिमत्यु-वध, नलनरेश, 
पाड़व यथशेन्दु चन्द्रिका, महाभारत भभिमन्यु पराक्रम, नहुध, इेप्णायन, नकुल, बुरुक्षेतर, 
झगराज, हिडिम्वा, जयभारत, रश्मिरयी, सावित्री, शतुल्ततां, शल्यवघ, पाचाली, 
विदुलोपास्यान, दमयन्ती, एकलब्य, कचदैवयानी, द्रौपदी, कौन्तेय केषा । 
तृतीय भ्रष्याय 
ग्राधुनिक हिन्दी-काव्य-पुर्रे महाभारत की प्रभाव-परम्परा. ७३--१०४ 


सस्दृत-वाव्यों की सामान्य विशेषवाएं, पालि-अपभ्र श काव्यो की विशेषताएँ 
हिन्दी साहित्य, वीरकाल, भक्ति का विवास १७वी १८वी शतो का साहित्य, सल्तूत- 
साहित्य,दुतवाक्य, दणँमार, दुत-घटोत्क्च, उरमग, पचरात्र, प्रभिज्ञान शावुन्तल,कि रा- 
ताजु तीय, वेखीसहार, शिशुपात-वंघ, सुमद्राधनजय, कीचकन्वंध, वालभारत, सैंपधा- 


श्प 


नन्‍्द, किराताजु नीयव्यायोग, नल-विलास, निर्भयमीम पांडव-चरित्र, १४वीं १५वीं 
शती के प्रमुख काव्य, श्रपश्न श-फाव्य, हरिवंश पुराण, महापुराण, हरिवंश पुराण, 
पांडव पुराण, हरिवंश पुराण, हिन्दी साहित्य फा श्रादि फाल, पृथ्वीराज रामो पर 
महाभारत का प्रभाव, पंच पांडव रास, सकिति काल भक्ति के श्रान्दोलन पर महाभारत 
का प्रभाव नही, तुलसी, सूरदास, उत्तर मध्यकाल, महाभारत, संग्रामसार, पांडुचरिन, 
महाभारत कर्णाजु वी, नलोपाख्यान, जेमिनी पुराण, विजय मुक्तावली, पंचपांडव 
चौपाई, विदुर प्रजागर, नल चरित्र, १९वीं शती के प्रवन्ध काव्यों की सामान्य विशेष- 
ताए, भ्रत्तात रचनाकाल के फवि श्र ग्रन्य, महाभारत शल्यपर्व, चत्रब्यूह, द्रोस्पर्वे 
भाषा, धर्म संवाद, कृप्णायन, घर्मं गीता, पांडव यशेन्दुचन्द्रिका, नलपुराणा, नलचरित्र, 
अभिमन्यु-कथा-अ्रभिमन्यु बध । 

चतुर्थ श्रध्पाय 

महाभारत की कथा का प्रभाव १०५--२६ १ 


तीन प्रकार के प्रबन्ध काव्य, छृष्णायन, कथा-संग्रहण, परिवर्तंव-परिव्ंन 
प्रौचित्य-समी क्षा, कृष्णायण, जयनारत, कथा-संग्रहण, परिवर्तन-परिवर्धन, निष्कर्प 
महाभारत का करणु-प्रसंग, जन्म-कथा, दो रूपान्तर, महाभारत में कर्ण-कथा, रशिमरथयी 
वस्तु-संकलन-क बा-विकास, परिवर्तत समीक्षा, सेनापति कर्ण कथा-संकलन, परिवर्तन 
परिवर्धन-कथा का विकास, हिडिस््ा प्रसंग में नूतन-उद्भावना-निष्कर्ष, श्रंगराज, सूल- 
कथा, वस्तु संकलन,परिवर्तन-परिवर्धन-समीक्षा, महाभारत विरोधी भावना पर विचार, 
एकलब्य-प्रसंग, एकलव्य, कथा-संग्रहण, गुरुद क्षिसा समीक्षा, महाभारत का नलोपा- 
ख्यान नल नरेद्य, कथा संग्रहरत, परिवर्तन-परिवर्धन, नतन उदभावनाएं, दमयन्ती 
वस्तु संकलन, परिवर्तन-समी क्षा, नकुल, कथा-संग्रहण, परिवर्तंत-परिवर्धन, श्रीचित्व- 
समीक्षा, प्रासंगिक वुत्तों पर आधारित प्रवन्ध काव्य, जयद्रथवघ, कथा-संग्रहणा, परि- 
वर्तन-परिवर्धन, नहुप, वस्तु संग्रहण नूतन उद्भावना, कोन्तेय कथा, कथा विकास- 
समीक्षा, बल्यवध, समीक्षा, हिडिम्वा का वृच्र, हिडिस्था, सेनापति कर्ण में मनोवैज्ञा- 
निक स्थिति, समीक्षा । ह 
पंचम भ्रव्पाय 
महाभारत के चरित्र-चित्रण का प्रभाव २६३--३४ ६ 


महाभारत के चरित्र-चित्रण की विशेषताएं , वीर युगीन भावना, प्रेम का क्षेत्र , 
आधुनिक काव्य में चरित्र, पुनरुत्यान-युग, वर्तमान युग, पुनरुत्वान युग के प्रेरक तत्व 
बुद्धिवाद, आदर्णवाद, जनवाद एवं मानववाद, वत्तमान काल में चरित्र-चित्र गा, कृष्ण, 
नीतिन, लोक-रक्षक, परत्रह्म, धर्मराज युधिप्ठिर, श्राज्ा पालन, दयालता एवं क्षमा 
धिप्टाचार, सात्विकता, निस्पृहा, प्रनासक्ति, वीरत्व, महामारत के प्रतिकुल चरित्र 
सहावली भीमसेन थौयं-बीरत्व, क्षमा, सदभावना | मनोवैज्ञानिक विवेचन, क्ृष्णसखा 
झजु न, थोर्य वीरत्व, मानसिक हंद, योट्धारूप, मनोवैज्ञानिकता, अन्यकू्प, अ्र्िमन्यु, 


१६ 


वोरत्व का आददा, नकुल सहदेव, पितामहभोध्म, भादश पितृ भक्त, प्रखंड ब्रद्मचर्य, 
वोरत्व, मनोवैज्ञानिक सघर्प, सेनापति करण में मानसिक इढ़, प्राचार्य द्ोण, द्रद्मतेज- 
दड़पमं, एक्लव्य-प्रमग मे प्रन्त्वन्द्र, घृतराष्ट्र, सत्य-प्रेम, राष्ट्र-प्रेम, पुन प्रेम, दुर्यो- 
थन तामभिक चरित्र, स्वाभिमान, वीरत्व, स्पप्टवत्ता, पराजमी, करों, भिन्‍न प्रतोकाय 
वाचक, आत्म विश्वास-पू्ं वीरत्व, चीरयुंग-प्रतिनिधि, धर्मात्या, दानी, मानसिक 
इंढ, जातिगतसधपं, प्श्वत्थामा, शल्प, नहुष, राजा न, घीर ललित तायव', एक- 
निष्ठ प्रेमी, प्रख-प्रेम-सघप, भौतिक-सुख-त्यागी, एक्लब्य, आदर्श शिष्य, महाभारत 
के सनी पात्र, नारी के चरिन-चित्रण की स्वमाव-सामान्य विशेषताएं --डद्रौपदी, श्रटल 
पतिव्रव, सदयता, बौंद्धिक्‍्ता, सहनशीनता, प्रतिहिसा-पशचात्ताप, गाघारी पतिभक्ित, 
पुत्र प्रेम, कुन्ती, प्रन्‍्त संघर्ष, परोपकार, क्षत्राणीरूप, इद्व, हिश्म्बा, दमयन्ती भय 
गौरापात्र, जयद्॒थ, दु दासन, विक्ण, निष्कर्ष । 

चष्ठ भ्रध्याप 

महाभारत को घधर्म-विधि का प्रभाद इंढ७--४०२ 


धर्म -लक्षण, धर्मे-साधना वे दो पक्ष (अम्युदय नि श्रेयस), भानद-धर्म घृति, 
क्षमा, दम, शौच, इन्द्रिय-निग्रह, सत्य, झकोधघ, पअ्रहिसा, दाग, भय घर, झाधुनिक 
कवि को घर्मे-दष्टि, धर्मे और युग-धर्मं, मानव धर्मों का प्रभाव, क्षमा, क्तेंब्य-यालन 
समत्व, दान, दया, धर्य, यम, झौोच, सत्य, भ्रहिया । सनी धर्म, एहस्य बम, श्राघुतिक 
वात्य एवं रत्री-धर्म, स्त्री का क्षात घर्मे, पतिव्रनधर्म, प्रायुनिक दृष्टि, बर्णे घर्म 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शुद्र, आयुनिक काज्य में वर्णे धर्म । जातिवाद का विरोध, 
झाश्रमयर्म ब्रह्मवर्य, गृहस्य, वानप्रस्थ, सन्‍्यास, प्राघुनिः-काव्य, राज्यतत्र गखवेत्र, 
प्रादर्भ राजा और प्रजा ) युद्ध और राजपर्म । 
सप्तम पभ्रध्याय 
महाभारत के दर्शन का प्रभाव ४०३--४७६ 


मारतीय दर्शन, हृष्टिकोश, महाभारत भारतीय दर्शन का विश्वकीश, महा- 
भमारत-ूव-युग मे दर्शन--प्रमुख दाद निक सम्प्रदाय, योग, साटय, यावराज, बेदास्त, 
धातुपत, भाघुनिक कवि की हृष्टि, तीन वर्म, भ्राचीनता शाधुनिक सदमे में, दो युगो 
में भ्वर, बहा वेद मे ब्रह्म, उपनिषद में ब्रह्म महामारत मे ब्रद्म, परप्रह्म कृष्ण, मक्ति- 
प्रतिपादन, ग्राघुनिक काब्य में नित्य नैमित्तिक रूप, ब्रह्म वा महामानव रूप, भारतेडु, 
रत्नाकर, हरिप्रौध पर प्रभाव, जीव महाभारत में जीवान्मा, झात्मा वा शरौर धारण, 
झ्राधुनिक काय्य पर प्रभाव, जगत, उत्त्तिकम, साब्य-वेदान्त मत, महामारत में जग- 
दुत्पत्तिक्रम, भरद्ाज-भृगु संदाद, देवल नारद सवाद, व्यासशुक सवाद, सृष्टि क्यों, 
प्राधुनिक काव्य पर प्रमाव, साया, मायां का उल्लेख, माया विकार, प्रकृति माया, 
झाधुनिव काव्य, माया की भाषघुनिकता, मोक्ष मोक्ष का रवरूप, मोक्ष के साधन, दो 
मार्य, सन्‍्यास और धर्माचरण, सुधिप्ठिर को ग्राचरण, प्राघुनिक वाब्य में मोक्ष, 


२० 


सामाजिक ब्हूुं, धर्म एवं नीति का समस्वय, युग-सम्मत रूप, धमं के दो मार्ग, दर्शनः 
साधना पक्ष, साधन पक्ष का विक्रास | कर्म योग--वैदिक युग, कर्म काण्ड से कर्म 
योग, उपनिपद्‌ युग, महाभारत श्र कर्म योग, दो व्यक्तित्व, कर्म योग समीक्षा, मोक्ष 
का साधन कर्म, कर्म के तीन सोपान कतूं त्वाभिमान का त्याग, ईघ्वराप॑गा, फलत्याग, 
प्राधुनिक काव्य में कर्म का स्वरूप, कर्म की अनिवार्यता, कर्म का नवीनीकरण । 
ज्ञान सार्ग--ज्ञान का लक्षण, ज्ञान का महत्व, ज्ञान का विपय, ज्ञानयोगी, भ्राधुनिक 
काव्य-ज्ञान का ध्येय, ज्ञानयोगी । योग--चित्तवृत्ति-निरोध, वासना-निरोध, स्थूल 
और सूक्ष्म योग, समग्रुरा, निगुण साधन, योग का व्यावहारिक रूप, ध्यानयोग, 
प्राघुनिक काव्य, नवीन साथनात्मक प्रक्रिया । नदित सार्ग--भक्ति का स्वरूप, महा- 
भारत पूर्व भक्ति, महाभारत में भक्ति का स्वरूप, महाभारत में उपास्य, झाधुनिक- 
काव्य, भक्ति का नवीनीकरण, वौद्धिकता का समावेश । 

उपसंहार ड७७---४७८ 
संदर्भ प्रन्थों की सूची ४७६---४प८४ 


महाभारत : परिचय 


महाकाव्य 
धर्-यनन्‍्ध 
नीति-प्रन्थ 
प्रतिपाद्य 

नी 0५ 
प्रतिपादन शेली 


अ्रयम अध्याय 
महाभारत परिचथच 


भारतवर्ष का सास्कृतिक इतिहास जिन महान ग्रन्थों से समुज्ज्वल है, उनमे 
+रामायण-महाभारत' शीर्ष स्थान पर विराजभान हैं। भारतीय चिन्तन-धारा के 
अनवरत प्रवाह मे--बैंदिककाल, उपनिपत्‌काल महायकाव्यकाल झ्ादि युग-खण्डा में 
भसरित विचारधारा, अनेक परिवर्तित मोड मुडको के साथ झाधुनिक य्रुग मे, अपने 
नवीन स्वरूप से ज्योतित है | चिन्तव के इस सहज स्वाभाविक विक्यस में जीवन झौर 
जगत के प्रति जिन सिद्धांतों का तिर्माग हुप्रा, मानवेत॑र झवित की स्वृरूप-कल्पना में 
शिन देशनों का अम्युदय हुआ, वे किसी न किसी रूप में महाभारत मे विद्यमान हैं ।' 
“महाभारत नाम से ही ऐसे ग्रन्थ का आभास होता है, जिसमे महान्‌ भारत की प्राण 
चारा अपने सम्पूर्ण हप भें गभिव्यक्त हो। 
मआरतीय महावाव्यों मे भारतीय जीवन के महिमामय झत्तीतत को वाणी मिली 
है। इन्ही महाकाध्यों के द्वारा झ्राज हम अपने गरिमा-मडित प्राचीन को यथावत्‌ देख 
सकते हैं | 'बल्मीकि' और “व्यास दोनो महाकवियों ने तत्कालीन भारतीय जीवन का 
सागोपाग चित्रण इस रुप में किया कि वह एक व्यक्ति, काल अथवा देश की वस्तु न 
रहकर सा्वभौमिक और सावकालिक हो गई । इन महाकाव्यो में हमारी जातीय, 
सांस्कृतिक और साहित्यिक परम्परा वी प्राण-अ्रतिष्ठा है । इन महावाब्यो में किसी 
एक व्यक्ति के जीवन का आदर नही बोलता, एक युग श्रभित्यक्त नहीं होता अपितु 
इनमें समध्त भारत का स्वरघोष है । यही कारण है कि समीक्षात्मिका बुद्धि वी 
अनवरत चोटो से प्रताडित भारतीय हृदय इन ग्रस्थों के प्रति अविश्वसनीय नहीं हो 
पाता । 
भारतीय सस्क्ृति और साहित्य का जिज्ञासु महाभारत” का प्रध्ययन काब्य, 
इतिहास, धर्म ग्रन्थ, नीति-अ्रन्य आदि झनेक रूपो में करता है। इसके झतिरिवत 
“अह्यभारत” की विविधता ग्लौर विज्ञालता के मध्य ऐसे आब्यान विद्यमान हैं कि महा« 
भारतोत्तर रचनाकारों ने इस ग्र-थ को प्रेरणाख्रोत के रूप में स्वीकार किया है। 
मारतभूमि के ज्ञानी-यनत्वी ऋषियों द्वारा युगयुगो से सचित और सुचितिते 
जीवन की सम्पूर्ण ब्याल्या का एक सात्र भ्रतिनिधि ग्रथ 'महाभारत' है । इस महती 
कृति में अनेव' ज्ञान-सरणिया, लोककेथाऐ, ऐतिहासिक झाख्यान मिलकर एक प्राण 
हो गये है कि वन भारते तसन भारते' की बुवित युवा उवित शतप्रथिद्यत सत्य है। 





१ धर्मे श्रयं च कामे घ मोक्ते च भरतपंभ। 
यदिहास्ति तदत्यत्न यन्‍्नेहात्ति न ततू क्दचित्‌ ॥ म० शझादि० ६४।४३ 


६ महाभारत : परिचय 


महाभारत के इस सार्वभौम महत्व के कारण हम उसे किसी एक ज्ञान-णासा के 
अन्तर्गत नही रख सकते । वह पुराण, इतिहास, सामाजिकनम्तास्कृतिक चेतना के ग्रन्य 
हप में समादृत है । इसमें भारतीब जीवन के घामिक गझ्ाचार, पूजापाठ आदि के 
साथ, दया, करुणा, दाक्षिण्य, पयुपक्षी, देव-मानव, साधु-संतों की अन्य बातें उसके महत्व 
को शरीर भी बढा देती हैं। महाभारत के वैविध्य पूर्ण प्रसग ऐसी शुंखला का 
निर्माण करते हैँ जिसमे भारतीय तत्वतान पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित है ।' सैद्धान्तिक 
चिन्तन की प्रधानता के साथ पात्रों की उत्कृष्ट व्यावह्मरिकता 'महाभारत' की विशेषता 
है। सिद्धात और व्यवहार के ऐसे सन्तुलन का दृष्य रामायण 'महाभारत' के अति- 
रिक्त ग्रन्य प्रन्य में दुर्लभ है। 
पौराणिक कास की थ्रास्यानात्मक प्रणाली तथा तत्कालीन जीवन की सागो- 
पांग अभिव्यक्ति के कारण महाभारत” इतिहास-प्रन्थ भी है। भारतवर्ष के प्राचीन 
अ्न्‍्यी में वेदों के उपरान्त ऐतिह(मिक दृष्टि से महाभारत का महत्व निधिवाद है । 
व॒दा का प्रमुख अंश पूजापाठ के विवानी से आवृत्त है, इस कारण चैदिक साहित्य मे 
ऐतिहासिक अनुमान अस्पप्ड हूँ। परन्तु 'महाभारत' में अनेक ऐतिहासिक कथाएं एक 
ही स्थान पर सुरक्षित है । 'महाभारत' का प्रथम ब्लोक उस ब्रस्थ को 'अय' काव्य 
की संज्ञा देता है। 'जय' घदद का श्रर्थ अनेक विद्वानों ने इतिहास के र प्‌ में भी लिया 
ह। प्राचीन काल में इतिहास लिखने की आधुनिक प्रणाली नही थी । उस यंग मे 
पराणास्मानों मे ही इतिहास के तत्व विद्यमान है। सम्भवत: इस हेतु 'महाभारत' मे 
भी 'इतिहास' शब्द का प्रयोग है 
आचरूुयु: कवय: केचित्‌ सम्प्रत्याचक्षते परे । 
आख्पास्यन्ति तथ॑वान्ये इतिहासमिम्म भुवि ॥' 


ह-- 


हां 'इतिहास' बच्द घटना और नामांकन मात्र का बोधक नहों। इतिहास 


ताम से महाभारत” के महत्व के अवमूल्यन का अश्रनमान नहीं होना चाहिए | 
# लत... 


१. “बरफणण छा ए्गांहांण्पक 0च्वैग्ञाधधाटठ१ ६५ एणे। ४५ [पं५0५0५ 2) द 


4९.08] ग70॑तै०१९०५., पिलाह्टीणपड फाबढतिए७५,.. जरा तफ्3 गापे 
एए५०[ए6०ा5 घए९ टागाठतांव्त 8 पाठक! 


-- २76 3ेईवाबरद्वद जड़ 2 प्राडात जाव 3 7)दाएव 839, 9. 2], 
- हिस्द्ी श्रॉव इंडियन लिट्रेचर, विन्टरनित्ज, जिल्द १, पृ० ३१७ 
महाभारत का सबसे बड़ा गुण यही है कि वह तत्वज्ञान की भिन्‍न-भिन्‍न 
चच। से पाठकों का मनोरंजन श्ीर ज्ञान वद्धि किया करता है 


“महाभारत मीमांसा, पु० ४७५ 


पट 


ल्‍्ध्पी 


४. महाभारत मीमांता, पृ० १, 

 ]6 67०96 प्रा8६००७ ०॑ ल्‍966००्वेबरा+ जित६78 6, 
"-(/क्राएश5 सत्शथ॑क्रवशवाप, ५०), 8, 9. 834, 

६. म० पश्रादि० १२६ 


दा 


महाभारत परिचय प्‌ 


“हापक्तिस' ने सप्रमाण सिद्ध किया है कि महाभारत” में आब्यज, उपाख्यान, इतिहास, 
झादि सभी शब्दों वा प्रयोग समान्र अ्र्थों से किया गया है, और सभी से किसी 
प्राचीन घटना, निजन्धरी झआारुयान का वणन है । इस प्रवार की क्याए प्राचीन वाल 
से पौराणिक विधश्वासों में धुली मिल्री थी। इनमें ऐतिहासिक तत्व भी विद्यमान थे ।' 


“महाभारत को इतिहास कहने का मुख्य कारण यह है कि यह ग्रन्व दो सुख्य 

दश्ो के साथ अनेक भय वशावलियों का साहित्यिक वर्णन करता है।' वद्च-वर्णन की 
प्रधानता के कारण यह ग्रथ इतिहास की कोटि मे भी आता है । कितु अपने अय 
महवपुूण तत्वों वे कारण सामाय इतिहास की कोटि से उठकर मम्पूर्ण जीवन का 
महाकाब्य और धम्ंग्र थ वन जाता है। नैमिपारण्य में उम्रश्नवा जी के पहुचने पर 
ऋषियो ने महाभारत के महत्व को ऐतिहासिक ग्रथ, पुराण भौर घम्मंग्रन्थ के रूप 
में स्वीकार किया है । ऋषि कहते है कि “श्रीकृष्ण दपायन ने जिस प्राचीन इतिहास- 
रूप पुराण का वणन किया है, देवताग्रो तथा ऋषियों ने झ्रपने-अपने लोक में श्रवण 
करके जिसदी भूरि-भूरि प्रशमा वी है, जो आराख्यानों में सर्वश्रेष्ठ है जो 
सम्पूर्ण वेदों के ताथर्यानुकूल अरयों से ग्रल॒व्गतत है, उस भारतोय इतिहास के परम 
पुण्य युक्त भावों को, पदवावयों की व्युत्पत्ति से युक्त ग्रथ को, जो सब ज्ास्त्रों वे 
अनुकूल व्यवहारों से समधित है, उत्त व्यास की सहिता को हम सुनना चाहते हैं ॥”/* 
इस क्यन के आधार पर “महाभारत” पुराण परम्परा का इतिहास भी सिद्ध होता है| 
सम्भवतत इसी झ्ाघार को लेकर कुछ पाश्चात्य विद्वानों ने महाभारत! के प्रथम जय 
रूप को इतिहास मात्र माना था | उनके अनुसार यह जय' इतिहास कौरव-पाण्डवो 
के युद्ध के रप मे लिखा गया होगा झौर वाद मे इसे महाकाव्य वा रूप मिला होगा ।* 
यह तो निश्चित है कि मिद्धांतअतिपाइन के लिए बाद में जुडे उपाख्यानों कौ 





१ दो प्रेद दपिक ग्राव इडिया, पृ० ५० 
२ स० झांदि० १६६-१०१ 
३ हृपायनेन तत्‌ प्रोक्त पुराण परमधिणा। 
सुरंब्रह्धिभिक्चेव श्रुव्ा यदर्भिपुनितम्‌ ॥ 
तत्याल्यानवरिष्ठस्थ विन्षित्र पदपदंण १ 
सुक्ष्मायस्पाययुक्तस्म चेदार्थेंमभूं घितस्य च।॥। 
भारतस्पेतिहासस्य पुष्पा प्रत्यावसयुताम्‌ ॥ 
सस्कारोपगताक्राह्मी नानाश्ास्त्रोपद्‌ हिताम्‌ 
जनमेजयस्य याराज्ञों वेशम्पंधेन उक्‍्तवान्‌ | 
यथावत्‌ सऋषिस्तुष्टया सत्रे हपायनाज्ञया ॥ सण० भ्रादि० १११७-२० 
४ ए हिस्टी आव इडियन लिटरेचर, वा०१, पृ० ३१८-३२०, रे२४ं 
हिस्ड़ी झाव सस्द्ृत लिटरेचर, पू० रझो४ड-२८४ 


दर महाभारत : परिचय 


कथात्मक सरसता सम्भवतः 'जय' काव्य में न हो पर 'जय' काव्य को नितान्त इतिहास 
नहीं माना जाना चाहिए 
महाकाव्य 

महाकाव्य के रुप में 'महाभारत' की प्रतिप्ठा निविवाद है। स्वयं ग्रन्थ में 
इसे पूजित काव्य बताया गया है । 

उवाच स महातेजा ब्रह्मां परमेप्ठिनम्‌ । 
कृत॑ मयेद॑ भगवन्‌ काव्यं परम पूजिनम्‌ ॥* 
इस पूजित महाकाव्य में कुरुओों का चरित्र' काव्यात्मक चैली में वणित है । कवित्व 
की पुष्टि के हेतु जितने ग्रावश्यक तत्व माने गये हैं वे सभी 'महाभारत' में विद्य माना 
है । यह शुभ, ललित, मंगलमय थब्द-विन्यास से अलंकृत एवं वैदिक, लौकिक-सस्कृत, 
प्राकृत संकेतों से सुशोभित है । इसमें अनुप्टुय, इन्द्रवत्ना आदि छन्दों का प्रयोग हम्र 
है | अ्रतः 'महाभारत' महाकाव्य के सम्पूर्ण विधेषणों से सयुक्त है ।* 
महाकाव्य का विपय और उद्देश्य महान्‌ होना चाहिये, जिससे समाज में उच्च 

श्रादर्गों की प्रतिप्ठा हो सके, उसके विचार विपयानुरूप महान्‌ हों भौर झ्रादर्ण तथ[ 
विचारों की प्रतिष्ठा संवादों तथा कया के मध्य सरलता से होती रहे ।" 

विकसनशझील महाकाव्य :---महाभारत”' विकसनग्ील महाकाव्य है। बहु एक 
सम्पूर्ण युग की रचना है । विकासशील महाकाव्य में सैकड़ों वर्षों में श्रगणित कवियों 
की प्रतिभा का विकास होता है | ऐसे महाकाव्यों की अपनी कतिपय विशेषताएं होती 
हैं जो 'महाभारत' में सर्वागीण रूप में पाई जाती हैँ । वीरता की भावना का उदात्त 
वर्णन, वीर-चरित्रों का अ्रम्युदय, साहसिक कार्यों का श्नुप्ठान, कयानक का विस्तार, 





१. इतिहासप्रदीपेन मोहावरण घातिना । 


लोकगर्भगृूह' ऋृत्स्नं यथावत्‌ सम्प्रकाशितम्‌ ॥ म० श्रादि० १८७ 
२, म० झ्ादि० १ ६१ 


| 


२. महाभारतमात्यानं कुरुणां चरितं महत्‌ । म० आ्रादि० ६२१ 
४. प्रलंकृतं शुभः शब्द: समयंदिव्य मानुवेः। 
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महोदँश्य, वस्तु-ब्यापार पर्णत वा ग्राधिक्य, परिवर्तेतशीलता और झनेक वाव्य-रढियों 
वासभावेद्  ध्रादि कतिपय विशेषताएं विक्सनशील महाकाब्य की ग्राय ग्रचह्त महा- 
वाब्यों से प्रथव' करती है । 


महाभारत वा विज्ञास वीर-युव में हुआ । वीटयुगीन समस्त सामग्री के साथ 
इसकी पूल भावना में वीरता ओर प्रेम का झ्रद्भुव सम्मिश्रण है। वीर-चरित्रो के 
भ्रम्युदेय वी दृष्टि से यह काव्य अद्वितीय है) झजु न, कर्ण, भीष्म, भीम झादि ऐसे 
वीरचघरित्र हैं, जिनके जीवन का लक्ष्य यश और सम्मान है, जिसे वे धपने धनुष की 
टवार के स्वरधौप तथा नैतिक चरित्र-वल से प्राप्त करते हैं। ऐसे वीर युद्ध में विजय- 
हेतु कसी सैन्य बन वी अपेक्षा नही करते, अपितु अपनी बैयक्तिक वीरता और शक्ति- 
प्रदर्शन के आधय पर ही, विजय के आकाक्षो होते हैं। ऐसी वेयक्तिक थीरता से सम्ब- 
(धत झदभुत साहसिक कर्मों का व्यापक विधान इस भ्राथ में व्यक्त हुआ है । जीवन 
के प्रत्येक क्षेत्र मे इन वीर चरित्रों के साहेसिक प्रयामों से चमत्कार का प्रदशन होना 
है । 'महाभारत' की क्या की एक्ीविति अल्नद्वत कायोवी भाति समयनिष्ठ नही 
है । उसमे भूत और वर्लेमाव की अनेक गायाएँ मूल क्या मे सन्निविष्ट होकर प्रथ के 
कलेवर को बढ़ाती हैं। अ्रनेक क्याओं वी ग्रतिप्राइत और झतिमानवीय रूपर॑खा भी, 
युद्ध की कहानी से संग्रथित होबर मूल कथा का अभिन्‍त भाग बेल गई हैं। इस रुप मे 
चि० वि० वैध का बंधन सारगभित है “कि मद्यपि महाभारतकार ने ग्रवातर क्थाग्री 
को प्रचुर सांत्रा से मिया है फिर भी उन्हे सूत क्या के ब्राग रूप में ही मानना 
चाहिये ।”'* सिद्धांत-निरूपण के लिए लघु भराख्यातो को पीछे से जोड देना विक्मनशील 
महाकाव्य वा प्रमुख लक्षण है भौर यह लक्षण यहाँ ब्राद्योपान्त व्याप्त है। धर्म, 
भर्थे, वाम और. मोक्ष--पुस्पार्थ चतुष्टय--के विपय मे जो कुछ महाभारत में है वही 
प्न्यत्न हो सकता है। इस उक्ति कै आधार पर इस महाकाव्य के व्यापक एवं भहान्‌ 
उद्देश्य को जाना जा सकता है | इसके अतिरिक्त विवामशील महाकाब्य वी सभी 
विशेषताओं से सयुक्त महाभारत! वेदों के शुप्त रहस्य और उपनिपदो के ज्ञान का 
भडार है !' 

महाकाव्य वा प्रणमन सस्दृति के महत्‌-पुष्य से होता है। महाकविं विश्व के 
हुदय को अपने हृदय मे अनुभवकर उसे जीवन वी भमग्र विज्ञालता से चित्रित 
करता है। सस्कृति के पक्षविशेष का प्रादर्शात्मक विवेचन महादवि वा प्रमुख लेधय 
होता है। भपने लदय की पूर्ति के लिए महाकवि लोकजीवन के व्यापक श्रादर्शों को 





१ विस्तार के लिए दे०--हिंदी सहाकाव्य का स्वरप विकात, पु० ६४-६८ 
२ महाभारत मौमाता, पृ० रेरे 
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अन॑ंकृत कर, महाकाब्य में श्रनरयुत करता है भरत: महाकाव्य में जीवन का व्यापक 
चित्र होता है। श्रव महाकाव्य की मुरय विशेपताम्रों के ग्राधार पर महाभारत की 
समीक्षा स्पृहणीय है । 

महत्पेरणा, महोद्देशय श्रौर महती काव्य-प्रतिभा :--महाभारत' के रचमिता 
की महती काव्य-प्रतिभा श्ररादिग्ध है। उतने विभाल भनन्‍च का प्रगयन चाहे कितने 
वर्षो में श्रीर कितने ही व्यक्तियों द्वारा हुआ हो, किन्‍्तु उसके प्रथम रुप में अभिव्यक्त 
काव्य-प्रतिभा अद्वितीय है। काव्य की समस्त भावगत और वालागत विज्लेपताएँ यहाँ 
प्राण रूप भें विद्यमान है, जिनसे परवर्ती काब्यकारों मे प्रेरणा ली है। भगवान 
वेदव्यास ने इस महाकाव्य की रचना में इत्तिहास और पुराणों का मधन करके उनका 
प्रभस्त रूप प्रकट किया है । कोर्ड भी विषय उनकी प्रतिभा-प्रकाश की सीमा से 
बाहर नहीं रह पाया। इसकी रचना-प्रेरणा के लिए उस युग की पृष्ठभूमि का ज्ञान 
ग्रावम्यक है| महाभारत की रचना अपने युग वे! विभिन्‍न धामिक सम्प्रदायों, दार्ण- 
निक विचारों और जीव-जगत्‌ की अनेक विध विश्येपताग्रो के समन्वय के लिए हुई ।* 
अतः महाभारत की प्रेरणा कवि की लोक-मगलकारो दृष्टि और सस्कृति की रक्षा 
तेथा विद्ञाल राप्ट्रनिर्माण वी भावना का अभ्युदय मानी जा सकती है। 'महाभारत' 
का उद्देष्य महान्‌ है। उसमें सत्य और धर्म की प्रतिप्ठा तथा असत्य का क्षय प्रति- 
पादित है । मानव-जीवन का मूल 'धर्म' है, श्रौर महाभारत' में धर्म का प्रतिपादन 
उसकी आत्मा की उच्चता है। इस सम्पूर्ण महाकाव्य में सत्य और धर्म की प्रत्तिप्ठा 
प्राणभक्ति के रुप में श्राद्योपान्त व्याप्त है। इसी व्याप्ति के कारण 'महाभारत' 
संरक्ृति बा कोप बन गया है । 'महाभारत' में क्षात्र-धर्म की प्रतिष्ठा है, और क्षात्र- 
धर्म के आधार पर ही परम ज्ञान का उपदेश दिया गया है। संहिता रुप में 
महाभारत के दो मुरय उद्देश्य-- इतिहास के गौरव की रक्षा और धर्म-सिद्धि, प्रतीत 
होते है। 

गाम्भोयय श्रौर महत्व :--भारतीय सांस्कृतिक परम्परा में 'महाभारत' का 
महत्व अद्वितीय है । महाभारत! के रचयिता की विराट-कल्पना शक्ति और गाम्भीय॑ 
तथा भृद्म मानसिक धरातल से लोक-जीवन की तरंगायित लोक कथाएँ महाकाव्य के 
पलेवर में सन्निविष्ट हो गई है । धर्म पर आधारित विशाल समाज की कह्पना व्यास! 
के समान महाकबि ही कर सकता था । श्रतः इसका महत्व धर्म-संस्थापन और उसके 
व्यावहारिक रूप का दिेदर्शन कराने में है । इसके: प्रथम संस्पारण से ग्रन्तिम संस्करण 
तक त्राहि जितने परिवतंन हुए हों, किन्तु उसकी मूल विचारधारा उसी प्रकार ण्कृ 
बनी सदी, जिस प्रकार भागीरथी कीपुण्यधारा मे श्रनेक बाह्य लघु तरंगे रुपायिता 
होती है श्र पुण्य धारा अपने स्वरुप में प्रवाहित रहती है। महाभारत! के पात्रों 
२. इतिहास पुराणानामुन्मेष॑ मिर्मितं च॑ यत्‌ । म० श्रादि० १॥६३ 
२. म० श्रादि० २६४५-६६ 
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के श्राचरण मे वह गम्मीरता और महत्व विद्यमान है, जो किसी भी युग-पुस्ष के 
पिए आर हो सकता है। 

कार्य और पुृगजीवन कया समग्र चित्र --'महाभमारत॑ में प्राचीन भारत अपनी 
वास्तविकता में अ्भिव्यक्त है।दुस्वर को कया का आधार लेकर, जिस महत्वपूण 
केयें, और कार्य के आश्रय 'महात्‌ चरित्र' की झवनारणा दस ग्रय म हरई है वह महा 
कार्य है 'घर्म की स्वापना' गथौर महा चरित है मयवानु छृष्ण । थदि केवन कया के 
प्रयक्ष पानो के ग्रापयार पर दस बात की समीक्षा वी जाये ता युधिप्ठिर का यह 
कदन कि घम के झतिरिक्त और घुछ साथ्य नहीं और मैं जीवन और ग्रमरत्व की 
अपेक्षा भी धर्म को ही महान्‌ समझता हूं राज्य पुत्र यंग, धम और घने यह सद 
सुय! घर्म को सोलटवी क्‍या को भी नहीं पा सकते'--'महामारत' का मटाकय माना 
जा सकता है।समारी जीव अज्ञात के ग्रघकार से अभ्पे होकर छटपटा रहे हैं और 
महाभारत ज्ञानाजनन्दलाका को लगावर उनके नेत्र सोवता है । इस घोषणा स॒ 
भी उसके महावायें का सम्पादन होता है ॥ कौरव पाण्डय युद्ध भी महावाय है और 
इसका फ्ल घर्मपक्कीय पाण्दवों को विजय में निहित है। थुंद्ध की अभिवार झावश््य- 
कला और उसके उपरास्त माउबता की उपलत्यियों के लिए सम्पूण शातिपव वी 
उपस्यापना की गई है । 'महामारत' से हमे अपने अनेक प्राचीन राजवशों और उनके 
इतिहास वा ज्ञान होता है। उस काल मे प्रतिप्टित हमारी सास्दुतिक मायताएँ, 
घामिक आचरणो वे मूल्य, जीवन दे अय लोक-व्यवहार, वादुक्य मूंयु भय, रोग 
आदि जीवन-परिस्थितियों का सम्यक चित्रण तथा न्याय, शिक्षा चिक्रिसा दान 
आदि वा विशज्ञद निभपर महाभारत' में उपलब्ध होता है । “सम प्रकार हस ग्रथ मे 
सहलसो वर्षों के सास्कूतिक जीवन का चित्र प्रस्तुत 

जीवत सुधघठित दथानक “--महाभमारत' वी क्या झयन्त विस्तृत है। मूत्र 
यइ-क्था में अनेक अवान्तर क्याझ्ो को जोड़कर क्थानक को दृष्टि से महाभारत! का 
पर्याप्त विध्तार किया गया है । अयधिक विस्तार होते हए भी उसमें एकता एव 
पूपता है, और अझ्सम्बद्धता का अमाव है ।' मगवान कृष्ण के विस्तुत चरित्र के 
भाग को भारतीय युद्ध के सात सम्बद्ध क्या गया है जिसका सस्वध युद्ध से है। 
जिनी लघु और अ्वान्तर क्याएँ उपलब्ध हैं वे भी विसी न किसी प्रवार “महाभारत 
को क्‍या से सुसम्बद्ध हैं) पौराणिक ग्राख्यात हाने क कारण चोच-बीच भे प्राचीनवाल 
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में अभ्युदित अनेक वंश-क्रमों को इसलिए दिया गया है कि 'महाभारत' का रचयिता 
इस ग्रन्थ को इतिहास, पुराण, धर्मग्रन्य और राजनीतिशास्त्र के रूप में प्रतिप्ठित 
करना चाहता था।' कुरुवंश की कथा में अनेक देवताशों की कथा का सम्मिश्रर्ण 
झौर अनेक स्वतन्त्र उपाख्यानों का आयोजन कथानक की विराठता का परिचायक है। 
यह कथानक काव्यज्ञास्त्र में वणित कथा-हूप के समान न होकर भी महत्वपूर्ण है, 
क्योकि यह भारतीय जीवन का अमर ग्रन्थ हैं। सिद्धान्त-प्रतिपादन की दृष्टि से 
अनेक महत्वपूर्ण स्वतंत्र उपाख्यानों को 'महाभारत' की मूल कथा में समाविष्ट कर 
इस विकसनशील महाकाव्य का सास्कृतिक महत्व और भी वह गया है। चूतवर्जन 
के हेतु नलोपाख्यान, स्त्रीधर्म-प्रतिपादन के लिए सावित्री का उपाख्यान, प्राचीनधर्म- 
प्रतिप्ठा के लिए रामोपास्यान आदि ऐसे स्वतंत्र उपाख्यान है, जो यदि 'महाभारत' 
में न होते तो उनका उपयोग लोक-जीवन में और ही कुछ होता । अत कथानक की 
दृष्टि से 'महाभारत' का महत्व अक्षुण्ण है, जिस कारण परवर्ती साहित्यकारों से घ्ससे 
अनेक कथा-रत्नों को चुनकर काव्यों की रचना की हे । यूरोपियन पंडितों ने इसी 
विस्तार के कारण सम्भवत “महाभारत” को 'इपिक पोइट्री' कहा है । 

प्रत्येक देश के श्रादिकाव्य की परीक्षा करने पर विदित होता है कि उसका 
निर्माण लोक में फैली अनेक गाथाओ्रों से होता है । लोकजीवन की ये गाथाएं साहित्य 
में प्रविप्ट होने पर स्थिर तो हो जाती है किन्तु इन के स्रोत का पत्ता लगाना कठिन 
है। एक विस्तृत युग के अन्तराल में बनते-विगड़ते हुए कई गाया-ूप, चिरकाल से 
विकसित होते हुए गाथा-चक्र ही महाकाव्य का निर्माण करते हु ॥ किसी एक 
प्रतिभाणाली कवि की वाणी में सभी प्रकीर्ण गाथाएं एकमूत्र हो जाती हैं और 
स्वतः आदर्ण की जन्मदाभरी होकर सम्यता और [संस्कृति का पथप्रदर्शन करती है । 
प्रत्येक देश श्रौर जाति नित्य नूतन घटनात्रो को जन्म देती रहती है । यही नहीं, 
एक घटना के साथ अ्रन्य कल्पित घटनाएँ भी प्रचलित हो जाती है। युग-प्रवाह में ये 
गाथाएं बदलती रहती है और कही-कहीं तो इत्तनी भिन्‍न हो जाती हैं, कि एक ही 





« पुराणां चंबदिव्यानां फल्पारना युद्ध कीशलम्‌ । 

वाक्य जाति विज्ञेपाइच लोकयात्रा क्रममचयः 0 
यच्चापि सर्दंगं वस्तु तच्चेच प्रतिपादितम्‌ू । भ० झादि० ११६६-७० 

२. इतिहासाः सर्वयास्या विविधा : श्रुतयो८पिच । 
ड्ह सर्वमनुक्रान्तमुकत प्रन्यस्थ लक्षणम्‌ ॥ म० श्रादि० ११५० 

हे. महाकाव्य बब्द का प्रयोग आ्राजकल दो श्रर्थों में होने लगा है। प्रंग्र जी फे 
(एपिक' शब्द के श्रर्य में शोर प्रादोन श्रालंकारिक आचारयों हारा प्रय॒क्त 
सर्मंबद्ध काव्य के श्रर्य में । साधारणत: यूरोपियन पंडितों ने भारतीय 
एपिक कहकर केवल दो प्रन्यों की चर्चा की है--“महाभारत' श्रौर 
'रामायर्णा की--भ्रालोचना १६५१, श्रंक प्रथम, पृ० ६ 
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धटना दो रूपी में होकर जीवन के दो पिन्‍न तत्वों का प्रतिपादन करती है। एक 
घटना के साथ कल्पित घटना को सम्दीधित वरने वी परम्परा से कई बार एक 
बल्पित पात्र ऐनिहासिक सत्य के रूप मे स्वीकृत हो जाता है। इस प्रवार विक्सम- 
शील महावाज्यों (विश्येपत बीरवाव्यों) में, कोइ परवर्तों कवि कहल्पित घटना को 
ऐसे समन्वित कर देता है कि पता नहीं चलता कि ये पीछे की जोडी हुई रचना है। 
कभी-कभी दई व्यक्तियों द्वारा प्रचलित घटना-चत्री को जो एवं व्यक्ति सपोजित 
करता है, वहीं उस समस्त साहित्य का रचयिता मान लिया जाता है। ये गाया-चक्र 
निरल्तर विकमित, परिवध्चिव, परिवर्तित अथवा कल्पित होते रहते हैं। इनका इतना 
झधिक प्रसार होना है कि मूल खोजना असम्भव सा हो जाता है। इन्ही 
गाया-रूपों से विकासझील महावातज्यों का जम होता है। ईइवर-विश्वास इन गायाझ्ो 
वा मूल होता है, धर्म वी घुरी पर इनक जीवन चलता है. कर्दन्य की प्रेरणा से 
इसमे प्रार्णों का सचार होता है। इस कारण इन गाधाओों पर ग्राघारित महातयत्या 
में आस्तिकता दा स्वर स्‍्नायुओ के रक्त क्री तरह प्रवाहित रहता है। वौद्धित 
चेतना के उन्कर्ष और प्रवर्धेव के साथ ऐसे काय्यों पर से विश्वास उठने क्लाता है। 
इतना सत्य अवश्य है, कि ये महाकाय्य जन-जीवन में भहोदेश्य महत्मेरणा और 
गम्मीर काव्य-प्रतिना से प्रेरित, युग-जोवन वे विभिन्‍न चित्र और साम्कूतिक 
गुस्स्व को घारण करते हुए, एक सुधठित जीवन्त क्यानक मे, महत्वपूर्ण सायत्र की 
स्थापना करदे, गरिमामयी उदात्त क्षैली दया गम्भीर रसव्यजना से झनवरूद्ध जीवन- 
इक्ति और सशक्त प्राथधारा का सचार करते हुए, महत्तम झादशे की स्थापना 
क्रते हैं 

महाभारत इस दृष्ठि से महाकात्य और इतिहास अथवा झाख्यानवालय 
है । भ्रन्य महावात्यों की भाति इस कांव्य-ग्रय का भो कोई एक रचयिता महीं है, 
ग्रह अनेक युग में अनेक कवियों दादा निर्मित हुआ है । महामारत' का रूप-निर्माण 
श्ुगों ठक होगा रहा, युय-युग तक इस काब्य-ग्रय के भ्रवदव, विषय और हौदी का 
सघदन हुआ भौर अन्त में एकम्पता आ गई। इस एदरूपता के दारण सारा बात्व 
एक दिखाई देने लगा | इसके निर्माण में अनेक रूपों से ग्रायाग्रो और तत्वों का 
संघटन हुआ ।' प्राचीन धामिक विश्वास, छोक-प्रचलित दन्तकथाएँ वजच्ञानुप्तमपरि- 
बखुप, ऐवजिटासिक एवं सामग्रिक् घटनाएँ प्राचीन ज्ञान, और तोकक्था--ये सर 
धभहामारता से इस तरह सम्बद्ध हो यये कि इनसे अनेकदा में एकता को स्थापना वी 
गई। दनते कारण 'महामारत' काय्य ही नहीं अपितु घर्मंधार्त, पुराण और दृविदास 
दे रूप भे सभादत हमरा । 





१. विस्तृत भ्रध्ययन के लिये देखिये--'महाशाब्य का स्वरूप विकास द्वितोय 
घध्पाय ॥ 


जा 
पे 
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सहानायक :--विकसनशील महाकाव्यों मे नायक की परिकल्पना भी श्रलंकृत 
काव्यों की स्थिति से भिन्‍त होती है। 'महाभारत' में मूल विषय भारती-युद्ध है अतः 
युधिप्ठिर सब प्रकार से महाभारत' के महानायक सिद्ध होते है | पाण्डवों की समस्त 
कथा युधिप्टिर के चरित्र को केन्ध-विन्दु बनाकर विकसित होती है । कतिपय धाभिक 
प्रवृत्ति के समीक्षक भगवान्‌ कृष्ण को महाभारत” का नायक मानते है किन्तु 
'महाभारत' के प्रत्यक्ष पात्र एवं सर्व प्रधान होते हुए भी उन्हे वायक नहीं कहा जाना 
चाहिए । इसका मुख्य कारण यह है, कि उनके जीवन के एक ही पक्ष का व्यापक 
चित्रण 'महाभारत' में हुआ है। यद्यपि कृप्ण को ईश्वरत्व की सीमा में प्रविष्ट कराने 
का श्रेय महाभारत” को ही है, पर वह अन्य विषय है। भारती-युद्ध के उपरान्त 
युधिप्ठिर राजसिंहासन प्राप्त करते हैं।इस अवसर पर शेप सभी मुख्य पात्र 
युधिप्टिर की महत्ता स्वीकार करते है । 


महानायक के झादर्ण चरिव, वीरत्व, त्याग, प्रेम, राजनीतिन्नता, सदसद-विवेक 
श्रादि गुण युविष्ठिर में विद्यमान है । 'महाभारत' में कुरुत्ण की गाथा है अत 
कुस्वंण का प्रमुख व्यवित ही उसका नावक 


तीत्र प्रभावान्विति शोर गम्भीर रसव्यंजना :-प्रभावाम्विति और गस्भीर रप- 
व्यंजना की दृष्टि मे 'महाभारत' काब्यत्व के सर्वोच्च शिखर पर समासीन है । इसके 
अनेक बणना म>युद्ध-वणन, व्यूह-वर्णन, हेरब-युद्ध, संकुलयुद्ध श्रादि ऐसे प्रसंग 
जिनमें उत्कृष्ट प्रभावान्विति विद्यमान है। सप्टि-सौन्दर्य-वर्णन पर्याप्त रूप में बढ़े- 
चढ़ें मिलते हैं।वनपर्व के हिमालय परत के दष्यों तथा गस्धमादन पर्वत के वर्णन 
विशेष द्रप्टव्य हैं। कवण रसाभिब्यक्ति के लिए प्रत्येक पक्ष के वीर सैनिक के पतन 
के बाद का दृष्य, विशेष रूप से स्त्रीपर्व का विलाय अत्ती व हृदयस्पर्णी है। ध्वन्या- 
लाककार ने महाभारत में ज्ञानचर्चा के ग्राधिवय के कारण शान्त रस प्रधान 
माना है। महाभारत! के विस्तत कलेवर मे वीर, श्रृंगार, वारण, भान्त, अ्रदभत 
वीभत्स, टौद्र श्रादि ससों का पूर्ण परिपाक हुआ्ना है। स्वतत्न उपास्यानों में पुयक्‌-पृथक्‌ 


रसो की स्थिति यथा नलापाख्यान में श्ृंगाररस प्रधान है और अम्वापाच्यान मे 
वारस्स । 





१. महाभारतपरिचय, पृ० ५२ 

२. महानारते४पि दास्वद्ाव्यरपच्छायान्यधिनि वष्णिपाण्डच 
विरसावसानवंमनस्य दायिनींसमाप्तिमुपनिवध्मता महामुनिना 
वराग्यजनन त्तात्पय प्राधान्येन स्वग्रवन्धस्यदर्शयता मोक्षलक्षण: 


पुर्पार्थ: शान्तो रसइच मुच्यतया सूचित: [--ध्वन्यालोक, चत्तर्थ उद्योत 


महाभारत परिचय १३ 


सक्षेपर में प्रत्तरण और वहिरग परीपा के आधार पर 'महाभारत' उत्कृष्ट 
एवं रमणीय' विक्मनशील महाकान्य है। इसमे क्या, पाज, नायक तथा उद्देश्य भर 
रत आदि की दृष्टि से वही शिविलताए और क्क्तिया प्राप्त होनी हैं जो विक्यनशीत 
महादाव्य के स्वभावण गुण हैं। भास्तीय जीवन दे एक सम्पूर्ण युग को अपने दर्पण में 
प्रतिबिम्वित करमे वाला यह महान्‌ ग्रय हमारी काव्य-परम्धरा का उज्ज्वल मक्षत्र 
६ै। इसी कारण परवर्ती साहित्य को मित्य मबीन सामग्री देवर साहित्य-वर्घन वा 
मूल स्रोत वना हुआ है । 
धर्मन्म्य 
इतिहास एवं महावात्य के साथ महाभारत धमग्रथ भी है । सासकृतरिक 
और आध्यात्मिक परम्परा में इसका आदर श्रुतियों और उपनिपदों के समान हैं । 
इस कारण इसे वेद वे समान कहा गया है। “महाभारता की कथा चारा वेदो के 
अर्थों से पूर्ण पुण्य स्वरुपा है जो पाप और भय को नाश करने वाली है ।' 
मानव-जीवत वे विस्तार के समाव ही धर्म का क्षेत्र व्यापक है । धर्म जीवन 
को संजीव एवं सक्रिय दिवाय है, जिसके आशित व्यक्ति भौर लोक की प्रतिष्ठा 
सम्भव हो रही है ।' ग्रत इस ग्रय को युद्ध की क्‍या को निमित्तमात बेवाकर धम- 
सहिता वे €प में परिवर्तिति कर दिया गया है ।" घर्म वा सैद्धान्विक और व्यावहारिक 
विवेचन इतने विस्तार से हम्मा है कि धर्म के आवचर्गत झानेजाने जीवन का विविध 
ब्यापारों से वोई भी देप न वचा होगा | 'मुक्ति-मुक्ति, अर्थात्‌ जियेग और मोजे इन 


१ महाभारत को रमणीयता उसके सम्भाषणों में हो है। उत्तमें दिये हुए 
सम्माषणों के समान प्रभावशालो भाषण प्राय स्थानों में बहुत ही कम 
देस पडेगें । इन भाषणों के द्वारा भिन्‍न भिन्‍ने पांच उत्तम रोति से व्यक्त 
हो जाते हैं । --महाभारत भीसासा, पूृ० ३७ 


२ इदहिं वेद समित परदिच्रमषि चोत्तमश ॥ 

श्राव्याधामुत्तम चेद पुराणमृपिसस्तुतस्‌ ॥ म० प्रादि० ६११६ 
३ वेदंश्चतानि सयुकता व्योसस्यादुभुतकर्सेण | 

सहिता श्रीतुमिच्छाम पुष्या पाप सयापहाम ॥ भ० ग्रादि० १४२६१ 

भूसस्‍्यानानि सर्वोि रहत्व त्रिविध च यत्‌ । 

वेदाथोग सदिज्ञानों धर्मों: काम एव से । 

धर्म बामार्य युत्तानि दास्ताणि विविधानिच 

लोक्माना विधान च सव तदू दृष्टवान॒पि ॥ स० आदि० हा ४८-४६ 
४ भारतततावित्रों, भुभिका पु० ४ 
४ नित्योपर्म- सुख दु पे वनित्ये 

नित्पोजोबों धातुरस्य त्वनित्य $ भ० स्वगों० ४६३ 
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नोति में उपलब्ध है ।' मुख्यत राजनीनिश्यास्त्र के रूप में भी इसे मायतरा मिली है। 
वयोकि इससे प्राचीन राज्य व्यवस्था, राजा के कत्तव्य,' राजा विपमक ततालीन 
मायता' झ्रादि पर विस्तृत श्रकात पडता है। इसके अ्रध्ययन से स्पप्ट है कि राजा 
को ईइ्वर का प्रतिनिधि या देवता माना जाता याँ, राजा वे कमों का प्रयक्ष फल 
जनता को भोगना पठता था, और उसके पाप-पुण्य से जनता वी समृद्धि सम्बद्ध थी ।* 

महामारत' में राजधर्म का विस्तृत वणन है। प्रजा के प्रति, ब्राह्मगों और 
अ्रय वर्णों के प्रति राजा के वकत्तब्य के विवेचन के अतिरिक्त शासने को गम्भीर 
समस्याझ्रो पर विचार किया गया है। राजा के द्वारा बलसचय, सेना, सेनापतति, दंगे, 
गुप्तचर आदि वी व्यवस्था वा राजत त्रीय दृष्टि से, व्यापक्र विवेचन हम्मा है । वन 
से जाने समय घृतराप्ट्र वी राजनीतिक शिला में कूदनीति की झनेक बातों पर 
विचार किया गया है।* उक्त विवेचन के आधार पर 'महामारत' को राजनीति- 
शास्त्र के रूप में सम्मान देना युत्तियुक्त है । 

भारतोय जीवन का विश्वकोष--इतिहास, पुराष, धर्म-ग्रन्थ, नीति-ग्रथ और 

महावाब्य के रूप में (महानारत' की विशेषताग्रों से यह सिद्ध ही है, कि 'महानारत' 

माग्तीप ज्ान-विरासत वा विश्वकोप है। उसमे चिन्तन, मतन, ज्ञान, सामान्य 
व्यवहार आदि जीवन के जिमी भो पक्ष का अभाव नही है | चिन्तन के विविध पक्षों दे 
समन्वयामक रूप के कारध “महाभारत! का महत्व सर्वाधिक और साव्ौस है। 
“बुँदिक ग्रौर लौकिक युगो के सघयमय काल में उनके अधिकारों का परिसीमन करने 
के लिए 'महामारत' एक सी धपत्र के समाने है जिसमें वैदिक ओर लौकिका दोनों 
जगा के प्रतिनिधि ज्ञान-प्रव् मनस्वियों के हस्ताक्षरों को मुहर है 

महाभारत महात्म्य! मे महाभारत को झ्रठारहों पुराण समस्त घमशास्त्र, 
अगो सल्ति वेद की समानता करने वाला बताया गया है। यह ग्रथ महत्वपूष है _ 


म॒० उद्योग० प्रध्याय, ३२,३३,३४,३६३६ 

म० दशान्ति० प्रध्याय, ६६, ८६, ६१ 

मस॒० शाल्ति० ग्रध्याय, दंड 

नहि जात्ववमन्तब्यों भनुध्य इति भूमिप । 

शहरी देजला हा पा चरशदेण पलिप्ॉरति ७ फझूण आाल्तिक ईष्पें० 
भर० शाम्ति०, अध्याप, ६८, ६१ 

भ० शाम्ति०, अध्याय, ८२, १००, १०४, १०६, ११६ 

भण झाशम० प्रध्याय ५, १५, ४३ 

सस्कृत साहित्य का इतिहास, पूं० २३७ 
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और रहस्य भार से वृक्त है। श्रत: इसमें समस्त भारतीय ज्ञान संचित है ।' इस कारण 
हि्य ०. के को हन्क ढ भर 
विन्टरनित्ज महाभारत को केवल काव्य नही सम्पूर्ण साहित्य मानते है । 


महाभारतका प्रतिपात्च 
महाभारत का प्रतिपाद्य उसके जीवन-दर्शन, विचार धारा श्लौर मिद्धांत 
निरूपण में निहित हैं। महाभारत! महाकाव्य, इतिहास, पुराण आदि होने के 
कारण भारतीय नस्क्ृति का विचार-प्रधान ग्रन्थ है। भारतीय जीवन का झम्पूर्ण 
तत्वनान, सम्पूर्ण धामिक आावार-विचार, इस ग्रन्थ में इस प्रकार प्रभिव्यवत 
हो पाये हैं कि कुस्बंथण की कथा गोण हो गई है। यद्यपि कुम्बण की कथा 
को मूल श्राधार मानकर महाकाव्य का निमिण किया गया है जिस कारण यह कथा 
तो निविवाद रूप से महाभारत” का प्रतिपाथ है ही, तथापि कथा-विकास ये; श्रन्तर्गत 
आद्योपान्त व्याप्त सास्कृतिक श्रादंश, सामाजिक व्यवस्था श्र जीवन-जगत के अनेक 
सिद्धान्त महाभारत के प्रतिपाथ है । कौरव-व्ीय चरित्रों के श्रतिरिक्त इसमे प्रन्य 
प्राचीन राजाओं, ऋषियों श्र देवताग्रो के वृत्तान्त भी मूलकथा से कम नहीं । श्रतः 
महाभारत के प्रतिपाद्य का निर्णय करने के लिए कथा के इस विस्तृत क्षेत्र और उसमे 
व्याप्त विभिन्‍न सरणियों की परीक्षा परम श्रावश्यक है | 
किस्ती भी महाकाव्य का प्रतिपाद्य इतिवृत्त से प्राप्त लेदक की विचारधारा 
होता है| सामान्यतः इतिवृत्त के अशभिवेयार्थ से विचारधारा का सम्बन्ध प्रत्यक्ष इसि- 
वृत्त नही होता किन्तु ब्वन्यात्मक होता है ।जिन ग्रनेक स्थलों पर कवि कथा के 
श्राग्रह को त्यागकर सैद्धान्तिक विब्लेपण करता है, उन स्थलों पर कथा गौण हो जाती 
हैं और दर्शन प्रमुख । काव्य की इन्हीं दो अ्रवस्था्रो मे मूल धतिपाय का अमश्वसधान 
करता उचित है। महाभारत में वणित विचारधारा को किसी एक वर्म के प्रस्तर्गद 
समाविष्ट करना अ्रसम्भव है। इसमे अपने समय के विभिन्‍न दार्शनिक सम्प्रदायों, 








१६ अप्दादश पुराणानि धर्मदारत्राणि सर्वश्ञ:। 
वेदा: सांगास्तथेकन्र भारते चकतः स्थितम्‌ ॥ 
नह॒त्वाद्‌ भारवत्वाद्य महाभारतमृच्यते । 
निरक्‍्तमस्य यो वेद सर्द पार्ष प्रमुच्यले ॥ महाभारत भहात्म्य, 
पु० ६५४८ 
२. “4 ३५ तगोए वा 8 हल 70507606०१ 50758 व्वा, ज6 295 मकृष्यो: 
०6 (० 24७ 970(8 8५ शव हॉल गाव 8 फ०एआ', वगतललत पंत के 
2 (लॉग) 805९, 7706 #9080॥॥57848 ३5 ग्रएणा, 606 १906॥0 
एा०्दालांका पा क्यिवत 9 प्र09 ॥4९90प7७ ' 
न-याऊ09 ० गाव्रेगा स्मशवाफकर,... खाशओ। उ7>#दाउ7779%, 
५० ][, 927, ३. 37. 
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धामिक विधारी का गम्भीर विवेचन है, जशिमका समाह्मर सम्रवयामक दृष्टिवोध 
में हुआ है। झत प्रस्तुत ग्रन्थ वा प्रतिषाद्य एक व्यापक्त 'धामिक्प्यवम्था' का प्रति- 
पादन है | कितु, इतना बहने मात्र से महाभारत का प्रतिपाद्य स्पष्ट नहीं होता। 
इस विवेचन से भ्रभीप्ट यह है दि हम महाभारत! का काई एवं पंरश्तीय श्रतिपाध 
स्वीकार नहीं । 'महामारत' के कवि की दाशनिक दृष्टि समरवयवादी है। सामायत 
अमसत्य का वर्जन भौर सत्य की प्रतिप्ठा ही कविया मख्य उद्देश्य है। पुख्भुूमि पर 
विराट युद्ध दी प्रवतारशा का मुख्य कारण यहो दिखाई देता है कि झ्रधम के बदत हृए 
प्राघवार वो युद्ध वी ज्वाला में भस्मीभूत्‌ कर घम प्रवाद वा प्रणयन विया जाए। 


पिचारात्मक समनन्‍्वप 


परहाभारत' वा साहित्य इतना विराट है वि उसमे ग्रनेक मतो की उपस्थापना 
हुई है । उसम परस्पर विरोधी घामिव भावों श्रौर दाशनिक मिद्धाता का पृथक पृथक्‌ 
निहूपण भी हुभा है शौर प्रन्‍्त म उनवा समन्वय नी वर दिया गया है | कवि वा" 
वस्तु वो विचार प्रतिपादन वा साधन बनाता है, उसवी सिद्धि उद्देश्य मे निहित है । 
भारतोय विचारधारां पण्टवां तो धर्म-पक्ष और कौरवों को प्रधम पक्ष मानती है | 
इस दोनो पक्षों के संधंय में कौरवों वी पराजय, प्रधर्म वी पराजय है) बवि वा यह 
क्रादत समस्त क्‍या में ग्ोतप्रोत है। घृतराष्दु शौर पाएदपुत्नो दवा सघप, सधप में 
समस्त देश वा विभाजन, दुर्लेत्र की भूमि मे प्रदारह भ्लोहिणी सेसा वा विनाश 
झौर ग्रत निवृत्ति वी श्रोर जाते हुए युधिप्ठिर को भीष्म का प्रवृत्तिपरेकं उपदेश 
बधि वी विचारधारा को स्पष्ट करता है। यह विचारधारा सक्षेपर में इस प्रकार है 


-- मानव जीवन में धर्म वी परम महत्ता है। धम जीवन गौर लोक-व्यापार 
वो ग्राश्रय देता है , वेट मानव जीवत का सक्रिय तत्व है भ्रत व्यक्ति, समाज भौर 
राष्ट्र के लिए धर्माचरण अ्निवाय हैं। प्रधम से समाज वा विनाद होता है, शान्ति 
बविच्छिन होती है भौर युद्ध की भयवर सपर्द विश्व-सहार के तिये तपर हो जाती 
हैं । युद विनाश की जेंड है, उससे विश्वाशान्ति को भयापल होता पडता है , 
प्रपने पृथक्‌ स्यक्तिव में कोई भी युद्ध वा पलपापी नही होता । ( पीौरवो भी आाक्षा 
यही रही होगी कि पाण्दव वन में रहें ग्रोर एशयराली हातर राज्य में ममान भोगी 
ने वें । ] इस प्रावाला की पूर्ति के लिए युद्ध तो गरीतिम उपाय था । भगवान्‌ कृष्ण 
घात्ति का प्रयास बरते हैं शितु सहनशीलता की चरम सौमा पर न्‍्राघात होने के 
उपरान्त वही श्तण मोहन-प्स्त गजुन का युद्ध वा ग्रौचित्य सिद्ध वरते हैं। प्रधिवारी 
के द्वारा शधितार दा हलन करने पर युद्ध भी मानवन्तर्तन्य वे क्‍प्रतगत प्रा जाता है । 
इस भाधार पर बुरूनयाया दो वर्चो का हो सपमर्प नहीं था, अपितु सघप के बीच मानव 
के मूंत प्रधिकारों के हतन वा प्र था] स्‍ाश्रमवासिक पर्व॒ में बुल्ती मुंषिप्टिर से 
कहती है वि--जुए मे तुम्हारा राज्य छिन गया घा, तुम सु से अप्ट हो घुसे थे झौर 
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होता है। जीवन के भत्मेक पक्ष के अ्रति महाभारत की दृष्टि झत्यन्त व्यवस्थित भौर 
यथाधवादी है। धमाधम,- हिसाहिसा, पुण्यापुण्य की विवेचना भें स्थिति सापेशता को 
अधिक महत्व दिया गया है । स्थिति निरपक्ष जीवनादश की कब्पना महाभारतकार को 
अधिक ग्रम्भीर भौर लोपकल्याणकारो ज्ञात नही हुई, प्रत उसे उसने मानव की वास्त 
विक दुब॒लतांग्रो शौर दाक्तियो वे साथ ही चित्रित बिया है । 
प्रवृत्ति मुलक जीवन-द्ंन 

महाभारत' में झ्राद्यापात प्रवृत्तिमुतक जीवन-दश्शन को स्थापना है। 
दान्तिपव में भीष्म थुधिष्ठिर को प्रवृत्ति वे ग्राधार ५९ ही मानवता को सेवा वा 
उपदेश देते है। यह मानवता हीं झादयन्त महाभारत वा मूलस्वर है। मानवमात्र 
का हितचितन, कम के भ्रत्ति भ्रदम्य उत्साह! झौर सहार से भ्रताडित मानव का पुन 
क्म-सेत्र में प्रवेश करना 'महाभारत' की व्यावहारिक शिक्षा है। प्रवुत्तिमुलक जीवन 
चेतना में संयास श्रौर वैराग्य की श्रवसरानुकूल प्रधानता वा सम्रावेश है, क्तु यह 
वैराग्य और सायास प्राश्म-घर्म में भ्तगत चतुर्थ प्राश्नम वे लिए है। भ्रत 
युधिष्ठिर के लिए वेराग्य वी प्रावश्यकता नहीं। महाभारत” व्यक्ति का जीवन 
वे प्रति प्रासक्तिरहित बंनावर धर्माचरण्‌ के लिए प्रेरित करता है। धम अपने व्यापक 
झरूप से जीवन वा श्रादि, मध्य और प्रात है। भत "महामारत' प्रतिपादिय धरम 
प्रवृत्ति निष्ठ है । हि 


है 


शाशायदाद प0।+ जज 
। 3 झाशोवोद वज््यवित थी भनिसिक दृइता ग्रौर उत्थान का चरम गोपान है। 
मांनवता की सीमा में इनें दोनों वा 'घनिष्ठ सम्ब्ध है। महाभारत वीवथा म 
थ्राद्योपात भाशावाद थी प्राणधारा की विधमत्ता पर सदेह नहीं किया जा सकता । 
बुधॉधिन और वण जैसे सैजस्दी पात्र इसी झाशावाद वे झाधार पर युद्ध के लिए 
ग्रेरित होते हैं। पेद्यपि दौरब पर्षीय भाशावाद धमनिष्ठ नहीं कहां जा सकता, 
तथापि युधिप्डिर, भ्जु स झा्दि पात्रा दे हृदय मे जिस कर्न॑ब्यनिष्दा, धाम्िवता दे 
दशशने होते है उसका मुल पझाशावाद ही है। जा व्यक्ति प्रयक्ष विध्वस वें! पश्चात 
भी भानवता वी निरन्तर उन्नति में विश्वांस 'परता है, वह वर्तेमान के ध्तारिक्त 
भविष्य के प्रति दृद् होता है। भारतीय संस्वृति था यह प्रशावोद 'महाभारतों मे 
ध्यावहारिव रूप से व्याप्त है। भीम और द्ाण ने पतन पर यही पागावाद' दुर्यो पल 


| ऋापराव 


का... कण जीओसीणअनथणपाशि अओाजण 


है मे० दागन्‍न्त0 पंशारर 

२ मभ० शान्ति०७ प्रप्याप, २६८ ' 

३! म० दान्ति० प्रस्याय, हैं २३, ६६, दौवा5 शा४३-१० 

४ हते भोग्मे घ द्रोऐे च कर्णोनिष्योति पोष्टवान्‌ । हे 
तैमा्ां हुदये कल्‍्दा समा'वायंच भारत) सै० गंगे ० १०१६ 
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जीवन का सम्बन है, तथा सर्वनाञ्म के उपरान्त यही श्राणा युधिष्ठिर को राज्य 
प्रति श्राग्वस्त करती' है । जब यूधिप्ठिर ओकवण भरीर त्याग देने की बात करते 
है, उस समय व्यास इसी अआ्राआवाद के आधार पर युधिप्टिर को पुनः कर्म की प्रेरणा 
देकर स्पप्ट करते है कि मनुप्य कर्म के फल का नियंता नहीं | 
दाशेमनिक समन्वय 

महाभारत में भारतीय जीवन के विकास में उद्भ्ूत अनेक दार्शनिक मतों 
का उल्लेख और उनके निद्धान्तों का व्यापक विवेचन है। भारतीय दर्णन के विकास 
में प्रथम वैदिक युग था, उस युग में सदसदवाद, अ्रम्भोवाद, अहोराबवाद आदि 
दार्यनिक दृष्टिकोण थे । द्वितीय युग में उपनिषदों का चिंतन है जिसमे वैदिक 
दोर्यनिक दृष्टि की व्यापक विवेचना प्राप्त होती है | तृतीय युग पइंदर्शनो के विकास 
का युग है। चतुर्थ युग में, पाचरात्र, पाशुपत भागवत्त और थैत्र श्रादि दर्शनों का 
प्रस्फुटन और पंचम युग में घाकर वेदान्त, और भवितयुग में पूर्ववर्ती विचारधारा का 
विवेचन नवीन दृप्टियों से किया गया है 

इस दार्भनिक विकास में महाभारत की दार्थनिक पृष्ठभूमि हिितीय युग की 
थी, यद्यवि कुछ समय के उपरान्त तृतीय और चतुर्थ थ्ग की दार्भनिक विशेपताश्रों 
का सन्निवेश नी 'महाभारत' में हो गया था । 'महाभारत' की कथा में जिस प्रकार 
समय समय पर अनेक उपाख्यानों की वृद्धि हुई और उसका कलेवर बढ़ता गया उसी 
प्रकार दार्थनिक विचारों का समावेश भी होता गबा। इसी का-ण इस ग्रन्थ में 
किसी एक दार्शनिक दृग्टि का प्रतिपादन न होकर अनेक दर्शनों का समन्वय हैं । यह 
समत्वव हो महाभारत की मूल विशेषता हैं । नियतिवाद, कर्मवाद, दैराग्य की 
द्यापना के साथ चार्वाक वृहस्पति के लोकायतवाद' की प्रततिप्ठा भी इस में विद्यमान 
। द्रीपदी ने युध्िप्दिर के समक्ष जिस जीवन-दर्मन का व्यापक प्रतिपादन किया था 


८7% 


वह वृहस्पति का लोकायतवाद ही था। भीम के पुरुषार्थ प्रतिपादन में कर्मवाद की 
नष्ट प्रतिप्दा हैं और ऐसा प्रतीत होता है, कि उद्योगपर्वब की विद्वर्नीति में प्राचीन 
प्रभावाद नामक दर्मन का ही संग्रहण है । 


महानारतयुग तक साॉच्य, योग, पाशपत पांचराच आदि मत्तों का अम्यदय 
था | घ्याकारण महाभारता की दार्सनिक पाधिका मे इन्ही मतों का विवेखन 


१. एपधम: क्षत्रियाणां प्रजानां परिपालनम | 
उत्पवाज्यों महाराज मास्म झोके मन: कृचा:। म० घान्ति० २३।४६ 
(*. यथा मुप्दो(सिकोन्तेय “घान्माकमं सुतत कुझ 
प्रतएवहि सिद्धिस्ते नेश्मस्त्वं कर्मंणां नप ॥ म० घान्ति 
३- भारत सावित्री, भुमिवा पष्ठ 
४. भारत सावित्री, पृष्ठ १० 
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और प्रमार विद्यमान है। थद्यपि प्राचीन वैदिक भत्तों के प्रनुतार वैराग्य और 
सयाप्त वी भी पूण प्रतिष्ठा है, तथापि भगवान्‌ दृष्ण के वमयोग में सभी झतों वो 
सम“वंय अ्रस्यन्त व्यापत रूप में कियां गया है। “महाभारत में भगवान दृष्ण ने 
ईइवरत्व प्रतिपादन में सम्पूर्ण परिचारधारा वा चरम लद्ष्य प्राप्त हाता है। कृष्ण 
भआया-रद्ित प्रपनी माया से प्रतरद होते है । समस्त जगत वी स्थिति उठी में है, 
वे सम्पूण गज्ञो वे भोक्‍ता है । उननीं उत्पत्ति अज्ञान है, झोर वे हो जगत थी 
उत्पति के कारण है। एगे भगदान्‌ ढीण जिस मत वा प्रतिपादन करत है वही प्राह्म 
है। भगवान वृष्ण ने साहय और योग का समय बरते हुए भ्रजुन वा क्‍्मयो" 
बी शिक्षा दी। शातिपव में पाशुपत श्रौर पाचरात्र मता वी विचारवादा वा 
सश्विष्ट प्रतिपादन महाभारतकार के समजयास्मेद दृष्टिकोण को स्पष्ट बसता है । 


० 


सिद्धा न-प्रतिपाद+' दाशतिव मता वी दृष्टि से महाभारत में किसी एक 
मत वा संद्धान्तिव प्रतिपाईन ते होवर प्रनेत' मं्रा वा सभवय है | इस समवय वी 
विराट भावना बमबाद थे झवगत ब्यापवा रुप में सनिविष्ठ हुई दिसाई पड़ती हैं । 
साह्प के तात्यिव' विवेचन को सानवर्द, थोग थे ध्यानयोग को स्वीकार कर पराचेराद 
के भविनतत्व वो प्रहण कर, वेदान्त वे ज्ञान और व राग्य वा प्रादर कर-- महाभारत 
सप्वा सम वय मानवीय कर्मशेत्र वी मेहापयोगिसा ने मध्य वरता है । 


समंवय वी इस विराट भावना भें दशन वे साधन पश्ो वा समवय भारतीय 
भस्वूति को' 'महाभारत' नी महवएण देन है। सहाभारतवार पे विभिन मार्गों हे 
शम-बय से साथा मार्ग को भरददिव स्यवाहारित शौर सुगम बनता दिया है! इसकी 
दृष्टि में कम, ज्ञान, भक्ति, ध्यान, यांग झादि पृथक झयवा सदताव सरणिया ने दोष र, 
चरमघ्येय के बहविध मार्ग हैं। जीवन थे व्यावहारिव क्षेत्र में गीता के विप्वाम बम 
थोग का गिड्याल, भक्ति मे क्षेत्र मे हृदयस्वित ग्रस्तर्यामी मे प्रति सम्पण समर्पण 
ग्रौर दर्भन ने क्षेत्र में प्रात्मनाम के खिंरालन प्रराश का निष्पादन , दम ग्राथ का 
श्राध्या मत प्रतिपाध है। सेग् मे महामारत -जोता साप्रदी अ्रवृत्तिमुवत्र जीवन« 
दनन, व्यक्ति वे लिए मसाज सापेक्ष व्लेब्य-निप्ठा, प्राध्यातित्रा दृष्टि थे मकिति* 
सात झौर वम वा समवध-धम में ध्यापवा प्रतिपाद के अ्रत्तयत मानवता वाद 
या प्रतिपाईव बरता है। इस मानवतीवाद वा मुंस्प भंग है-- धम, झते अपर्म के 
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महाभारत “परिचय श्३्‌ 


प्रथम सण्ड-मे कथा का उपत्रम, मूल कथा था सक्षिप्त पर्चिय' झौर ४प- 
सहार वणित है। -: ह कान 


द्वितीय खण्ड में भूले कथा का विकास और साथ टो अनेक प्रासग्रिक कक्‍याएँ 
ओर उपास्पानों का समावेय हैं । 


तृतीय खण्ड में “महाभारत' का चिस्तन पक्ष प्रधात और उपसहारा मंक क्‍्य॑ 
वा वर्णन है । 


सम्पूर्ण महाभारत” की रचना थोवा-तत्ताशैी के ग्रन्तगत हुई है, झत 
क्थावाच्‌क प्राचीन कथा को सुवाकर मुख्य विषय का वणन करता है। प्रथम खण्ड 
कथा का उपक्रम है, इसमें प्रारस्मिक अनुतमणिक्ता पव से ६७ दें ग्रध्याय झश्ावतरण 
पर्व तक, कथा का उपन्रम है, तथा झनेक पृववर्ती और परवर्ती कथाओं के सयोग से 
मूल क्या वा परिचय दिया गया है। श्रोता वक्ता शैली के कारण ही युद्ध पृच और 
युद्ध के उपरात्त वी क्‍्याझरो का समावेश है। - + 


- “- भीष्म के जम और वुम्वशवणन से मूल कया का प्रारम्भ है। इस सण्ड में 
राजकुमारों की शिक्षा, रगभूमि-प्रसण घनयात्रा, विराटनगर-निवास, उद्योग और 
भीष्मपर्य वणन, तथा युद्ध का सम्पूर्ण वर्णन है। युद्ध के क्थावक के मय ही यथावसर 
दाशतिक चिंतन के लिए स्थान निकाल लिया गया है ।स्त्रीपर्व तक के क्‍या 
विकास वो “महाभारत के वस्तु सयमोजन का सध्य माना जा संकतों है। शातिपव 
से आगे समस्त कथा उपसहार है। इसवा प्रमुख कारण परह्ट है कि यदि युधिप्ठिर 
के राज्यारोंइण पर ही कथां समाप्त बर दी जाती तत्व भी महावाब्य की दृष्टि से 
गौरव वा भभाव पही होता । इसके झागे वी कया के सुझय उद्देश्य दैशितिक विवे- 
चन और नर के नारायणत्व प्राप्ति के ध्येय का प्रकाशन है। इस प्रकार 'महामारतों 
के विराट क्लेबर भें लोक-जीवन वी अनेक माथाए आकर एकाकार हो गई हैं। महा- 
भारतंवार ने सोहेश्य अनेक उपाल्यान श्ौर भ्रासमगिक वृत्तों को समावेश जिले रूप मे 
क्या है, उसवी चर्चा प्रप्रासगिक न होगी। * वि री; 
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कौरव-पाण्डवों की मूल कथा के साथ अनेक प्रासंगिक वृत्तो,' उपाल्यानों और 
पृववर्ती क्‍्याग्रो के सम्मिश्रण से 'महाभारत वे क्थानक का स्वह#प निर्मित हुआ है । 
इन उपाख्यानों के झाघार पर श्राधुनिक काल में बहुत कुछ लिखा गगा है | ये उपा- 
ख्याने अपठी सिद्धातवादिता वे वागरण प्रत्येक युग को प्रभावित करते है 4 इन भमस्य 
सघु वथा-खडी वा मूल क्या से सहेतुक सम्दत्ध है ।: राइकक्‍ “रा सा 7४ 

घिद्धा'त प्रतिपादक उपास्यान -सामायत-यें उपाख्यान महाभारत-पूर्व युग 
में झविभू त हो घुके थे और महाभारत मे सिद्धास्ततिपादना के? विए' इनका 


महामारत परिचय २४ 


मीप्म और अनेक स्थलों पर कृष्ण ने प्राचीन ऋषियों झौर राजाओं के उदाहरण 
देकर युपिष्टिर की निवृत्ति की पश्रोर जाने वाली भातगाशो को अवृत्ति की झोर 
मोडने का सफ्त प्रयास किया है। इन मिद्धात कथाओं में स्वग के देवता भी 
सम्मिलित हैं और प्राचीन राजा तथा ऋषि भी । उदशहरण स्दर्प जपयज्ञ वे प्रसग 
में जापक का संक्षिप्त वृत्त', समाव वृद्धि के प्रतग मे असित-देवल के। सवाद', ब्रह्म- 
अपप्ति के उपाय में वृत्त-शुस संवाद श्रादि सलिप्त क्थानक आय हैं । 


इन प्रमुख उपास्याना के भ्तिरिकझ्ल आने वाल सक्षिप्त कथानक प्रासगिक 
कथाओं से मित्र है। इनकी महाभारत वी कया से सम्बद्धता एसा रूप है तो 
उनेंगो उपास्यानों से पृथतक्‌ करता है। कत्ना के प्रवाह में कोई लघु कथा अथवा 
घटना मुम्यपरॉद्र को साथ लेकर थोड़ी दर तक गतिमान रहती है ग्रौर वाद मे 
समाप्त हो जाती है-बह प्रासगितर कथा हाती है। एसी प्रासगिद क्यायें महाभारत! 
में अनेक हैं। 

पूतवेन्म की कथाएं, प्राचीन युप की कथाएं, स्वयं वी कथाएं वरदानों वी 
कथाएं, प्रमुख पात्रों के सात घटित संक्षिप्त घटनाता वी बंबाए, और दृष्टाव 
'क्थाए--ये सभी प्रासंगिक कथाएं मल कथा ने साथ सहयोग करती है। सूत्र कथा 
के ब्रिस्तृत घटनों पट पर झ्नायास ऐसी घटना घटित होती है जिसेबा सम्बंध सुल्य 
'क्चा के पात्र से हो जाता है । उद्याहरण के लिए हिडिस्वा वी कथा प्रासग्रिक चृत्त 
है । वन मे रहते हुए फाण्टवों में से भीस पर टहिडिस्या का झासक्त होगा और भीय 
तथा कुती द्वारा उसे वध के रूप में स्वीकार करा, ता उससे घटालच नी उत्पत्ति 
और ग्न्‍्त में टिडिम्वा वा भीम से पृथक्‌ हो जाना--समस्त बृत्त प्रासपिक है। चागे 
घटोत्कच का सम्बाघ इंद्र की छक्ति से हो जाता है ! 

इसी प्रकार पूवजम एंव प्राचीत प्रसगो का लेकर क्‍्या-प्रयाट में आने 
वाली लघु कथायें भी प्रामगिद्र है, वर्धोंकि उनका उदय एक विजिष्ट प्रसंग को गति 
देने के लिए होता है। इतिहास और पुराण की सम्मिश्षित शैली में एक कथा के साथ 
दूसरी क्या निखते होती चलती है। उदित प्रसंग की सम्रालि कसाथ कया भी 
समापत हो जाती है। सिद्धात निरपित देने कयांग्रो वे सभी परत ववल साक विश्वास 
पर जीविन रहते हैं। प्रापुनिक प्रताप कापों वे मूल क्यो वे साथ ईन उपाख्यानों 
को भी उसी रुप में ग्रहण किया है। इत उपास्यानों वा प्रभाव बई स्पानों पर 
अयक्ष और कई स्थानों पर अप्रयक्ष रूप से पटा ही है किल्तु अन्तकथा के नप में भी 
इनका अस्तित्व विद्यमान है । इन क्याग्रो म॒ जीवन के नेतितर वर्त्तत्यों, निंभरमा, 
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विधानों का वर्णन है। प्रत्येक सिद्धान्त के मान्य होने के प्रमाण भें 'महाभारत' में - 
कमी प्राचीन कथा को दुष्टान्त रूप में रखने की प्रवृत्ति सर्वन विद्य-मान है । विधि- 
निपेध के साथ चतने वाले ये कथानक 'महानारत' में अन्त थाखा के रूप में क्षणमर 
के लिए आलोक जगा कर पुन मूल कथा के सागर में निमग्न हो जाते है । 
प्रासंगिक कथाएं 

स्वतत्र श्राख्यानों के अतिरिवत “महाभारत के प्रमुख पात्रों के साथ श्राने 
वाले प्रासंगिक वृत्त पृथक्‌ अस्तित्व रखते है। गुरु द्रोण की कथा,' एकलब्य का वृत्तों, 
हिडिम्बा की कथा' वकासुर-वध, उलूपी-चित्रागदा' उल्लेखनीय वत्त है।ये सभी 
प्रासंगिक कथाए' प्रमुख कथानक में सहयोगी है । इनका प्रमुख पात्रों से गहरा सम्बन्ध 
मैं और इनके हारा कथा के भ्रवाह के साथ ही प्रमुख पात्रों के चरित्र पर भी महत्व 
पूर्ण धककाश पड़ता है । 

मुख्य कथा के रूप में आदिपर्व की तीन घटनाएं अत्यधिक महत्वपूर्ण हैं :--- 
(१) पाण्टवों का वारणावत जाना, (इसके कारण पाण्डवों को अनेक कार्य करने 
का समय मिल जाता है। राजनैतिक दृष्टि से उनकी मित्रता गन्धर्वों से होती 
अनेक राक्षसा के संहार के कारण गघक्ति प्रदर्णन होता है) (२) द्रोपदी-विवाह (इससे 
पाए्डव पांचालो के सम्बन्धी बनते है ।) (३) अजु न-सुभद्रा-परिणय (इसके प्रभाव 


ने पाण्डवो को कृष्ण की मैत्री मिलती है ।) इन तीनों घटनाओश्रों के मध्य उपयर क्त 
प्राप्ंगिक वृत्त संयोजकों का कार्य करते है । 


ब्सक उपरान्त कथा नगर की ओर मुड़ती हैं । मय सभा का निर्माण करता 
। राजमूय के हेनु राजनैतिक स्थिति को अनुकूल बनाने के लिए जरासंध का बध 
वाया जाता हू । जरासंब का प्रासंगिक वृत्त भी राजनैतिक सहायता करता है | उसके 
चन्दी नरेश पाण्डवो के पक्ष में हो जाते है । इस प्रासंगिक वत्त के साथ ही शिशुपाल 


वन कथा, भी सामने श्राती है । चूत खेला जाता है और पाण्डव वन की ओर चल 
देते है | 


ड्र्प ४ २४, < जी :9|३* 
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वनवास की ब्रवधि में कथा मुख्यतः पाण्टवों के साथ ही रहती ह । पाण्टव 
के प्रसग में ही हस्तिनापर ओर“ कौरवों का उल्लेख होता है । वनपर्व में पाण्टब 
सामास्यत. सभी रमणीय स्थलों की यात्रा करते £ । इस यात्रा के मध्य धर्म, 
नीति, आचार आदि के जिनने भी प्रमंग ग्रात €, उनमे अनेक दाटान्त कथाएं संलग्न 
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हैं । दनपत्ते के प्रासंगिक वृत्त, उपाख्यान-और दृष्टान्त रुथाएं अत्यधिक महत्वपूण हैं # 
बारह ब्॒षे,की अ्रर्वाव से अनेक ऋषि सुनियो का सत्संग, अजुन का-इदेलोक गेल 
और मिवातक्वचा मे युद्ध होता है । ् 

» ; प्रासगिव बृत्त वथाप्रराह भे सहायक होकर पाण्डवों के चर्रित्र पर प्रवाग 
डापते है ॥८ विर्मीर राक्षस का भीम द्वारा वध, भीम वी शक्ति एवं चरित्र वा प्रकेष 
दिखाता है | ढ्ंतवत में जाकर द्वापदी एवं युधिष्ठिर वा झ्राचार श्चक्ति वधम सम्बन्धी 
सवाद होंठा है--द्मवी पृप्छभूमि के साथ अजु ने इन्द्रदील दत्त पर जाने हैं, वहा 
किरान बेप धारी शिव से युद्ध होता है--इस युद्ध के कारण झजु न को दिव्यात््दी थी 
प्राप्ति होती है | चूत के विषय में चुहदश्व नलोपाख्यान प्रस्तुत करने हैं । तदुपरान्त 
व्यास जी अनेक सवादो से धर्माचार,का प्रतिपादन करते है । भीष्म और पुलस्त्य के 
प्रस्तावित सवाद से तीर्थो का चर्णन होता है। यह वर्णन तीर्धों के ग्राध्यात्मिव दृष्टि- 
कोण को प्रस्तुत करता है | इल्वलन्वात्तापि, अपछय- वा सरक्षिप्त-बंयानक, शा 
संगर- प्रौर-पुत्रो कौ-क्या (गगावतरण) ऋष्यश्ृयधुनि का आखरूयानद परशुराम की 
कथा, च्यवन ऋषि की कथा, मान्धाता; सोमव, उशीनर और अघ्टावक का सन्षिल 
बृत्त, यवत्रीत का क्यानक, वराहू द्वारा बसुधा के उद्धार की कथा झ्रादि स्वत-त 
संक्षिप्त उपाख्यानों मे कथा को झागे बढाया गया है। ये सभी -उपाख्यान सौति के 
सरक्रण- के ज्ञात होते हैं वयोकि पाण्डव जिन स्थानों ५९२ गये उनका जिस्तत वषने 
प्रसगवश बर दिया थमा -- जनक ,/हः -5८ 

मीमसेन सौगन्धिक कपल लाने के लिए जते हैं तो हनुमान से भेंट होती है 
इस मेंट के उपरात क्यावार ने अनेक अवान्तेर क्याओ से प्रसव को विस्तार दिया | 
इस विस्तार का कारण सौति को पौराणिक कथा कहने मीं प्रवृत्ति ही रही होंगी + 
जठासुर-व्य। गज्न्युद्ध और विवातववच-युद्धइन तीनो असेगो से इसे प्रकार वा 
विस्तार किया गया है । नहुप के सक्षिप्त वृत्त कों भी इसके उपरान्त जोंड दिया 
गया । यहा कक्‍्याकार का अमभीप्द यहीं वात होता है कि सप #प घाटी नटूप और 
युधिप्टिर के प्रश्नात्तर से कतिपय सिद्धातों को प्रकाश मे लाया जाय) इसके उप« 
रानत बथाकार क्या को धामिक निवेचना की श्रोर ले जाता है। मार्ण्डेप श्रुधिष्दिर 
को प्रतेक्न दुष्टान्त और स्वताज क्याओ्रो से प्घम>के सूद्ण रूप वो समझात्ते सह + 
घुधुमार उपास्यान, पतिवृता उपाख्यान, स्काद का उपास्यान; अगिरसोपास्यान ने 
द्वारा धर्म के अनेक व्यावहारिक पक्षों वी विवेचना होती है (6 5 
पाण्डवों के साथ कथा को इस स्थल तक लाकर द्रोपदी सत्यभाभा सवाद में 

उपरान्त क्याकार कथा छि झपर पक्ष (कौरतों| की ओर अगुसर होता है | घोषयाजा- 
पर्व भे राजधानी;मे, होने [वाली पाण्डव विरोधी भनि-विवियो- थी सूचना देवर 
कर्ण वी- दिशिवजय के चृत्तास्त् के बाद कथा पुन पाण्डवों के साथ चलती है । इस 
बुत्त से दुर्योधन की गरघर्वों द्वारा,पराजय और पाण्डवो,वी सहायता के (हटा ,पथा- 
कयर दोनों पक्षों के चरित्र को चित्रेण करता है । कौरवों का इब्ेंले और भ्रधर्मो पक 


एंऑ। 
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तथा पाण्डवों का सवल और आदर वादी पक्ष उज्ज्वल रूप में प्रस्तुत होता है । 

पाण्डव काम्यक वन में आते है, यहां मुख्य घटना जयद्रथ के द्वारा द्रौपदी का 
हरण ओर पराजित होकर शिव से वरदान प्राप्त करना है। इससे अ्भिमन्यु-वध 
का कारण स्पस्ट हो जाता है । मार्कण्डेय युधिप्ठिर को रामोपाख्यान सुनाते है; यही 
पर सावित्री सत्यवान का उपाख्यान, कर्ण के जन्म का बृत्त सामने आता है। वनपर्वे 
के ग्रन्त में ब्राह्मण की श्ररणि और मन्धन काप्ठ की कथा के मध्य यक्ष एवं युधिप्ठिर 
की प्रग्नोत्तरी के साथ अ्रमातवास की चर्चा होती है । 

वनपर्व में श्ाने वाले स्व॒तन्त्र उपाख्यान और प्रासंगिक वृत्त निश्चित रूप से 
मूल कथा के प्रारम्भिक लघु भाग वो विस्तार देने के हेतु और धर्म चर्चा के कारण 
प्रस्तुत किये गए है, इनसे देश की कुछ भौगोलिक परिस्थिति का भी ज्ञान होता है। 

अज्ञातवास में कीचक का प्रासगिक वृत्त सैरन्श्री के चरित्र का उत्कर्प दिखाता 
है और प्रकारान्तर से कीचक का वध दुर्योधन तथा त्रिगत्तों को विराट पर आक्रमण 
करने की भावना को जागृत कराता है । इस श्राक्रमण के कारण ही अत्यन्त नाटकीय 
रूप से पाण्टव प्रकट होते है, कौरवों को पराजय का मुख देखना पडता है, और 
उत्तरा का विवाह अभिमन्यु से होता है । 

उद्योग पव में कथा का अधिक भाग युद्ध की तैयारी और स्वतंत्र उपास्यानों 
से निभित होता है। संजयानूपवं, प्रजागरपर्व, सनत्सुजातपर्व-कथा के हल्के स्पर्म 
से धामिक एव नीति सम्बन्धी चर्चा से परिपूर्ण है । वृत्तामुर, नह॒प, मातलि, गरुट 
विदुला और अम्बा के स्वतंत्र उपास्यान प्रमुख कथा के मध्य जोड़ दिये गए है । ये 
सभी साभिप्राय है ; यथा बिदुलोपास्यान, परास्त पुत्र के हृदय में पुन. साहस का 
संचार करन के हूतु दुन्‍्ती सन्देश के रूप में पाण्डवों के पास भेजती है। यानसन्धि- 
पत्र में कौरव पक्ष की तैयारी श्रीर भगवद्यान पर्व में पाण्टवों की तैयारी की झलक 
मिलती है । यहां कथाकार यह भी सिद्ध करना चाहता है कि कौरवों का पक्ष अनीति 
के थार भुका हुआ था इस कारण कृष्ण भी उनको न समझा सके 

इुद्ध आरम्भ होने के पूत्र कृष्ण गीना का उपदेश देते है और दस दिन का 
युद्ध भीप्म के सेनापतित्व में होता है। भीष्मपर्व से कथाप्रवाह के स्थान पर युद्ध वर्णन 
का आधिकवय हो जाता ह। युद्ध ही मुख्य रूप से सामने होता £ अवान्तर प्रसंग 
नहीं झा थाने द्वोणपर् में प्रमुख व्यक्तियों के वध की घटना के साथ अभिमन्यु-व्र 
की उपदान्त व्यास जी मृत्यु की उत्पत्ति का वर्णन करते है और नारदजी 2६ राजाग्रों 
पता चरित्र सुनाने 


कणपत्र मे युद्ध के अतिरिक्त कर्ण एवं परशुराम का सांकेतिक वर्णन, व्याथ 
ओर कौशिक मुनि का आस्यान प्रमस रूप से आता ८! गल्यपव में भी कोई प्रासं- 
गिक वृन नहीं है कथा केवल यद्ध के साथ विकसित होती है। गदापर्व में बलरामजी 
उख््रमा के झापमाचन की सन्षिप्त कथा अवश्य सुनाने हैं । सौप्तिक और स्प्रीपर्त 
युद्ध दा रिणाम की स्थिति चित्रित करते हैं 


ब् 


व 


महाभारत परिचय २ 


प्रासग्रिक वृत्तो का सक्रिय भाग स्त्रीपद तक सामायन समाप्त हो जाता 
है। शञान्तिपव एवं अनुशासनंपर्वे कथा की दृष्टि से स्थिर गति के स्थत हैं । इन पर्वों 
में जीवन के आचार-सम्बघी अनेक नियमा का वर्णन है। युधिप्ठिर तथा झय सतप्य 
पाण्डवों को भीष्म, है”श, व्यास धर्म के यूढ रहस्य समभाते हैं । इन पर्वों मे अधि- 
वाप्न दृष्टान्त क्याए झाई हैं जो मूल रूप म स्वतत्र कितु उदाहरण के हेतु महाभारत 
का भाग बन नई है) झ्राइवमेधिक पव में अदवमेघ यज्ञ प्रयुख घटना है | इस पद्र मे 
उत्तुक इन्द्र, वच्धदत्त तथा उलूपी का प्रामगिक वृत्त आता है । इन प्रासग्रिक वृत्तो स 
अजुन के पराक््म और विजय की घोषणा होती है । 

उपसहार -ग्राथमवासिक पर्व से कथा का उपसहार प्रारम्भ हो जाता है । 
इस पर्व मकुखष्झक्षेत्र में मृत्यु का प्राप्त सभी व्यक्तियों का पुनदर्शन होता है। मौसव- 
पर्व में यादवों के झापस थे युद्ध वा वणन है । अजु न द्वारका से स्त्री पुस्षो को लाते है 
शोर अपनी राजधानी मे वसा देते हैं । महाप्रस्थानिक पद में पाण्डवों का प्रस्थान 
और निर्वाण प्राप्ति होती है। स्वर्गारोहण पर्व मे कथा का स्थल स्व हांता है 
ग्रौर इस महाकाध्य की समाप्ति हो जाती है । सक्षेप में यह कह सकते हैं कि मूल- 
युद्ध की कथा पाण्डवो वी क्‍या के साथ अनेक उपक्थाए--स्वतेत्त आक्ष्यान और 
दृष्टान्न कथाओं को सम्बंद्धक्र तृतीय सस्करण में इस काब्य को इस रूप में लाया 
गया। 

घस्तु सथोजन के विवेचन से यहूं स्पष्ट है कि महाभारतवार क्या के चयन 
ग्रौर सपादत में कितनी विलक्षण प्रतिभा का कवि है । वुस्वश वे साथ अनेक पूव और 
परवर्ती उपास्यानों के सुमम्वद्ध और सुनियोजित सयोजन से उसकी विराट गरिमामयी 
वस्तु सपोजन थैली का प्रकाशन होता है । 

श्रव क्या वर्णन वी प्रक्रियाओं के आधार पर शैली के विभिन्‍न ॑पों की 
सश्निप्त समीक्षा स्पृहणीय है । 
कथात्मक शली 

महाभारत वी विशालता में क्यात्मक शैली का आयन्त ग्रायोजन है । इसमे 
वत्ता-श्रीताय्ों वे प्रश्नोत्तर मं प्रवचतात्मक रूप से कथा चलती है। इन स्थला में 
बुछ द्वूत गति से वर्णित स्थल हैं कुछ वी गति मयर है। द्वुसत गति वाले स्यलो मे 
वत्ता कथा वा नितास्त परिचय प्रस्तुत करता है । मथर गति मे वह परिचयात्मव ता के 
स्‍तर से ऊपर उठकर विवेचने और विचार की सीमा में भ्रविष्ट करता है | 
एक्लब्य', पाण्डवो को वारणादत्‌ यात्रा, हिडिस्वा वा प्रसंग, शात्व वर्धा संगरपुत्रो 
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का आख्यान, उश्यीनर का आख्यान' आदि स्थलों पर कथा द्वत गति से प्रवाहित 
होती है ।मंथर गति वाले स्थलो मे युद्ध का प्रसग प्रमुख है। युद्ध प्रसग के अ्रति- 
रिक्त चित्र और दृश्यों के वर्णनों में भी कथा-क्रम सीमित रहता हैं। मंथर गति 
युक्त कथा-रुप में द्रोण-द्र पद की कथा, विराटनगर की कथा, तथा शान्तिपर्व श्रौर 
अनुगासन पवव को दृष्टान्त कथाएँ आ्राती है । हमारे इस विभाजन का आ्ाधार गति- 
वाहल्य है। जिन स्थलों पर कवि चारित्रिक विभेपता श्रीर विचार प्रतिपादन की उपेक्षा 
करता हुश्ना केवल कथा कहता हैं, वे स्थल द्रतगति वाले माने है । गेप मंथर गति 
के अतर्गत आते है । श्रास्तीक पर्व के अन्तर्गत देवताओं के श्रमृतपान का वर्णन कवि 
कितनी द्रवता से करता है-- 


ततः पिवत्सु पिवत्कानं देवेप्वमृतमीष्सितम्‌ । 
राहुविवुधरूपेण दानव: प्रापिवत्‌ तदा ॥ 
तस्य कपण्ठमनुप्राप्ते दानवस्थामृते तदा। 
आख्यात॑ चन्द्र सूर्वास्यां सुराणां हितकाम्यया ॥" 


जिस समय देवता उस अमृत का पान कर रहे थे ठीक उसी समय राह नामक 
दानव न दवता रुप में आकर अमृत पीना झारम्म किया। वह भ्रमत अभी 
दानव के कण्ठ तक ही पहुँचा था कि चन्द्रमा और सूर्य ने देवताओं के हित की इच्छा 
से, उसका भेद बता दिया। ऐसे स्थलों मे लेखक ने वस्त के आगे बढ़ाने की प्रवत्ति 
अधिक बल दिया है । इसके विपरीत कथानक स्थिरता के -कारण गति मन्धर 
हा जाती है । जैसे किरात झौर अज न का युद्ध । कई स्थलों पर एक कथा में अबा- 
नर कथा का जोड़ते हुए सारी कथा का भार अवान्तर प्रमंगों पर भी डाल दिया 
गया है 
संक्षेप में महाभारत' कथात्मक थैली में लिखा हुआ संस्कृत का सर्वोच्च काव्य- 
प्रन्थ माना जाता है। एक घटित घठना को निरपेक्ष व्यक्ति की तरह सनाना-इस 
प्न्‍न्ध की झलरीगत विशेषता है। सारी गाथा जनमजेव के यन्न में वैश्म्पायन सना 
/ अत: केबानक में कहानी कहने की सी प्रवृत्ति का होना अनिवार्य है। कथात्मक 
टला भह्ाक्राब्योचित महिमा और प्रवाह को लिए है । उसमे कथा की दप्टि सेजों 


जप अपनाया गया है उसमें शिथिलता लेस-मात्र भी नहीं है । 
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+चे्णनात्मक शली - ८ 
फ महाकाव्य वे वर्णवात्मक स्थलों मे कवि अपनी वास्तविक गम्भीर दृष्टि की 
परीज्ा देगा है ।वर्णनों में कवि के व्यापक ज्ञान की अभिव्यक्ति होती है। एक 
विद्येप विषय पर कविं किन स्तरों से विचार कर सकता है, किन रूपा म उसे देखता 
है ? यह सव वर्णित स्थला से ज्ञात होता है। महाभारत को वन-चैली ऊँचे दजें 
की है ।' एक नहीं अनेक प्रवार के वर्णन जिनका सम्बंध विभिन्न विषयों से है, हमे 
इस ग्रय में सिलते हैं। एक बात को विभिन्‍न रूपों में वथित करता महाभारत की 
वर्णनात्मव सेली वो विश्येपता है 
चथिं० वि» वैद्य वा मत है कि व्यास जी को प्रतिमा होमर और मिल्टन से 
वईं गुनी अधिक है । हमार कवि के वर्णन सवथा यथार्थ और स्पष्ट होते हैं । 
महाभारत मे प्रमुख रूप से इन वर्णनों का समावेश है -- 
बस्तु-वर्णन, चेप्टा-वर्णन, स्थान-वर्णन, महात्म्य वर्णन, गुण-वार्षन स्‍्तवन-वणन 
रूप-वर्णन, युद्ध-बर्णत, प्रदृतिब्वर्भन, यप्चन्वर्शन, वणेश्रमधर्म-दर्णन झ्ादि । 
वस्तु-वर्णन हि 
वस्तु वर्णन के द्वारा पाठक भूलवस्तु के अतिरिक्त उस के विभिन्‍न पक्षों का 
परिवय प्राप्त करता है। 'मटाभारत' जेंसे विशावव्ाय काव्य में व्यास जी का वस्तु- 
परिगणन के गझनेक स्थल मिले हैं। राजसूय यज्ञ में युपिष्ठिर क्षो प्राप्त मेंट का एक 
चित्र द्ृप्टव्य है। है _ _ 
झौर्णान्‌ू_ वैलानू. वार्पदरशाजात_ रूपपरिज्नतानू । 
प्रावाराजिन _मुख्याइच काम्बोज _प्रददों _चहूनू ॥ 


अश्वास्तित्तिरिव ल्मापास्त्रिन्चत झुकतासिकानू । 
उप्ट्वामीम्विशत च॑ परुप्टा पीनूगमीडमु देव 7" »ौ 


“- इन श्लोक में कवि ने दम्वोज-नरेंग प्रद्त वस्तुओं की गणना भात्र की 
है उस्तु-परिस"न में एक वस्तु की परिगणना करते, कवि उसी को विस्तृत कटे 
देता है। राजसूप यन से आये हुए राजकुमार के नॉमो के वर्णन का एक उदाहरण 
द्रष्टव्य है. +- # 


कराता दरदा दर्वा _झुश वे यमकास्वया।.. _- 
...औदड॒म्बरा दुविभागा. पारदा वाह्लिई हवा -.. - - ८ 


कास्मी राइच कुमाराइच घारवा हस कायथा-। -- - --- 
शिवित्रिगतंयौघेया रादया भेद केक्‍्या हा 


ब्ब्नन हक कमल ह* 





१ महाभारत मोमासा, पु०-३८ __ 
२ महाभारत मोमाता, पू० ३२ / मल 
३.-म० साठ ४६शे३४ 7 पार प्कि कक 5; अका 3507 कट । 
४ म० समा० श्रा१३-१४ २९-४४।१६४ कान बा 


तह जन 
| हा चट्ूकऋओण लक आफ करे हू 7४ ४ 


इ्२ महाभारत : परिचय 


इसके अतिरिक्त धृतराष्ट्र के पुत्रों की नामावली, कातिकेय के विभिन्‍न नार्मों 
का वर्णन, तथा शिव और विप्णु के सहख्न नामों का वर्णन, इसी वस्तु-परिंगणन 
शैली के अन्तर्गत आता है । 


चेप्टा-वर्णन 


महाकाव्यकार मानव मन व पूर्ण पर्यवेक्षण कर उसके नाना रूपों का 
उदघाटन करता है । मनुप्य की चेप्टाओं के वर्णन से उसके भावों की अभिव्यक्ति 
सामान्यत. कवि की एक कलागल विशेषता समझी जाती है। शुद्ध साहित्यिक एवं 
मनोवैज्ञानिक दृष्टि से महाभारत में वणित विभिन्‍न पात्रों की चेप्टाओं का वर्णन 
कवि की सुक्ष्म-दर्शिनी प्रतिभा का द्योतक है। “महाभारत! में अनेक स्थल ऐसे है 
जहा पर कवि ने पात्र की मनोभूमि की अभिव्यक्ति इसी थैली से की है । 
उदाहरण के लिए द्रोपदी-चीर-हरण के समय भीम और श्रजुन की भौन 
चेप्टाओ में विवशता की आकुलता का चित्रण, दुर्योधन की चेप्टाये, सैरन्त्री रूप 
द्रोपदी के प्रति कीचक की कामुकता पूर्ण चप्टाये और युद्ध के समय योड्धाओ की चेप्टायें 
आदिका वर्णन प्रभाव थाली रूप में हुआ है। कभी-कभी मानव अपने वाह्याकार 
प्रदर्शनों से भी सारी स्थिति स्पप्ट कर देता है ।' 
राजाओ के अतिरिक्त दुर्योधन की चेप्टाओं का वर्णन दुष्टव्य है । 
एवमुक्‍त्वा तु कौन्तेयमपोह्य वसन॑ स्वकम्‌ । 
स्मयन्नबरेक्ष्य पाचालीमैब्वर्य मद मोहितः ॥ 
कदलीस्तम्ममदृघं सर्व लक्षण संयुतम्‌ । 
गजहस्त प्रतीका्ण वज्य प्रतिमगौरवम्‌ ॥* 
स्थान-वर्णन 
कथा के प्रवाह में अनेक स्थल ऐसे आते हैं जहां पर लेखक स्थान विशेष 
का वर्णन करके ही किसी उद्देग्य की पूति करता है। "महाभारत में स्थान-वर्णन 
पर्याप्त मात्रा में मिलते है। स्थानचर्णनों में सभा-वर्णन, दिया-वर्णन, तीर्थ या क्षेत्र- 
वर्णन, स्वान-चर्णन, युद्ध-भूमि-वर्णन प्रमुख हू । 


ट््न्द्र है 
कुत्रर आर ब्रह्मा की सक्ाप्रो का वर्णन किया है । सभाश्रों के वर्णन में ऐेब्ब्य और 
विलास का व्यापक चित्रण हुआ है । छुबेर की सभा का एक चित्र दृष्टव्य है :--- 


५ 


सभा-वर्णन के अन्तर्गत महाभारतकार ने पअमुख रूप से इन्द्र, यमराज, वरुण, 





१. युधिप्विर च ते सर्वे समु्देक्षन्त पाथिवा:। 
किनु वक्यति बमंन्न इति साचौकृतानना: ॥ म० सम्ा० ७०६ 
२. म० सभा० ७६१३।१०-११ 


कप 


महाभारत परिचय 


तन्‍या पैभवणी राजा विचिता भरणाम्बरः। 
स्त्रीमहर्सवृत श्रीमानास्तें उबलितकुण्डल ॥ 
दिवाकरनिसे पृण्पे दिव्यास्तरण संवृते। 
दिव्य पादापघाते च निपएण परमामने ॥।* 


उत्तर सभा से सूय के समान ध्मक्ौले दिव्य विछौनों से ढवे हुए तथा दिव्य 
पादपीठों से सुध्ो्ित श्षेप्ठ सिहासन पर मानों में ज्योत्ति से जगमगाते बुण्दत झौर 
ब्रगा में विचित्र वस्त्र एवं श्राभूषण धारण करने वादे राजा वैश्रवण (कुंवर) सदत्नो 
स्त्रियों में घिरे टृए बैठते है । 


दिशा-वर्णन 

महाभारतवार ने चारों दिया भौर उनवी विचित्रताश्री का विस्तुत वणन 
कया हैं । दिशिजय के लिए पाण्डव चारो दिप्लाओ्रं मे अग्रसर होते हैं । इस स्थल 
प्र महाभारतवार प्वने विपुल दिशाज्ञान को परिचय देता है। इसके प्रतिरिक्त 
तिथि-बर्णन भादि प्रसंग भी वर्णनात्मक शैल्ली वे उत्कृष्ट उदाहरण है । 


माहाह्म्प-वर्णन 

अहाभारत' धर्म सहिता [है, परत धर्म वे विभिन्‍न तत्वों के प्रतिपादन के साथ 
माहात्म्य वर्ण वी और भी कवि वा ध्यान भ्रधिक गया है। दान माहात्म्य, ब्राह्मण 
सेवा का माहात्म्य, तीर्य का माहत्म्य श्रादि, वर्णन धामित्र दृष्टि से झत्यन्त उपयोगी 
हैं। स्वय महाभारत” में आने वाले कई उपाब्यान ऐसे हैं, शिनके पीछे फ्ल श्रुति 
जुड़ी हुई है।' 

इस प्रवार भयेके धांभिक कर्म वे भांहात्म्य वा वणन हुप्ना है 


ग्रुण-वर्णन 

गुणन्वर्णन के प्रन्तर्गंत महाभारतकार ने स्तुति वर्णन तथा ग्रन्थ ग्रुणी का 
वन किया हैं। 'महाभारत' में ऐसे ग्रनेक स्थल हैं जहा पर एक देव दूसरे देव की 
रतुत्ति करता है, भथवा तपस्वी और ऋषि झपने प्ाराध्य का स्तवने करते हैं । इन 
स्थेजों पर महावाब्यकार ने वर्णनात्मक शैली द्वारा गुण-चित्रण विया हैं। 'महां- 





१ भ० सभा० १०॥४-६ 
२, भारताध्ययन पुष्पर्माति परादमधोयत ॥ 
श्रदधानस्थ पुयत्ते सब परापायशेषत ॥ भ० झादि० १२५४, 
श्रदघान संदायुवत सदापर्म परायण ॥ 
झातमेवस्तिममध्याथ नर पांपात्‌ प्रसुन्यते ॥ स० झादिए १२६१ 
$ म० झ्रादि० ६३॥२७ 


डे महाभारत : परिचय 


भारत' में जितने भी स्तोत्र है, सब इसी शैली के अन्तर्गत श्रार्येगे । विष्णुस्तृति, 
शिवस्तुति,' कृष्णस्तुति,' इच्द्रस्तुति आदि स्तुतियाँ भुणवणन के अन्तगत हैं । इन देवी 
के अतिरिक्त मानवीय पात्रों के गुण-कथन भी प्रचुर मात्रा में है। कृष्ण के हारा 
भीष्म के गुण-प्रभाव का वर्णन भी अत्यन्त मामिक हैं । 


इस मभैली का प्रयोग अधिकृतर एक पात्र के हारा किसी अन्य पात्र के गुणा 
के उदघाटन के लिए किया गया है) जहां कही एक पात्र कोई विशेष कार्य करता है 
यहां उससे सम्बन्बिद पावर उसकी प्रभ्न॑सा कर देते है। भारम्भ से श्रन्त तक मरनात्तर (नोत्तर 
के बीच वैशम्पायन के कथा कहने के ढंग की प्रशंसा की गई है। इस प्रसंग में भी 
लेखक स्थिर हो जाता है तथा कथा के प्रवाह से ध्यान हटाकर व्यक्तिगत स्तर पर 
विचार करने लगता है ! 


रूप-चर्णन 


सौच्दर्य-वर्णन में महाभारतकार ने उतना दत्तचित्त होकर मन नहीं लगाया 
जितना स्तवत में | रूप-वर्णन के लिए चि० वि० वैद्य ने लिखा है कि मनुप्यों का 
चर्णन करने में महाभारत” की चैली निर्मल और जोणीली जान पड़ती है । स्त्री- 
सौन्दर्य का चर्णन करने में परवर्ती काल के संस्कृत कवियों के समान विपय-परायणता 
महाभारत में नही देखने मे आती | घूतक्रीड़ा के प्रसंग में द्रीपदी को दांव पर रखते 
समय सुधिप्ठिर ने जो उसका वर्णन किया है। वह इस प्रकार के वर्णन का नमूना है। 


नैव छहुम्वा न महती ने कृष्णानातिरोहिणी । 
नील कुचितकेशी च तया दीव्याम्यह॑त्वया ॥ 
गारदोत्पल. पत्माधया  वारदोत्पलगन्धया । 
दारदोत्पल सेबिस्या रूपेण श्री समानया। 
तर्थव॒स्थादानृघंस्थात्‌ तथा स्थाद रूपसम्पदा | 
तथा स्थाच्छीलसम्पत्वा यामिच्छेत्‌ पुरुष: स्त्रियम्‌ ॥* 


१. स० बन० श्रप्याय १०२ 
२. म० द्ान्ति० श्रध्याय २८ 
४, म० ग्ान्ति० अ्रध्याय ४३ 
४, यच्चभ्नतं भविष्यंच भवच्च पुरुषर्ष भ । 
स्वतज्जानवद्धस्य तब भीष्म प्रतिप्ठितम । 
त्वां हि राज्ये स्थित स्फीते समग्रांग्मरोंगिणम्‌ । 
स्न्नसहत्न : परिदृत्त पध्यामीचोध्यरेतसम्‌ ॥। म० शास्ति०, ५०) १८, ६० 
2. महाभारत मोमांसा, पृ० ३६ 
&, स० सभा०, ६५३३-३५ 


महाभारत परिचय डर 


द्रोपदी का यह सोददर्य-वर्णत उत्तेजनात्मक नही है। इस विपय मे महाभारते- 
कार पर्याप्त सतर्वे है। कीचक्जैसे दुष्टात्मा और व्यसनी के मुख से द्ोपदी का जो 
सीम्दर्य-वर्णन कराया ग्रया है वह भी प्रेयामक है । सत्यभामा, लथ्मी तथा प्रन्य 
सारियों का सीन्दर्य-वर्णन प्रत्यक्ष शुद्ध शोर सवागीण हैं । इस विपय में यह निश्चित 
रुप से कहा जा सकता है कि सौन्दर्य में महाभारतकार ने श्राग्रिक वणन पर अ्रधिक 
#पान दिया है | इसका कारण उप धमय की विचार-पारा और प्रवृत्ति हो सकती है 


पुद्ध-चर्णन 


मह्मामारंत के युद्ध विस्तृत एवं श्रोजस्वी शैली मरे लिखेगये हैं। युद्ध का 
विल्तार-ूवक वर्णन करने में व्यास की शक्ति सचमुच अद्भुत है। युद्ध-वणन में झस्त- 
चालन और रथचालन के वर्णन अत्यन्त सजीव हैं। युद्ध-बर्णन से घ्यूह-युद्ध, पदाति- 
युद्ध, रथ-युद्ध सतुल-युद्ध, मह्ल-यु दे, रण में वाक्‌-युद्ध, माया-युद्ध और दस्द-युद्ध आदि 
का वर्णन उल्लेखनीय है । युद्धझनणन में शरजस्वी भाव, शारोरिक वौरत्व का बणन 
पर्याप्त रूप से क्या गया हैं | अमुक योद्धा ने अपने भ्रतिपक्षी पर इतने वाणों से 
अह्यर किया गझ्ोर उसके उत्तर में अपर व्यक्ति ने इतने वाणों वा प्रहार क्या , इस 
अकार के गणवात्मक वर्धन अनेक स्थलों यर हुए हैं । 


महाभारतक्तार ने युद्धऔनवर्णन में अतिशयोक्तिपूर्ण शैली को श्रपनाया है--यद्यवि 
यह वर्णन धार रूप से क्या गया है तथापि पुनझुकित के कारण वणन बोसिल 
हो गये हैं। युद्ध-वणत में ब्यूह-वर्णन-इली का प्रयोग कम किया गया है। अधिकतर 
इद्न्‍युद्धो का वर्णन है। ये द्वड-युद्धन्च्णंन भी जिस जोश और भोज के साथ चित्रित 
है, उनमें पाठक की आइचर्य-बृत्ति उमरती है । इन वणनों का सीधा प्रभाव पाठक के 
भन पर पड़ता है । पाठक उत्साह झौर झौये से झ्रापुरित हो जाता है, उसने हृदय में 
चीरता की तहरें उमडने तो हैं । 
मल्ल-युद्ध के दाव-पेचो के वर्णन में अत्यन्त अम्वेपधी प्रतिभा से कार्य किया 
गया है। जरासघ ग्रोर भीम, पीचक और भीम के प्रसगो तथा हिडिम्व राक्षम और 
भीम वे मह्लयुद्ध में कवि ने एतद्विययक ज्ञान का पूर्ण परिचय दिया है। 


प्रकृति-वर्णन 

प्रति ग्रौर मानव का सम्वध चिरकालीन झौर अत्यत मधुर है महाभारत! 
में प्रक्ति-वर्णन को महत्वपूर्ण स्थान दिया गया है। पर्वत, नदी, साले, वनस्पति आदि 
वे भ्रत्यत्त मनोहारी वर्णन स्थान-स्थात पर उपलब्ध हैं ॥ बलरामजी के द्वारा वपित 
तीर्थों में प्राकृतिक दृश्य अंचुर मात्रा मे हैं, थे दुषप आपन्‍्त सुन्दर और हुदय- 
स्पर्शी है। इन स्यश्ों पर कवि प्रददि का सृध्म प्रयव्रेक्षण वरता है। दनपर्वे वा 





का 
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नै 


दर महाभारत : परिचय 


हिमालय वर्णन, स्वर्गरोहण पर्व में परत के ऊपर गिरती हिमराशि, उसमें मिरे 
पाण्डवों का वर्णन, गन्धमादन पर्वत का वर्णन, आदि अत्यन्त सटीक बन पड़े हैं । प्रकृति- 
वर्णन में कहीं-कहीं पर आ्रावश्यकता से अधिक विस्तार किया गया है। प्राकृतिक 
सुपमा-चित्रण के साथ महाभारतकार ने वस्तुओं का भी वर्णन किया है। इनमें 
फूलों, फलों का वर्णव करके गणना-मात्र पर ध्यान केन्द्रित हुआ है। सामान्यतः 
प्रकृति-बर्णन में श्रतौकिक भावना की प्रधानता है, समुद्र-बर्णन में कवि के समस्त 
वर्ण्य उपकरण अ्रलीकिक हो जाते हैं । 

इन वर्णनों के श्रतिरिकत बंशावली, वर्णाधमधर्म, श्रन्य वस्तुर्यापार के 
वर्णनों को भी प्रचुर स्थान मिलना है। ग्रन्थ का एक-तिहाई भाग इसी वर्णनात्मक 
थैली में लिखा गया है । 


संवादात्मक शेली 

इतिवृत्तात्मक काव्यों मे इस शैली से सामान्यत: कथा को विराम देकर 
विचार प्रतिपादन किया जाता है। संवादों से महाकाव्य के कार्वे-व्यापार और गत्ति 
में द्रतता आती है। काब्य में संवादों का होना पाठक की भूचि के लिए भी श्रावश्यक 
है । कभी पाठक कथा के प्रवाह के साथ चलता है, कभी संवादों के विराम-स्थलों पर 
चिन्तन में मग्न होता है । एकरसता के साथ अनेकता की स्थापना झौली परिवर्तन 
के द्वारा श्रत्वन्त सुन्दरता से होती है । जिस प्रकार जोवन के विविध श्रंगों का 
उद्धाटन महाकाव्य का प्रमुख कार्य होता है, उसी प्रकार कला की दृष्टि से श्रधिका- 
धिक शैलियों का प्रयोग श्रेयस्कर है । 

महाभारत में संवादों की प्रतिप्ठा निविवाद है) वक्ता-श्रोता परम्परा में 
न॑ंचाद नितान्त स्वाभाविक है। इन संवादों के द्वारा पात्रों का चरित्रांकन, सिद्धान्त- 
प्रतिपादन, वस्तु-विध्ेप का चित्रण, पूर्वकयानकों का उद्धरण और किसी विवादास्पद 
विषय का समाधान होता है । बह थैली महानारत में नई नही है, इसका प्रयोग इससे 
पूर्व होता रहा है। इस ग्रन्थ ॒में मुख्यहूप से दुर्योधन-कर्ण, श्र्जु न-भीम, शिय्युपाल- 
भीष्म, द्रोपदी-युधिप्ठिर, सात्यकि-अजु न, कर्ण -छृष्ण, धृष्ट्युम्न-युविप्ठिर, युधिप्ठिर- 
दुर्योधन श्रादि के संवाद महत्वपूर्ण है। इन सब में वाद-विवाद की स्थित्ति रही है । 
कुछ स्थलों पर भाषण और संवाद का समन्वय भी हुआ है ।' 
व्यास्यानात्मक शैली 

महाभारत में चैली की एक विधेषता भाषणों में उपलब्ध है । इन भाषणों 
से एक पक्ष के विविध दृष्टिकोणों का ज्ञान अनायास हो जाता है। ये भाषण दो प्रकार 
के हूँ | एक तो किसी सिद्धान्त के प्रतिपादन के लिए भापण--इनमें भाषणकर्ता मत 
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भ्रतिपादय के साथ पूर्ववर्ती सब्राद या उपाझ्यातों वा उदाहरण देकर भाषण थो रोचब 
चना लेता है। दूमरे भाषण वे हैं, जो बिसी काय के लिए प्रोत्माहित करने के लिये 
दिये गये हैं। इनके प्रन्तगंत हम उन मापणों को भी ले लेंगे शिनम्रे दिसी पात्र विशेष 
मे किसी ने गुणन्दथन में एक लम्बासा भाषण दे दिया हो ! 


उद्योगपर्च मु उमयपक्ष दे बीच सन्धि बरटाने के लिए श्रीवृष्ण वा भाषण 
शाहित्य वा सुदर उदाहरण है। व्यासजी समर्य भाषण वरने मे क्तिने मिद्धहस्त 
हैं, यह शृष्ण के वर्णपव के भाषण से ज्ञान होता है। ग्रजुन के युद्धाभिमुख होने पर, 
उसको प्रात्साहन बरने के लिए दृष्ण या भाषण तेजस्विता वा उत्तृष्ट उदाहरण है। 


निर्भपता इन भाषणों वा प्रमुख ग्रुण है । भाषणकर्ता निर्भाकता से प्रपने 
विचार प्रकट बरता है। इसमें व्यवितगत प्रतिभा भ्ौर उसको मिद्रद्ध प्रभिव्यवित 
पत्यन्त तीन रूप में हो पाई है। दुर्वोधन के लिए विदुर भौर कण के लिए भीष्म 
झादि ने जो निभय प्रभिव्याीव वी है, वह सस्क्ृति और सम्यता के उत्कृष्टनम रूप की 
झोनक है| महाभारत यथाव॑वादी महाकाब्य है। उत्तम गनावश्यक प्रच्उन्तता नहीं 
मिलती | #कुतत्ता बहती है-- "देदि सत्य के लिए तुरहारे भीवर सम्मान नही है, तो 
तुम्हारे जैसे पुर्य का संग सुझे नहीं चाहिए। पतिया पुत्र वी भपक्षा भी सत्य भ्रधिक 
पुल्यवान वस्तु है।' शंकुतला वी यह ब्यवितगत स्वतम्त्रता भारतीय सम्यता और 
रास्कृति वी विशेषता है। वस्तुत बव्यासजी ने अपने पात्रों के मुख से नौति वा 
भट्टान्‌ से महान्‌ उपदेश पत्यत्त उदात्त शैली मे कहलवाया है । प्रत्येक पात्र जब कभी 
जीवन के पिसी व्यावहारिवर पे वें विषय में बोलता है, तेव उसका स्पष्ट कथन 
लेपक मे ध्यकितित्व की प्रतिाया का आभास कराता है। संत्यता, सरलता, स्वा्ि- 
मान, पाप, पुण्य ग्रादि विवादों पर लम्बे-लम्बे सवाद भ्रौर भाषणों मे कवि ने क्या 
दो स्वरूप था निर्माण किया है| समग्रत 'महाभारत' की प्रतिपांदन शैली-विभिन्‍न-रुपा 
है, भौर इस शजीगत विशेषता ने भी परवर्ती वाव्य पर पर्याप्ते प्रभाव डाला है । 
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महाभारत-प्रभा वित हिन्दी प्रबन्ध काव्य 
एक सर्वेक्षण 


परम्परा 
परिचय 


द्वितीय अधाय 


महामारत-प्रभावित हिन्दी प्रबन्ध काव्य : एक सर्वेक्षण 


पस्तुत ग्रध्याय में आधुनिवा हिन्दी अबन्य काल्यां का सन्षिप्त सर्वेक्षण स्पूह- 
थीम है । स० १६५० प्रथत्‌ १८४३ ई० से आधुनिक बाय वी सीमा ग्रभीष्ट है । 
दस काल में सासह तिक पुनत्म्यान के कारण अनेक साहित्यिक ग्रादोलन हुए और 
प्रयेक आदोलन के प्रभावस्वर्प जिसे गये साहिय में विशेष विचारधारा का प्रति- 
पाइत, एवं आधुनिक और अ्राचीद विचारों दा समखय दृष्टिगोचर हांता है। भारते दु 
युग में प्राचीत ग्राख्यानों के प्रति मोह विद्यमान रहा। इस काल में प्ुतरत्यान 
बादी विचारधाद के ग््तगत प्राचीन ग्राख्यातों का पुन स्थापन मा अपेक्षित रहा । 
डिवेदी यूद मे श्राधीन उपाख्यानों वी परम्परा ता ग्रधुण्ण रही, किंतु उनमें गुगीन 
विचारधारा वे प्रतिपादव वे जिए चारित्रिक और क्थात्मक परिवतन की पणाती 
का अ्रम्युदय हआ । 
परपण्परा 

इन प्रव॒थ काव्य! वी परम्परा में दो प्रवार के काव्य हैं -- 

६ प्राचीव क्यांगठ और विचारगत तवो को यथावत रूप में स्वीतार करने 
वाले तथा 

२ प्राचीन कथा और विचार में बौद्धिक दृष्टिकोण का सम्रवेश् करन 
दाले कास्य । 

मारतेन्दु और द्विवेदी-युग में हाने वाले राजनीतिक, सामाजिक श्र धामित्र 
आदोलतो का प्रभाव यद्रपरि प्रमुख रूप से सामयिक काया पर पट्टा है, तथापि 
“प्रहाभारत से सम्बन्पित प्रवेधक्ात्य भी उसे प्रमाव के स्पर्श से पृथक ने रह सके । 
कथा-विकाय के बीच युगीव आन्दीतत का स्पष्ट प्रभाव परिवर्तित होता है । 'महा- 
आरत' का प्रभाव आधुनिक प्रब/ध नाज्यो पर परोक्ष और प्रयक्ष, दोनों शपोंसे 
पढे है। इस प्रध्याय में त्यक्ष स्प से प्रभावित प्रवधवाव्यों वा परिचय दिया 
जायेगा। महाभारत” की क्‍या से प्रभावित वाध्यों वी परम्परा हमे झ्राधुनिय वाल 
वो सीमा मे १८६७४ ई० से मिलती है / इसवे पुर्दे भी काशी नसागरी प्रचारिणी सभा 
को छोज रिपार्ट में असक बाब्यो वा विवरण है किलु वे काव्य प्रशाशित मही, और 
हल्तलिखित प्रतिया भी खडित हैं । इन पाणइप्रीयां का सर्लिप्त परिचय “ग्राधुनिकर 
हिंदी-वान्य-पूर्त को प्रभाव-परम्धश झीपेंक के अन्तर्गत तृतीय अध्याय से दिया 
जायगा । इस अतियों के लिपि-काल आधुनिक काल वी सीभा के अन्तर्गत आते हैं 
कितु रचना-वाल पूव सीमा में प्रमाणित होते हैं । 

सब १८७० से १६६५तव वी रचनागों की प्रवृत्ति महाभारत के बयागेक 
ते पुर्लखन की भोर अधिक रही है। यह समय ऐसा था कि प्रवप रचता को 
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परम्परा श्रौर प्रेरणा तथा सास्कृतिक पुनरुत्थान की भावना तो विद्यमान थी, किन्तु 
प्राचीन लोक-विश्रुत कथानकों के आधार पर लिखे गये काव्यों में कथा और चरित्र 
की दृष्टि से नूतन उदभावनाओं की सृष्टि का अभाव रहा । 'महाभारत' की मुस्य 
घटनाग्रों पर चरिन्-प्रधान खंडकाव्य लिखे गये, किन्तु उनमें कथा-विकास और अति 
प्राकृत तत्वों की स्वीकृति यधावत है। इस काल के काव्यों में पुनर्जागरण के संदर्भ 

युगीन विचारधारा के अनुकूल परिवर्तव नहीं किये गये, केवल प्राचीन कथाओं 
को क्राव्य में प्रस्तुत करता ही मुख्य उद्देब्य रहा। १६१५ के उपरान्त गुप्तजी के 
अनुकरण में, वीड्ििक चेतना के विस्तृत प्रभाव के साथ इन प्रवन्ध-काव्यों में चारि- 
त्रिक पुनरुत्थान और युगीन श्रादर्णवाद के कारण पौराणिक विचारधारा का आधु- 
लिक चिन्तन-क्षेत्र की परिधि में आलेखन किया गया । कुछ काब्यों में 'महाभारत' की 
कथात्मक पृष्ठभूमि के आधार पर, आधुनिक उन ज्वलन्त समस्याओ्रों का विवेचन 
किया है, जो हरयुग में मानव-चेतना को त्रस्त करती है। महाभारतकार ने 
उनका समाधान जिस पौराणिक विश्वास के भ्रन्तर्गत किया था, श्राधुनिक कवि उस 
विश्वास की वीद्धिक व्याख्या कर, उसे आधुनिक, वैज्ञानिक और अनेक राजनीतिक- 
सामाजिक ग्रान्दोलनों के आलोक में ग्रहण करता है। 'महाभारत' से प्रभावित प्रवर 
काव्यों की विवेचना की एक प्रमुख उपलब्धि यह है, कि हम देख सकें कि श्राधुनिक 
कवि किन ग्रथों मे अ्रतीत के प्रति जागरूक रहकर वर्तमान को झ्रतीत की नीव पर 
सुबृढ़ बनाता है । 


परिचय 


भ्रव प्रकाशन सन्‌ के श्राधार पर प्रवन्ध-काव्यों का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत 
किया जायगा | 


जरासध-बध (ग्रिरधरदास) १८७४ ई० 
जरासघ-बध का कथा का प्रारम्भ कृष्ण के युद्ध-विरत होने और जरा-संघ 
हारा गनक राजाओं को बन्दी बनाने की सूचना से होता है। इस काव्य में जरासंध 


श्रीर यादवों के युद्ध का चित्रण विस्तार से है शौर कौरवों को ग्रासरी बत्ति संयक्त 
प्रदर्शित करने के लिए जरासंघ का सहायक बना देना कवि की मौलिक सुझ 


महाभारत! में जरासंध-वंध की घटना प्रासंगिक वत्त है | झ्रतः वहां जरागंघ 

के कार्यों को सूचना देकर भीमाजु न के मगध-गमन से कथा प्रारम्भ होती है । परन्त 
जरासघ-बंध में कथा का विकास महाभारत के आधार पर स्वतंत कथा-खंड के रूप 
हुआ है । जरासंघनवब| के अभियान को महत्ता देता हुआ कवि जरासं थे की सेना का 





श्राजुहि श्रयादवी घराकरों विचारिके । 


हम 8 के लत श्रानन्द धारि के ॥ जरासधवध, पु० ६ 
२. कौरचेस संग मागधेस के बने । जरासंघवघ, पृ० ६ 
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प्रयाण विस्तार के साथ दिखाता हुमा द्वारका के परिचम द्वार पर भयकर युद्ध का 
वर्णन करता है । हु 


दान्य वा द्वितीय भाग अनुपलब्ध है प्त जरासध वध की ,रूप-रेखा 
ग्रस्पप्ट है । 


कृष्णतागर (जगनाथ सहाय) १८७४ ई० 


इृष्णसागर' में मगवान्‌ कृष्ण के जीवन की कथा विभिन छठी में वणित है । 
उनके जीवन वे साथ पराणदवों का ग्रभ्िन्‍्न सम्बंध है।ग्नत क्‍या वा उत्तराप 
“महाभारत से प्रभावित हैं । फवि कृष्ण के जीवन पर शभ्राघारित अ्य वाध्यों की 
भाति ही ब्रज, दवारका श्रौर हस्तिनापुर के क्थानक में सहेहुक सम्बंध करता है, 
किन्तु जिस स्थल से उसने महाभारत के क्यानक को ग्रहण विया है वही से कथा- 
तक का उचित निर्वाह हुआ है| 
कृष्णनाव्यों में श्रया है कि उद्धव या भगझत्र्र परॉण्डवों के पांस जावर वहा 
युधिष्ठिर, विदुर था कुन्ती को सारी कथा सुनाते हैं।इम तरह द्वारका वे साथ 
पाण्डवों वा प्रसंग जुड जाता है। हृष्णसागर' में भी यही परम्परा श्रपनाई गई है । 
पाण्डवी की क्या का ध्रारस्म वुन्ती के निवेदन से होता है । 
एक बार तेई भोम को दोीन्‍्हेंसि गरल खिलाय । 
अपर लाखंके कोट रखि, पावक दियो लगाय हर 
क्या का प्रारम्मिक भाग इसी सूच॑नात्मक शली में लिखा गया है। इसते 
परचात्‌ क्‍या में 'महामारत' के पात्र तोझा जाते हैं पर घटना-स्थल द्वास्‍्का ही 
रहता है । राजसूय यज्ञ वे अवसर पर झवश्य हस्तिनापुर घटना-स्थल बनता है ।' 
कृष्ण के ईइवरत्व में महामारत' का प्रभाव पूणरूप से पडा है, वर्योकि 
श्रीकृष्ण की स्तुति, ईश्वर के रूप में वी गई है । 


देवयानी (जगन्मोहन सिह) १८८६ ई० 

प्रस्तुत वाब्य महाभारत” के एक उपाल्याने पर आधारित है। यह ग्रादिपर्त 
के छभ्वें ग्रध्याय से ८५वें ग्रध्याय तक वी क्‍या है। गुर शिष्य के गोखवपूर्त सम्ब- 
नथ आात्म-त्याग वे औजस्वी और काम-पूति के व्यापक रूप का चित्रण इस काव्य मे 





जरासघ-दघ, प्‌० ४९ 

कृष्णसायर, पू० (२४ 

कृष्णसागर, एृ७ २१४ 

ग्रे घर्म कामादिक जोऊ । निगुंण रुप रहत नूष सोऊ 
रहन चहुत जब यह ससारा।॥ घारत रूप सगुन प्रवतारा ॥ इप्णसागर, 


पृ० २३६ 


कब जय ना हा 
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उच्चा है । गरुपत्री के प्रणय-प्रस्ताव का विरोध कच ने जिस आदर्श से प्रेरित होकर 
किया वही आदर्ण कात्य का प्रतिपाद्य है । 
देवयानी' काव्य की कथा का विकास 'महाभारत' के अनुरूप ही हुआ है | 
का का घुक्राचाय॑ के पास जाकर संजीवनी विद्या कौर देवासुर-सग्रांम का वर्णन 
'महाभारत' के अनुसार है ! 
ब्राह्मणों तावुभी नित्य मन्योत्य स्पर्चिनी भृगम्‌ । 
तत्रदेवा निजध्नुयंनदानवानयुधि संगतान्‌ ॥ 
तानपुन जीवयामास काव्यों ,विद्यावलाभबात । 
ततस्ते पनरुत्थाय योधयां चक्रिरे सुरान्‌ | 
देवयानी' में इस प्रसंग को यथावत्‌ चित्रित किया गया है । कवि महाभारत 
की चित्रण-अक्ति का क्षणिक स्पर्ण करने में सम हुआ है । 
ते दोड दिवजनित करहि झगर आपुस भहं जानों । 
बक्त श्रापुनी बल विद्या सों तुरत जियाबे॥ 
ते पुनि उठि दिति देव संग संगरतर ठाते। 
इससे जात होता है कि कवि ने कथा का स्वतस्त्र बिकात्त नहीं किया है। 
नेम्नलिखित प्रमंग समान रूप से चित्रित हुए हैँ :-- 
देवताओं की प्रार्थना स्वीकार कर कच का शुद्ना के पास समन नृत्यकंला 
मे देवयानी वा मनोरंजन", राक्षसों द्वारा कच का वध और देवयानी की प्रार्थना पर 


है 
पुनजाबन । 


्ज 


कवि ने इन समस्त प्रसंगों वा चित्रण यथावत्‌ किया है। कांच के अनेक वार 
मरने और पुनर्जविन के प्रेसग में देवयानी के प्रेम की अभिव्यक्ति हुई है । संजीवनी 
प्राप्त करने के उपरान्त जाते समय देवयानी कच को भाप दे देती है और कच 
शिशंधार्य कर प्रतिरोध में शाप देकर अपने धाम चला जाता है। प्रस्तुत काव्य में 
बावि महाभारत के जीवन-दर्भन को ग्रहण करने में असमर्थ रहा है। भोगवादी 
वृत्ति-निवारण के हैतु यदि कवि अपने युग की विचारधारा को वाणी देता तो काव्य 
मी संदेश्य परिणति होती। इसके अ्रभाव में यह काव्य केवल कधावचन मात्र रहे 
गया है। कबा-विकास में देवयावी, शमिप्ठा, ययाति, प्रभूति चरिय्रों का झ्राच्यान 
पैरापिक है अतः यह काब्य प्रभाव-परन्परा की शखला के रूप में ही गिना जाना 


नभाहिए। , 





म० झादि०, ७६७-८ 
देवयार्न ५ 
- देवयानी, पु० १८ 


4267 8९ ६४४४ हक 
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महाभारत दर्पण (गोकुलनाथ) १८६१ ई० 

इस प्रत्थ मे कवि ने महाभारत ना भाराशं, भापा भे पद्मदद्ध क्या है ॥ 
उत्त समय सस्द्त के महामारत' को जनता के पढने के लिए हिंदी में लिखने की 
परम्पटा थी | यह काव्य उसी का परिणाम है। छामानुवाद होते के वारण यह 
हमारे विवेचन-दोत्र से बाहर है । 


जेमिनी पुराण (सुयंबली सिह) १८६१ ई० 


इस काव्य में युधिप्ठिर के अधद्वर्भध-यज्ञ की क्या बणित है। ब्यासजी 
युधिप्ठिर को अश्वमेध-यज्ञ का परामर्श देते हैं, श्ौर श्रीकृष्ण के श्रा जाने पर काय 
प्रारम्भ होता है। महाभारत की कथा को अत्यन्त सक्षिप्त करते हुए कवि ने 
ग्रम्य पौराणिक स्रोतों से इन प्रप्तगों को ग्रहण किया है--मीम द्वारा द्वारवे में 
अ्र्वसेध दी व्यवस्था कृष्ण और घनुदल्य का युद्ध, नील-घ्वज-युद्ध और गंगा-शाप 
प्रस्तर मे अश्व-परिवतन, चण्डीचाप मोचन', दृष्णाजु न वी रतनपुर यात्रा, भोरब्वज« 
भवित की परीक्षा गौर चद्रहास ।' 'महाभारतीय' कथा का स्वष्त्प यधासम्भव नवीन 
है। अनेक गौण प्रमगो' को विस्तृत कर दिया गया है । वया-विकास में कवि के 
मौलिक योगदान का अभाव है भौर पात्रों वा स्वरूप भी मूल भ्र'थ के अनुर्प है। 
ग्रतिप्राकृत तत्वों वो भी उनके शूल रूप भे स्वीकार किया एया है। सोरघ्वेज के 
प्रधग से कृष्ण के ईश्वरत्व का प्रतिपादन भी हुआ है । 


घनजथ-दचिजप (लालता प्रतादी] १८६२ ई० 

महाभारत” विराटपर्वान्तर्गेत गोहरण प्रसंग से इस बाह्य वी रचना हुई 
है। क्था-विकास मूलग्रस्थ के भनुरूप है किलु यत्न-तत्र सामाय परिवतेन भी पग्रवध्य 
हुए हैं । इन परिवर्तेनों मे कवि-अतिभा वी मौलिकता वे दर्शन नही होते। महाभारत! 
में अजु म भो सम्मति से' सैरप्नी उत्तर से अजुन को सारथी बनाने के लिए कहती 





जेमिती पुराण, १० ४६ 

जेमिनी पुराण, पु० ६४ 

जैमिनो पुराण, पु० ७६ 

जेमिनी पुराण, पृ० ८० 

जैमिनी पुराण, पृ० १६४ 

जेमिनी पुराण, पृ० १६३ 

जमिनी धुरण, पृ० ११-१३ 

माता पिता वच्धु युद देवा । घुम तजि भाव न जानहु सेवा ॥ 

तुम दयाल तुम पतितह तारा । भ्रधसत्पमय पिता हमारा ॥ जैमिनी पुराण 
म्०, विराट०, वेडे१३ पु०६४ 


री दा जी धाए आई जए यो 


डर 


४६ महाभारत प्रभावित हिन्दी प्रवन्धकाव्य : एक सर्वेक्षण 


है किन्तु 'धर्ंजय-विजय' में अजुन की सम्मति की चर्चा नही है। संक्षेप में, इस 


काव्य में परिस्थिति-जन्य शौर्य की श्रभिव्यंजना तो हुई है, किन्तु चारिधिक विकास 
नहीं हुआ । 


नेषध काव्य (गुमान मिश्र) १८६४ ई० 


'महाभारत' के नलोपाख्यान पर श्राधारित तेईस सर्यों के इस प्रवन्ध-काव्य 
में नायक-नायिका के जन्म से लेकर विवाह तक की कथा को ही ग्रहण किया गया है। 
यह काव्य श्रत्यन्त सामान्य कोटि का है। कथाविकास मूल ग्रन्थ के अनुरूप ही हुआा 
है, पर कवि ने नगर, उद्यान, विरह आदि के वर्णन मे कल्पना के योग से यत्रन्तन्न 
विस्तार किया है। काव्य-शली की एक विशेषता यह है कि प्रारम्भिक दोहों मे 
समस्त सर्गों का कथासार सूचित कर दिया गया है। कुण्डिनपुर, नखशिख तथा 
स्वयवर सभा के राजाश्रों के वर्णन में कवि की मौलिकता अश्रवश्य दिखाई देती है। 


अथविजय मुकतावली (छन्न कवि) श्य६६ इईं० 


यह काव्य पौराणिक थैली में महाभारतीय कथानक के आधार पर लिखा 
गया है । कवि ने तैतालीस जीप॑कों में 'महाभारत' के घान्ति-पर्व तक की कथा का 
संक्षेप किया है। कथा-विकास की दृष्टि से इस काव्य की कोई देन नहीं, वयोंकि 
सम्पूर्ण कथानक को लघु आकार में समाविप्ट करने के लोभ से पात्नांकन प्राचीन 
परिपादी पर ही हुआ है । कवि ने महाभारत-कालीन भोगवादी प्रवत्ति' का उद्धाटन 
किया है । किन्तु चहू उसके मूल को व्यवस्थित रूप में व्यक्त न कर सका, इस कारण 
उस काल के प्रधान पात्र सामान्य कामुक की सीमा में व्यक्त हुए है । 


आल्हा-महाभारत भीष्म पर्व (गंगा सहाय गौड़) १८६८ ई० 

इस ग्रन्थ का विषय भीप्मपर्व है। झ्राल्हा छन्द में लिखा यह काब्य कथा- 
नुबाद मात्र हू । कवि ने लोक-जीवन में व्याप्त महाभारत” की विस्तत कथा को 
सक्षेप में गाया और घटनाश्रो को ग्रहण करने भर छोड़ने में पूर्ण स्वतत्नता का उपयोग, 





१. घनंजय विजय, पृ० ४ 
२. प्रथमसर्ग में वणियों, नरपति नल श्रवतार | 
सकल सुमति जन यह कथा, सुनियों चित्त सभार ॥ नपघ-ऊकाव्य, पृ० £ 
* निरखि निरखि श्रासक्त है, कही दात सनिराय । 
मोहितोहि मृगलोचनी, सुरतिहोध सखपाय ॥ 
दे रति के लेहिशाप श्र तिय, नाहि रह्यो कछ घीरज मोहिय । 
श्राठुर है ऋरपरान दईरति, ताहि प्रसत[भयों सुमहामत्ति ॥ 
है --भ्रथविजय मुवतावली, पृ०५ 
८. भ्रयविजेय मुदतावली, प० 


ही 
जा चना 


महाभारत अनावित हिन्दी प्रव धक्राब्य एक सर्वेक्षण ७ 


प्या है । इस वाब्य का महत्व इसी से है कि जनता के समक्ष महाभारत के प्रमुद 
पात्र अपने मौलिक आदशों के साथ व्यक्त होते हैं । महामारत' वे वीरोचित वातावरण 
के निर्माण में कवि पृणरुूपेण असफल रहा है कवि का कोई ऐसा साम्राजिव, 
जादीय, राष्ट्रीय या सास्कृतिक उदय नहीं जिमके ग्राधार पर क्याविज्यस और 
चरित्र-चित्रण हो। भीष्म और भ्जु ने के शौर्य की अभिम्यजतां ही प्रमुख उपलब्धि है। 
इस रचना वा महत्व केवल ऐतिहापिक है । 


कृष्णायण (बिसाहुराम ) १६०३ इं० 

दृष्णन्चरित्र पर ग्राघारित यह रचना 'भायवत्‌' और 'महाभारत' से प्रभावत 
है । आरम्मिक काण्डो का क्यानक मागव्त से लिया गया है, और पाण्दववाण्ड में 
कुश्वश वी क्या है । द्ृष्णवाब्यों वी सामाव परम्परा के अनुमार मथुरा की क्या 
के हस्तिनापुर से जोशकर दृष्ण के ईष्वरत्व का प्रतिपादन जिया है। महामारतीय 
क्या मूचनांत्मक झैली मे विन्यक्ष करके, पात्रों का ययार्थ आहेसन हुआ है। केवि 
का दृष्टिकोण मक्तिपरक है, झत पाडबों वी क्या प्रधग-वद्च हो आई है, मुख्य रूप 
से क्‍या का सम्वन्ध बेजवासियों से है | 


सप्रामसतार (कुलपति मिश्र) १६०५ ई० 

यह ग्रय महाभारत के द्रोणपर्व का सक्षिप्त सस्वरण है। इसकी रचना 
ह्ोलीपुरा मेरठ के निवासी चोर राधेनाद जी की प्रेरणा से हुई थी । प्राचीन वाय्य- 
परम्परा के अनुसार राजप्रशसा' कवि प्रशसा,' ग्रव प्रतासा,' के उपरात्त क्या का 
जओरम्म होता है। महाभारत! की क्या का सम्पूर्ण अनुवाद न कर, सुझ्य पात्रों के मु 
से मुख्य घटनाओ्ों का वर्धन किया है। सम्पूर्ण काब्य में गैली वणनात््मक है, और 

क्ही-क्ही सूचनामर्क्ना भी। द्रोणपर्व की क्‍या का वेणन विस्तार से हैं। शोष पूर्व- 

चर्तो और परवर्ती क्यामक सक्षेप में कटे गये हैं । सम्पूर्ण काव्य मे अभिम यु-वध के 
अस्त में मामिक्ता झा पाई है| यह ग्रन्य प्राचीन पाओे, सस्कृति और जीवनाइर्श दे 
प्रति श्रद्धाजलि रुप से रचा गया है । 
बीर-दिनोद (शरीं पदर्मामहु) १६०७ इं० 

सह महाभारत के कर्णेयर्व के ग्भुसार रचित प्रवधर वाब्य है। इसके 
वास्तैदिक रघविता श्री स्वामी गणेझपुरी हैं विन्तु उदाने ग्रन्य का प्रकाशन अपने 
चूर्वाधम के विता श्री पद्म्तिह्‌ जी के नाम से किया।' 





सप्रामतार, पृ० ३ 
झग्रामसार, पु० हे 
संग्रामसार, पु० ४ 


सप्रामसार, पृ० ५ 
दीर-विमोद, पदुर्मातिह, भुमिक्ता पु० हे हु 


मद एज जया >ा अच 
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इस ग्रन्थ-रचना के समय 'महाभारत' की कथा को लेकर स्वतन्त्र कथा-विवास 
करने की प्रवृत्ति आ्राविभूत हो चुकी थी। “महाभारत की प्रभाव-परम्परा में भी 
यह बात स्पष्ट है कि मूल कया 'महाभारत' से ग्रहण कर रचयिता उसका इस प्रकार 
स्वतन्त्र आलेखन करता था कि मूल से तात्विक भेद भी न होने पाये और वह अपनी 
विचारधारा को भी अभिव्यक्त कर दे। वीर-विनोद' में कथा-चयन और विकास 
पूर्णत, महाभारत” की शैली पर हुआ है । केवल मध्य में यथा-स्थान कवि ने अ्पत्ती 
बात कहने की प्रवृत्ति अपनाई है। 'महाभारत' में संजय पहले धृतराप्ट्र को प्रधान 
सेनापति के मरने की सूचना देकर फिर सम्पूर्ण पर्व की कथा कहते है, उसी प्रणाली 
को 'वीर-विनोद' में भी स्वीकार किया गया है । 
न्‍्थ-रचना की प्रेरणा कर्ण का उत्कट, साहसी, निःछल और दानी जीवन 
है। भूमिका में इस तथ्य को स्पप्ट किया गया है कि “महाभारत के महान्‌ योद्धाश्रों 
के मध्य अटल स्वामिभक्ति, मेत्री, अनुपम परानपेक्षी वीरता, श्रामरण स्पप्ट एवं 
निशछल व्यवहार, चरम उदारता आदि ग्रुण सर्वाधिक रुप से कर्ण मे विद्यमान है ।' 
ऐसे चरित्र का पुनर्गान समाज एवं व्यक्ति की सास्कृतिक निष्ठा के पुनःस्थापन के 
लिए झ्रावश्यक है । और यह उस समय और भी महत्वपूर्ण हो जाता है जब कि विदेथी 
शासक प्राचीन साहित्य के विपय में श्रम फैलाते हों । सारांण यह है कि 'वीर-विनोद 
में कर्ण के प्रमुख गुणों का उद्घाटन किया गया है। यदि कवि स्वृतन्त्र दृष्टि से किसी 
विचारधारा की प्रेरणा से रचना करता तो यह काव्य अ्रधिक प्रभावथाली हो 
सकता था । 


जयद्रय-चच (मंथिलीशरण गुप्त) १६१० ई० 


प्रस्तुत काव्य महाभारतीय कथानक पर ग्राद्धृत है। द्रोणपर्व के श्रन्तग्रंत 
श्रध्याय सत्तासी से एकसौ छियालीस तक यह कथा वर्णित है। वर्तमान युग में 
महाभारतीय प्रसंगों पर खंट-काव्य-रचना की प्रवृत्ति का विकास उक्त रचना से 
हुआ है । इसने परवर्ती अनेक काव्यकारों को प्रेरणा दी । 

जियद्रथ-वर्धा में महाभारतीय कथा का विकास सात सर्गो में किया है । प्रथम 
सर्ग में अभिमन्यु-वव का वर्णन है । द्वितीय सर्ग में पाण्डवों के झोक की विस्तृत 
अभिव्यंगना है। तृतीय सर्ग में कृष्ण द्वारा श्रजुन तथा पाण्टवों की सान्त्वना 
चित्रित है। चतुर्य सर्ग में पायुपतास्त्र-प्राप्ति का उल्लेख है । पंचम सर्ग में कौरव- 
पाण्डवों के भयंकर युद्ध का चित्रण है। छठे सर्ग में जयद्रथ-वध की घटना निरूुपित की 
गयी है । सप्तम सर्ग में कया का उपसंहार है जिसमें विजयी पाण्डवों का शिविर की 
ओर झागमन चित्रित किया गया है । 


१. बीर विनोद, त्मिका पृ० २ 


महाभारत-प्रभावित हिन्दी प्रबन्धकाब्य एक सर्वेक्षण है हल 


इस सप्डन्याब्य भें कवि ने पृव-आरपाल को यथावत्‌ स्वीवार किया है। 
छृष्ण परप्रहा के अ्रवतार हैं भौर पाण्डव दिव्यश वित-सम्पत ब्यवित । कवर ने प्राचीन 
कथा को वर्णनात्मरू शैली में रचि-सम्पन्तता के साथ प्रस्तुत किया है, रिन्‍्तु कयि 
प्रतिप्राकत तवो का युगीन चुद्धिवादी ममाषान प्रस्तुत करन में अममथ रहा है, 
ग्रौर उनको हो विश्वसनीय मानकर चजा है। टा० भीहृष्णाल ने इसते ऐनिहा- 
सिक महत्व को इस भ्रयार ध्यवत किया है--"जग्रद्थव4 मे मैथिलीशरण गुप्त ने 
प्रम्परागत प्रचलित काव्य-रूप में अपनी मौलिक प्रतिभा का सम्मिश्रण कर एवं 
अपूत वाब्य वी रचना की है 
शऊुतला (सेथिलोशरण गुप्त) १६१४ ई० 
शाउुस्तला' वात्य वी रचया 'महाभारत' के 'शकुन्तलापारधान' से प्रभाषित 
है। यह कथा महाभारत के शादिपव में अव्याथ ६८ से ७४ तक वर्णित है । दुष्यस्ते- 
शकुतला धृत्त वे' श्राधार पर महाववि कालिदास ने “ग्रभिज्ञान शाइुच्तलम की 
रचना वी । मूल वृत्त महाभारत” का होते हुए भी अनेक उल्लेखनीय परिवततों के 
कारण कथासूत्र वा विवास मौलिक्ता लिये हुए है। यह कास्य महाभारतीय क्‍या से 
प्रभावित हाते हुए, 'प्रतिन्नान शाक्रु तल' के कथासूत्र को लेबर विकप्तित हुआ है। 
उपनध के अध्यया स ज्ञात होता है कि कवि ने वधासूत्र अभिज्ञान-आवुन्तव' से प्रहण 
किया है। महाभारत! का शक तलोपारपान भी उसे समव उतके मसस्विप्क॑-पटल पर 
विद्यमात था । 
बवि ने दुष्यन्त-शकुतला की कथा को अनेक शीर्षकों में विभाजित क्या 
है। जन्म भौर वाल्यका7' मे शवुन्तला के जन्म वा वृत्त है-ल्‍ववि ने महाभारत 
के' श्लोक वा छाथानुवाद कर दिया है -- 
दुतवार्या ततस्तूर्णमगच्छच्छश्नम सदम्‌ 
ते वने विजने गभ सिंहव्याप्रसमाकुते ॥ 
दृष्टवा शयात दाबुना समतात्‌ पर्येवारयन्‌ । 
नेमा हिस्युयनेयाया ब्व्यादा मासग्रद्धिन ॥ 
कवि महाभारत” मे वणित वन वी नयकरता का प्रवाशन वही करता कि'सू 
उसी रूप में जन्म वी स्थिति वा चित्रण झवश्य करता है -- 
किन्तु साथ ले गई तपरोपन--मात्र मेनक्षः मादमंयी। 
हाय | हाथ | उस कूसुम कसी को वही पिपिन में छोड़ गईं ॥ 
जिस पर निज पक्षो वी छाया रवसौ दवुन्त दिवजपर ने-- । 
भूदुकोपल-मी वह मृदु कश्या देखी कृष्व मुनीश्वर ने-- ॥॥' 
22 3 
१ ग्राधुनिक हिन्दी साहित्य का विकास, पु० ३०२-१०प)३ 
२ म० आादि०, ७२।११-१२ 
३ दाऊुन्तला, पु० ६ 


५० महाना रत-प्रभावित हिन्दी प्रबन्वकाव्य : एक सर्वेक्षण 


दर्शन! में शकुन्तला भेंट और पूर्वराग तथा पत्र में दर्णन की पुप्ठभूमि के 
साथ पत्र-लेखन का वर्णन हैं। 'अवधि' में संयोग की स्थिति तथा भ्रभिज्ञाप में दुवासा 
का णाप वर्णित है। दुर्वासा के जाप की कल्पना भी कवि ने श्रभिज्ञान झाकुन्तलम्‌ 
से ग्रहण की है। विदा में वर्टा की विदा और त्याग! में पत्नी के परित्याग का 
चित्रण है। स्मृति' में दुष्पन्त को शकुन्तला की स्मृति श्रीर कततेव्य तंव्य' में इन्द्र की 
सहायता का प्रसंग भी 'अभिन्ञान घाकुन्तलम्‌' से गृहीत है । मिलन! में लौदते हुए 
दष्यल और शकुत्तता का मिलन हैं। 

शकुन्तला' में प्रेम की मागलिक उच्चता, झादग पत्नी का त्याग, तारी-चरित् 

का उत्कर्प श्रभिव्यजित है । 


द्रोपदी-ची र-हरण (लोघेइवर त्रिपाठी) १६१४ ई० 
त्रियादीजी ने द्रोपदी-वीर-हरण प्रसंग पर श्रात्हा शैली में एक लघु-काव्य 
की रखना की। प्राचीन परम्परा के अनुसार काव्य का प्रारम्भ ब्स्वरत बरस्तति ग्रौर 
कवि-परिचय से होता है । दर्योवन के पक्ष का अत्याचार का पक्ष सिद्ध करके पाण्डवो 
के साथ सम्पूर्ण सहानुभूति और झादर का प्रकाशन किया गया है। महाभारत मे 
द्रौपदी के उपहास का प्रसंग नहीं है, किन्तु इस काव्य में द्रौपदी के उपहास का 
धानता दी है।' द्रौपदी और भवानी का वार्ता-प्रसंग कवि की मौलिक सूके हैं। 
काव्य का मुस्य उद्देध्य मनोरजन है । 


श्रभिमन्‍्यु का श्रात्म-बलिदान (कमला सादे वर्मा) १६१८ ई० 


प्रस्तुत काव्य का श्राधार महाभारत' की लोक-विश्वत्त अभिमन्यु की कथा 
& | कवि ते अभिमन्य को वीर युवक के अ्रदम्य साहस श्र कर्तव्य-पालन के प्रतीक- 
रूप में चित्रित किया है| कबि की मूल प्रेरणा कतेव्य-पालन है । गुप्त वियभ और 
मनुष्य, महाभारत का प्रारम्भ, रण-क्षेत्र मे भीष्म पितामह, चन्रब्यूह श्रौर ग्रभिमस्यु 
का रण-प्रस्थान, चकरब्यूह-संग्राम आदि झीर्यको में सम्पूर्ण काव्य विभाजित है । उत्तरा- 
बिलाप की योजना कवि की मौलिकता है । 


+ 


द्रीपदी-चीर-हरण, पु० १ 


2 
+ 


नर 


. स॒० समा० ४७। पदो-ची र-हरण, पृ० २ 


न्दपँ 


, यह बौर करणारस भरी अभिमन्यु विरदावलियाथा । 
हैं ओक से यद्यपि सनी, हृत्पिण्ड ये देनी व्यथा ॥ 
पर प्लार्थ गौरव मान का दस एक यही दृष्टाग्त है ! 
दिवग्न मन को कर्म पव पर कर दिखाता शान्त है । 
--प्रभिमन्यु का बलिदान, निवेदन पृ० £ 


मरहाभारत-प्रभावित हिन्दी भ्रवधवाध्य एक सर्वेक्षण भर 


कोचक-वध (शिवदाप्त गुप्त) १९२१ ई० 

'महाभारत' के विराटपर्व से सैरन्घी और कीचक के प्रझग पर इस काव्य 
की रचना हुई है । यह काव्य 'जयद्रंथ-वध' के भ्रनुक्रण पर लिखों गया है । फोचक 
कामुकता वा प्रतीक है, अत दडतीय है | इस काव्य के साध्यम से स्त्री का पतिब्रत- 
धर्म, भीम का दोर्यव और कामुक व्यक्ति की द्ुगति की अभिव्यक्ति हुई है । काव्य 
साधारण कोटि वा है और चरित्र-विकास थी स्वतव रुप से नही हुआ है । कया में 
कोई उपलेब्धिपूर्ण परिवर्तन दृष्टिगोचर नही होता । 


सग्रीत महाभारत (नत्याराम शर्मा गौड़) १६२४ ई० 

इस काव्य में 'महाभारत' की सम्पूर्ण कथा को लोक दौली में गाया गया है। 
अहे ग्रथ इस बात का प्रमाण है कि लीक-जीवन में महाभारत की कथा वो गाना 
क्तिना अधिक प्रचलित है। जिम्त प्रकार राम के जीवव पर आधारित राधिश्याम 
क्थावाचक की 'रामायण' का प्रचार हुआ, उसी प्रवार भ्रलीगढ भौर उसके समीपदर्ती 
क्षेत्रों में 'तगीत महाभारत' का प्रचार पाया जाता है । कवि ने झाल्हा' छत्द और 
गीत शैली का प्रयोग क्या है। सम्भवत लोक-जीवन से श्रुत कशानक को ही काव्य 
का आधार बवाया गया है, 'मदाभारत' की विधिवत कया-ज्ञानें वा कोई प्रभाव 
अन्य पर उपलब्ध नही है । 


अभिम यु-वघ (रघुनदव लाल मिश्र) १६२५ ई० 

मिश्रजी की यह रचता झभिम-यु के वध की क्‍या के श्राधार पर हुई है। 
सामायथत कथा कां विकास भूल प्राथ के आधार पर हुआ है कितु अपने युग से 
प्रभावित होकर सत्र-तत्र बुछ सोद्देइय परिवतन भी किए गये हैं। व्यूह-मेदेन वा 
पिमत्रण देते समय दुर्योधन के दु साहस की सुदर व्यजना हुई है । 

था वेधें मम रचित व्यूह, या जयतिपत्न लिखें आवर' । 

इस काब्य में भी उत्तरा के विद्यानप्रसग की स्थान दिया गया है | उत्तरा का 
विलाप भ्धिक्त क्हण और हुंय-मपर्गी बने पड़ा है। बाव्य की सदूपीव अभिम यु 
के दाहनसरकार मे साथ हीतों है । 


दुर्योधन-चघ (जगदीश नारायण तिवारी) १६२६ ईं० 

दुर्योधन-वध की प्रमुख घटना से इस वाब्य की रखना हुई है। कवि पृष्ठ- 
भूमि के रुप में यू्वर्तीडया का बणन करता हुआ मुल्य घटना को विस्तार सर प्रस्तुत 
करता है। इस काछ्य की प्रेरणा जातीय सृषर्प हैं। दुर्योधन अपने सटकार के कारण 
थाण्डदवों का प्रधिवार नहीं देता, भ्रही स्वार्थपरतां समम्ते संघर्पों का मूल है । कवि 
बी दृष्टि में व्यक्तिगत स्वान ही सामाजिक एवं जावीय सधप में मुंझय वास्ण होता 








१ धरभिमस्युन्चघ, पु० ४ 


प्र महाभारत-प्रभावित हिन्दी प्रवन्धकाव्य : एक सर्वेक्षण 


है ।कवि प्राचीन युद्ध के प्रसग से वर्तमान यूग में व्यक्तिगत स्वार्थ और शोपण के 
शमन की कामवा करता है। सत्य की रक्षा के हेतु असत्य का उद्धाटव अनिवार्य 
होता हैं, यही भावना काव्य में व्याप्त है। प्रवन्ध काव्य की दृष्टि से यह अत्यन्त 
अपरिपक्व विचारधारा ग्रौर कथा जैधिल्य की रचना है| यहां तक कि महाभारतीय 
चरित्रों का गौरव भी थ्क्षुण्ण नही रह सका । 


सेरन्ध्रो(मेंथिली शरण घुप्त) १६९२७ ई० 


सैरन्क्री! का कथानक महाभारत! के विराठ्पर्व से लिया गया है । पाण्टव 
पूत में निश्चित नियमानुसार राणा विराट के यहां श्र्मातवास का समय व्यतीत करते 
हैं। वहां सैरन्थी छद॒म नामधारिणी द्रौपदी रानी की सेविका का कार्य करती है। 
रानी का भाई कीचक़ सैरन्ध्री पर मुग्ध हो जाता है । यहजानते हुए थी वि यह 
'ंचगन्धर्वों की पत्नी' है वह कामासक्ति के गार्ग से पीछे नहीं हटता। सैरस्धी 
द्वारा रानी के समक्ष बिनती करने पर रानी भी कीचक का पक्ष खेती है। अतः 
भीम सैरन्ध्री के रूप में एक दिन रात को कीचक को बुलावर मार देते है । 


यह काव्य वर्णनात्मक ली में लिखा गया हैं भौर कथाकथन मात्र कवि का 

दश्य रहा हू। काम की अधिकता को श्रव्यावहारिक और हानिकारक बताता हग्ना 
काचकलध का चित्रण करता है। किन्तु पर-पत्नी-रत दोप को सैद्धान्तिक 
विवेचन से जितना प्रस्तुत किया जा सकता था--कवि वह न कर राका । किस्तु तद 
विषयक सिद्धान्त-वादयों और मक्तियों की प्रच॒ुरता अवध्य है । कवि ग्नेक स्थलों पर 
स्ूल उपदर्शात्मक प्रवृत्ति से भी नहीं वच पाया है। उसने महाभारतीय कथानका र 
सामान्य किन्तु रोचक और सोहेश्य परिवर्तन करते हुए, सतीत्य की रक्षा, भर धर्म- 
निष्ठा का उत्कर्प दिखाकर पाप-वत्ति का विनाश नि रुपित किया है। पराधीन और 
साध परायण व्यक्ति जानत हाए भा ववधतावथश दृष्प्रवत्ति वा सहयागा हाकर पाप- 
मत हाता ६--इघ्स बात्त का निदपण सुदेष्णा की स्थिति से होता है। अन्तत: कवि 


ने ज्त्य को विजय और सत्य की पराऊय मे उच्चधर्म की प्रतिप्ठा की है । 


दक-संहार (सैथिली भरण गुप्त) १६२७ ई० 


9, 


8। 


हार का प्रतियाद्य नहाभारता की कथा £ । मूल ब्रन्ध में यह कथा 
अदिय के अध्याय एदासो छखन से एकर्मी तरेसठ अ्रध्याथ तक दणित ह। लाक्षा- 


थर्ड डिज-- 


सह से बचकर पाण्यव एड द्राह्यग के यहां निवास करते है । गआरात्तियेय की रक्षा के हेत 
हम का बक शक्षस का सहार करना पा ई। महाभारत दी कथा मे कवि ने 
ध्रपशडाद कार प्रिचानों की भिल्‍्दता झा बगरण कमिपय परिवर्तन किए है ] सभी 


पारुदनन चरितर-सृष्टि में सहायक है और कथा को नवीनता प्रदान करते है । 


म्वधटना का श्राघार पर कवि ने कृति का नामकरण किया है दन्तु कवि 
का प्रतिपाद बतिवि एवं आतियेव धर्म का प्रतिपादन है ) कवि बीरत्व वा आईश 


महाभारव-प्रभावित हिन्दी प्रदरघधगाप्य एवं सर्वेक्षण 8 


भम्तुत करने में उतना प्रवृत्त नहीं हुआ जितना छुती के दानशील चरित्र वे ग्रास्याद 
मे। प्रस्तुत रचना में पराण्टवा का लाक्षाग्रह से निकल कर एक ब्राह्मण परिवार में 
निवास, वक के हेतु उस परिवार से एक व्यक्ति के भेजने की समस्या, कुल्ती द्वारा 
अपने पुत्र वो भेजने दा प्रस्ताव, गलत भीम द्वारा वदा रालस ना वध भाई 
घटनाओं को क्या-वद्ध क्या गयो हैं | बक्न-सहार सूच्य्णती म व्यक्त है। कवि ने 
त्वाय के पारिवारिक आदर्ण को उच्चता वी परवाप्ठा से चित्रित किया है। राज्य 
घर्म वा झ्ादर्मा मत विवेबन हुन्‍्ती के बचना द्वारा हुआ है । 


पुन्‍्ती का ग्रन्तईस्द्व इस रचना की विशेषता है । महाभारत में इस द्वन्द्व की 
कोई स्थिति नही, क्योंकि दुली अपने एुतो के दिव्य वल से परिचित है । कवि ने सहज 
भारी के रूप में कुल्ती को पोक्र-पात्रों के मध्य प्रतिष्ठित किया है । 

भगवान, | 

जाने उटें द्‌ इस तरह 

क्या मारने को ही उन्हें मैंने जना 

भः न्‍ हक 

जो थी शिला सी निश्चता, प्रर रुत भया उसवा गला 

वह देर तर जन मग्न सी लेटी रही 7”! 

कदपरस-प्रधान इस वाज्य में, प्रसय रूप से बासत्य उसाह प्रेम आदि 
भादो की उसृष्ट झंभिव्यवना है | इस वाब्य में कृति का प्रवन्ध-वित्प विकसित 
हप्ना है और चरित-चित्रण वी दृष्टि मे भी वुठ्ध स्थिरता ग्राई है। 


घन-वेभव : (मंथिली दारण गुप्त) १६२७ ई० 
'वन-पैमव' को क्या 'महाभारत' वे वनपर्व के अन्तर्गत घोषयात्रा पर्दे के दोसों 
सेतीसवें अध्याय तक ग्रहण की गई है | इस पव में युधिष्टिर वी ग्तिशगयय समादयीलता 
और कौरवो की चरम दुष्टवा की ग्रभिव्यक्ति हुई हैं । 
पाण्डवों को नीचा दिखाने के हेतु कौरव दवेत वन में जाते हैं वहा चित्ररथ 
गस्ध्न से संघ में परास्त होकर पराण्डवों को सहायता से छूटते हैं। इस घटना से 
कौरवों की घक्ति हीनता, युधिष्ठिर की उदारता और झय पराण्ठवों वी दाक्ति वा 
प्रकाइ्न होता है । 
वन-वैभव' में कवि ने दुर्योधन के वन के दैमव को विभित किया है। किन्तु 
गह वैभव भौतिक और झंस्थिर है वास्तविक वैभव तो मन वी उच्चता और आदतों 
थी सास्विक्ता है। यह बैभव पाण्डवों को प्राप्त है । कवि ने धर्मेगज के वैभव को 
धरिवगत वस्तु के रूप में चितित क्या है। युधिप्ठिर अपने धर्म से कदापि रिचलित 
नहीं होते और मानवता के चरम आदर्श का पालन करते हैं। कवि वा ध्येय 





१ वक्‍न्‍्सहार, पृ० ३४ 
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युधिष्ठिर के चरित्र की प्रतिष्ठा है। इससे कवि मानवता की उपस्थापना करता है । 
स्रिद्धान्तत, परदु.वकातरता और त्यागणीलता के उच्चादर्ण का आ्लिखन करता 
हुआ इन्हें ग्रनुकरणीय मानता है । 

कवि धर्म और कर्त्तव्य-पालन के क्षेत्र में युद्ध की अनिवार्यता को भी स्वीकार 
करता है| प्रतिभोध का सात्विक आवरण कवि ने अत्यन्त सुन्दरता से चित्रित किया 
है। कवि की जीवन दुष्दि अत्यन्त व्यापक रूप से अभिव्यक्त हुई है| यन-तत्र 
उल्लेखनीय परिवर्तन उसकी विचारधारा का प्रकाशन करते है । 
अभिमन्यु-वध (रोमचन्द्र शुक्ल 'सरस') १६३२ ई० 

'महाभारत' के भ्रभिमन्यु प्रसंग को कवि ने सरस और थओओोजस्विनी भाषा में 
प्रस्तुत किया है। कथानक के विपय में कवि ने स्वयं कहा है--“इस कथानक के इति- 
वृत्त को महाभारत के ही श्रनुसार चलाने का प्रयत्न किया है; जहां पल्पना से भी 
काम लिया गया है वहा भी घटनाओं के तथ्य पर ध्यान रखते हुए उसे यथोचित मर्यादा 
और सीमा के ही अन्दर रखा गया है, और अनीप्सित स्वच्छंदता नही दी गई ।' काव्य 
का सबसे मामिक स्थल द्रोण का श्रन्त॑न्द्र है । वे मन मे पार्थ कुमार की प्रशंसा करते 
हैं । वे विचार करते हैँ, कि इस अवस्था में वे उसका अलिगन नही कर सकते । कवि ने 
सूक्ष्म दृष्टि से रण के विपाकत बातावरण के मब्य भी हृदय के पवित्र सरोवर के 
भलकने वाले अमृत जल को देखा, श्रीर एक ही विन्दु पर प्रेम 'और निर्मम कर्तव्य 
की अ्रभिव्यवित हुई । सम्पूर्ण काव्य का निर्माण खण्ड रूप में होने के कारण प्रवन्धत्व 
शिश्विल है किन्तु चित्रण गवित की कान्ति मनोहर है ।” 


नल नरेश (प्रताप नारायण) १६३३ ई० 

पुरोहितजी ने महाभारत” के नलोपाख्यान पर श्राधारित नल नरेश प्रबन्ध- 
काल की रचना की यह काव्य १६ सर्गों में विभाजित हैं । भ्रव तक के लिगे गये 
सलापाख्यानात्मक काव्यों की परम्परा में यह काव्य अधिक प्रौढ़ तथा विचारात्मक 
है। कवि मे महानारत' की । कथा में यथा सम्भव परिवर्तन थौर परिवर्द्धन किया 
इससे कवि की मौलिकत्ा श्रौर उपाख्यान की आत्मा दोनों ही सुरक्षित रह पाई 
है। पुष्कर के चरित्र को बयार्ववादी भूमि पर चित्रित किया है। 'महाभारत' में नल 
विरोध का कारण कलि का प्रभाव बतलाया गया है । किन्तु नल न 


हु नल नरथ में छोटा 
भाई बहे भाई 


रे के ऐम्वर्य से स्वभावज उप्यां रखता है । कि की मौलिकता 
घटनाओं के परिवर्तन में न होकर, हेतुओ मे अधिक है। पस काव्य मे स्त्री 
पतिब्रत धर्म और शक्ति का चित्रण अनिवार्य «तामाजिक आवध्यकता के रुप में 
किया गया है । 
न मन मम 

१. श्रभिनन्पु-वघ, पृु० २२ 

२. 


नल नरेश, पृु० ३२ 
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पाण्डव यशेद्र चद्रिका (स्वस््प दास) १६३३ ई० 

इस ग्रप मे लेबंक ने आववार और छद वा बन पराण्यवों की क्‍या के 
आापार पर किया है। पूर्ताद्ध एक प्रकार से पिगल झास्त का ग्रवय॑है। उत्तराई 
से मूत कया प्रास्म्भ होतो है। महाभारत के अध्याय ६३ के इलोंक ५८-४६ के 
ग्राधार से कवि ने क्‍या प्रारम्भ की है । पौराणिक सथ को उसी रूपे मे माना 
है । इसने बाद वा क्था-विक्षाम 'महाभारतन' वे अनुम्ष्प है ! 

इस पुस्तव में विचारणीय यह है कि कत्रि भब्य में टिप्पपिया में क्या 
सममभाना चंतता हैं। दा तीन पृष्ठ पर विल्ततव बरापरम्परा का चित्रण है । कुछ 
दइलोक 'महाभारत' के आधार पर बनाये गय हैं। दल कारणों से एक धाहित्पिक 
प्रवघ-काव्य वा रूप ग्रतुण्ण नही रह पाया है । 

कब्र की दृष्टि म॑ सवार क्या विकास ने होने वे कारण पायों वा चारितिक 
ग्रानेखन भी नई दृष्टि से नहीं हुआ । ग्रथ सामाय है, कोई सोहेश्य उपलब्पि नही 
है। क्रेवत परम्परागत पाण्दव वथा-विंउ्रण का मोट और उसे पिगत झास्न के 
ग्राघार पर प्रस्तुत करने की प्रवृत्ति के आघार पर काव्य वी रचना हुई है 


महाभारत (श्रीलाल ज़त्रो) १६३६ ई० 
श्रीलाल खत्री ने महाभारत” थी घिद्वाल क्या को सजिप्त रुप में दोहा 
चौपाई में वणित किया है। ऐसे ग्रय जिनमे कवि का उद्देश्य मुल ग्रथ का केथासांर 





१ तत्रादिकेति पिर्याता बह्म क्लोपादूवराप्तरा । 
मोनभाव भनुप्राप्ता बशुद यंमुता चघरो । र०ए आदि० ६३६।४८-४६ 
कवि का प्रारम्भ --- 
मो भद्द केतु गधर्व राज़, प्रद्धि का त्रिया सोमा समाज, 
तिहि ऋषि सराय भ्ररजो निपाय, उद्धार क्र दीमी दनाय, 
५ २५ हर 
कोई ममुज बोर्य भजि पुत्रि होई, दपति निजरगति ठुमल हुझदोई | 
दिन पराशर बहितातु काल, 
भुहि पारक्ारहु मत सेटहु बाल | 
सयनुक्त नाव प्रेरी सुभव, 
कन्या लधि रिपविमो विदस काम, 
इस काम के फलत्वध्प व्यास का जम हा और फ्रि व्यास्त से ही पाष्डद 
परम्परा चतरी 
-ण्डव यश्येदु धा द्रका, धु० २४८, पाद टिप्पणी 
२ “हां हा दोण । कुतोइतप्तितस्थ 'भुवने वाच' समृद्रीचंता ।* 
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के 


प्रस्तत करना होता हे-स्वतन्त्र दृष्टिकोण से नहीं लिखें जाते। इध्नमें प्रबन्ध 
वाख्य के आवध्यक तत्वों का अभाव रहता है | इसमें महाभारत” कीभीप्म प्रतिज्ञा 
से लेकर स्वर्गारोहण तक की कथा महाभारत के मुख्य थीपकों के श्रन्तंगत हीं 
यगित है । 

इस प्रकार के भावानुवादों के ढवारा प्राचीन साल स्कृतिक कथा का प्रचार 
लोक जीवन में होता है । इस अनुवाद में लेखक का और कोई उद्देश्य भी नहीं, वह 
ठल्पता से चरित्र की नई सृप्टि न करके उसे मूल भ्रस्थ के आलोक में ही चित्रित 
करता है। इन प्रन्धों का महत्व परम्परा से ऐतिहासिक है। 


अभिमन्यु पराक्रम ददिवी प्रसाद बरनवाल) १६४० ० 

हम काध्य की रचना प्रेरण श्भिमन्‍्यु का आात्म-बलिदान श्रौर लोकोपकार 
की भावना है। लोक-रक्षा के हेतु क्षत्रियत्व सबेदा सजग रहता है। अतः उसकी 
स्मृति करना प्रत्येक मानव का कर्तव्य है। चामान्यत- क्षत्रियन्व का प्रकामनन और 
अभिमन्यु के थौगे की व्यंजना ही ब्स काव्य की प्राणधारा हैं। प्रमुख पात्र होने के 
कारण अभिमन्यु के चरित्र का समुलित विकास हुआ्रा है । 
नहुप (मंथिली गरण गुप्त ) १६४० ई० 

महाभारत के उद्योगपर् में यह उपारयान दुष्दान्त कथा के रुप में श्राता 
है। मद्रेंण शल्य धर्मराज को कप्टो की अनिवार्यता श्रौर धैर्य पूर्वक सहन करने की 
चुत्ति का उपदेण देते हैँ । गल्य कहते है कि देवराज इच्ध और इसख्राणी पर भी विपत्ति 
आई थी, किन्तु उन्होने धैर्य पूर्वक उसको सहा तथा अन्त में अपने वास्तविक ग्थिबर्य को 
आप्त किया । 


मैथिलीमरण जी ने 'महाभारत' क कया सूत्र को मौलिकता की छाप देकर 
अपने सिद्धान्तों के अनुसार विकसित किया है। “महाभारत में कथा-वर्णन प्रमुख 
एवं मानसिक स्थितियों का चित्रण गौण है । 'नहुप' में कथा का विकास ही मान- 
सिकता की भूमि पर होता है । मूल-प्रन्थ और “नहुप' के कथा संदेश में भी ग्रन्तर है। 
महाभारत में यह श्राख्यान कप्ट सहिष्णुता के हैतु आया है | कवि ने इसमें व्यापक 
उद्देग्य की सिद्धि की है। गुप्तजी ने मानव का स्तवत किया है । मानव निज गुणों 
की उच्चता के कारण देवत्व पद प्राप्त करता है, पर उसकी इु्वेलतां उसे अधोगामी 
बना देती है । इस पर भी कवि का संदेश है कि मानव को वास्वार गिरकर भी 
ऊपर उठने की भावना का त्याग नहीं करना चाहिए । 

नहुप! में समस्त कवानक सात शीर्पकों मे विभक्‍त है । बची-्प्रमंग से कथा 
का प्रारम्न होता है। सची के पतिवियोग और सत्तीत्व के आदर्ण का चित्रण कुकति 
की मौलिकता है। नारद के प्रमंग में मानव की कर्तव्य की अभिव्यवित तथा उर्वधी 
के प्रसंग से देव बिलास का सुन्दर चित्रण है । उर्वशी मानव की उद्योग शीलता वी 


मद्दाभारत प्रभावित हिंदी प्रघधवाव्य एवं सर्वेक्षण ५ 


भरनिवायता वो ही देवत्व मे अधिक प्रतिष्ठित करती है। नहंघवा प्रेम प्रझण एवं 
बैधानिव' तथ्य थार प्रसाशन वरता है और स्वंग वी सभा थी उसे वैधानिदता माँ 
चुनौती नहों दे पाती ) फ्ला नहुप श्री को पाग जाता है शितु मांग में पतित' हो 
जाता है। तथावि नहुए मानव मा प्राद'श है । 


श्राजभेरा मुक्तोम्मि] हां गया है रब भी । 
सेद्रे दिया दुगा बत मैं ही प्रपणण भी ॥ 


नहुप' वा प्रतिपाथ 'बाम था विरोध! है। प्रययमितर वाम मानव-जीवन बा 
घोर कसुप है। ८ग प्रसयम से स्वत्व दी रक्षा वरने पर स्द्रग एवं झपवग राभी बुछ 
प्राप्त होते है । 


कृष्णायन (द्वारका प्रसाद मिश्र) १६४५ ई० 


द्वारकाप्रयाद मिश्रजी ने पृष्णायन का प्रग्यन 'रामवेरितमानस' वी 
शैली मे दृष्ण के सम्पूर्ण जीवन चरित को आधार बाकर किया | इस वात्य में 
महाभारत ने योगिराज देष्णरावा-कृष्ण और बाजगोपाद इृष्ण के जीवन-चरित वा 
प्रदुभा सम्मिश्रण हुआ है। प्रस्तुत वाब्यन्यया के विवास भे- श्रीमद्भाग॑वत', 
'महाभारत' झोर 'यूरसागर' की क्या सामग्री को गुम्फित किया गया हैं। सम्पूण 
माष्य 'मानस' वे प्रनुश्पष सात बाष्टा से विभांगित है। अवतरण' वाण्ट में मधुरा 
कौ पूर्व स्थिति भौर भ्रज वी बालत्रीडा हैं। मथुरा! काषड दी प्रमुख घटना कसलपघ 
है। 'द्वारवा' बाण्ड में दाक्ति मचय के हेतु मथुग त्यागते झौर पाण्डवों के सम्पक वो 
कया है। 


तृतीय वाण्ड से अन्तिम काष्ड तब, महामारत की कया, अमुस हो जानी है, 
धौर कवि प्रवध योजना की प्रतिवायता ने बारण उसे यत्रलत्र मथुरा से जोड़े 
रखता है। पूजा? काण्ड वी बा राजसूय गज्ञ भौर दूत तथा सगेप में बन एवं विराद- 
पर्व को क्‍या है । 'गीता' वाण्ड में कवि ने गीता वा छायानुवाद प्रस्तुत किया हैं। युद्ध 
बाण्ड मे महाभारतीय युद्ध पा घित्रण है, विस्तु इत वाण्ड में बथा-विवास इस रथ मे 
होता है वि शृष्य का महव निविवाद हुप से प्रछ्ुण्ण रहता है। 'भारोहण' बाष्ट मे कया 
गा उपमहार है। भगवान्‌ दृष्ण गृह वजह के उपयात मैत्रैय वी ज्ञान विदेचना ये 
दाद स्वर्गरिहण ब रते हैं । 

कृष्णायन' था महव बई बारणी से है। महे कृष्ण जीवेन पर ग्रापारित 
झदधो ४या वा प्रसतत वाध्य है भौर इसमें महाभारत वे सास्इतित, राजजीतीय 





१ नहूँंथ, पतन सगे प० ३६ 
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और दाअंनिक दृष्टिकोणों की रक्षा करते हुए एक आर्य गप्ट्र की संस्थापनार्थ राष्ट्रीय 
भावना पर बल दिया गया है । कवि वुद्धि-साम्राज्य की भर्त्सना करता है ।' 

भावन है व 

नकुल (सियारामशरण गुप्त) १६८६० 


नकुल' खग्ड-काव्य की रचना नियारामगरण गुप्त ने महाभारत के वनपर्व 
के श्राधार पर की हैं। कवि ने मूल कथा वस्तु का स्वनन्त्र दृष्टि से विकास किया है । 
सम्पूण काव्य प्रकृति की मनोमुग्धकारी शोभा से पूर्ण हे, वन, पर्वत उपत्यकाए, 
गगातट -विद्याल प्रकृति की क्रीडा-भूमि में काव्य-कथा का विकास होता है । 


पाण्डव अज्ञात वास की तैयारी में सलग्न हैं कि एक छोटी किन्तु महत्वपूर्ण 
घटना होती है । यज्ञ की अरुणि और मथनिका शक मृग ले गया । युत्षिप्टिर सपस्वी 
की साथना पूर्ति हेतु चनुप बाण लेकर तिकल पड़े । णेष पाण्दव द्रौपदी सहित इससे 
पृ हो श्रमृतहद दशनाथ जा चुके थे । उधर दुर्योधन के चर उस हृद को विपाक्‍त कर 
चुके थे। युधिप्ठिर बहां पहुँचे श्लौर भाईयों को अचेत अवस्था में पाया | जब मणिभद्र 
की सजीवनी से केवल एक व्यक्ति के जीवन का प्रध्न युधिटर के समक्ष आया तो 
उन्होंने अकस्मात्‌ नकुल के जीवन की याचना बी-- 
“नकुल ! “--उसी क्षण अनायास कह गये युध्षिप्टिर । 
उत्तर उनका वही प्रथम ही हो ज्यों सुस्थिर ॥' 
किन्तु अ्क्षय-बृद के कारण सभी पाग्डव जीवित हो उठे --- 
यहां युधिष्ठिर और नकछुल के चरित्र को नवीन रूप में उभारा गया है| और 
इस बात पर बल दिया है कि छोटे और बड़े दोनों ही एक दूसरे के लिये त्याग करें 
तना धम का सरक्षण हो सकता हैं। कवि छोटे के लिए त्याग पर बल देता है :--- 
छोटे के भी लिए बडे से बढाया स्मपण-- 
किया जाय जब, तभी धर्मधन का ससक्षण ॥ 
कवि ने महाभारत की कथा में स्वतस्त्र रूप से काव्योचित सम्भावना और 
वत्य के साथ परब्चवितंन किया है। काव्य की कथा का विकास स्वतन्त्र गति 


4! अं, 
/ थी 
हक । 


से हाता है श्रीर कवि 'महाभारत' के श्रनिष्राकृत तत्वों क॑ अन्यन्त सतकंता से बौद्धिक 
हुये देकर विश्वसनीय बना देसा है। कवि की सफलना कथा के देत्वपूर्ण परिवर्तनों 
तक हो सीमित नहीं है अपितु पात्रों के चरित्र-चित्रण मे अनेक नूतन उद्भावनात्रो के 


720 हिट हक अिाशल 
१. वृद्धिभायना सन्तुलन, शब्रार्य धर्म-आधार। 
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कारण वास्तविकता वा समावेश हो पाया है । कवि का मन सात्विक वृत्ति वाले पाजों 
के चरित्र चित्रण मे श्रध्िव रमा है । 

नहुव! की प्रमुख विश्येयदा क्या विकास, प्रधवन्त्व में न होदर कवि-वल्पित 
क्या और महामारतोय कथा के अदुनुत समन्वय में व्यवत हुई है। महाभारत मे 
यह कया यक्ष-ययुपिप्ठिर सपाद के रूप में है--कवि ने इसे खफण्दकाज्योचित विस्तार 
देवर आदर्ना मकर काय्य वी रचना वी है । 


कुस्छ्तेत्र (रामधारोतिह 'दिनकर') १६४६ ई० 
“दुसक्षेत्र दितकर वा विचार-प्रपान काव्य है। महाभारत की प्रत्यात क्या 
दे एक झश को आधार लेकर कवि ने वर्तमान जीवन वीं मुख्य समस्या 'उुद्ध पर 
विचार क्या है। युद्ध के साथ मानव झ्धिकरर, समानता, शान्ति झान्ति झ्रादि पर 
भी कवि के विचार ग्रभिव्यक्त हुए हैं । 
वुस्क्षेत! भे क्या वा अद्म अत्यन्त अल्प है। उसे कवि ने वेदल इसलिए ग्रहण 
किया है कि विधारों वी श्ृख़ता अविच्छिन रुप से व्यवत हों सके । महाभारत! में 
युद्ध वी समाप्ति पद घर्मराज के मन में भयानक नर-सहार के कारण ग्वानति और 
झपने को उसवा मुख्य कारण मानते हुए, पर्चाताप|वी भावनों उदित होती है । उनका 
मन चिर-सचित चैंराग्य और विरक्षित वी भावना से भर जाता है। अपन आपका 
ग्राइवस्थ करने के हेतु घ्भराज पितामह के पास जाते हैं भ्ौर भीष्म युपरिष्थिर को 
नीति का उपदेश देवर जीवन की विविधत्ताग्रों बे मध्य शवित की मद॒त्ता सममाते हैं 
झौर युद्ध वी अनिवायता पर विस्तार से प्रवाश डालते हैं। “कुस्क्षेत्र' में दुशासन वी 
भत्संना एवं सुधासन वा स्तवन है, साथ हो सुशासन वी स्थापना वे तिए खुद्ध को 
विशेष परिस्धितियों मे आवश्यक भी माना हैं । 
'कुस्क्षेत्र! का कवि 'महाभारत' में प्रतिपादित जीवन-दृष्टि वी युगानुरूष ग्रटण 
करता है। 'गीता' के कर्मवाद का प्रभाव अत्यत रपप्ट रूप में देखा जा सकता है । 
पर हि कश्चित्वणमंति जातु तिष्ठत्यवर्मइल । 
काया ह्वश वर्म संव क्रद्नति जैउुणे ॥' 
कुरत्षेत्र मे कठिन बर्म को भपरिहार्य मानकर उसदा महत्व प्ज्ित विया है-- 
कम्ंभूमि है निखित महीतल, 
जब तकः सर की वाया। 
तब तक है जीवन के अग्यु अणु, 
में क्‍त्तेप समाया ॥ 


१ गीता, ३।५ 
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मट्टाभारत' में प्राणियों के प्रति समभाव के व्यावहारिकता का प्रतिपादन 
किया है 'कम्क्षेत्र का कृति उस संकीत को ग्रहण कर झ्राधुनिक संदर्भ मे नवीन व्याल्या 
के साथ प्रस्तुत करता हू । 


प्रिया-प्रिये परित्यज्य समः सर्वेपु जन्तुपु, 
काम ऋध चलोम च मान॑ चोत्सृज्य दूरत ।' 
वह असमानता के आधार पर अव्यवस्था का चित्रण करके समानता का 
प्रतिपादन करता है । 
घान्ति नहीं तव तक जब तक 
सुख भाग न नर का सम हो 
नहीं किसी को बहुत अधिक हो, 
नहीं किसी को कम हो।' 
'कर्क्षेत्र' में दिनकर जी ने महाभारत” और वर्तमाव-काल वी परिस्थितियों 
को समकक्ष रखकर जीवन की गहन समस्याओ्रों पर विचार किया है। महाभारत 


से कथा की पृष्ठभूमि मात्र ग्रहण की गई है श्लौर कथा का विचारात्मक विकास किया 
गया है । 


अंगराम (आनन्द कुमार) १६५० इं० 

अंगराज' की रचना का आधार कर्ण-चरित है। इसकी रचना के पीछे 
जातीय श्रीर सांस्कृतिक संरक्षण वी भावना विद्यमान है । महारवी कर्ण के सम्पूर्ण 
जीवन पर आधारित यह अकेला प्रवन्ध काव्य है जो युद्ध सम्बन्धी पूर्ववर्ती एवं 
परवर्ती घटनाओं को भी श्रपनी सीमा में समेठट लेता है । 

कावि ने कथा का विकास परच्चीस सर्गों में किया हैं| इस से यह स्पष्ट है कि 
कवि अपनी प्राचीन मंस्कृति का ही नहीं अपितु प्राचीन साहित्य प्रणाली का भी 
समर्थक है । उसी के अनुरूप मंगलाचरण, सरस्वती बंदना से काव्य प्रारम्भ होता हैं 
ग्रौर माहात्म्य वर्णन से समाप्त होता है । 

अंगराज' की वर्ष्य-वस्तु 'महाभारत' की कथा है। किन्तु प्रस्तुत काव्य में 
कथा विकास यथावत्‌ होने हुए भी चरित्र विकास में श्रामुल अन्तर उपलब्ध होता है | 
कीर्व-पाण्डवों के जीवन और चरित्र के प्रति कवि का अपना मौखिक दृष्टिकोण है 
यह बिचारबार परम्परागत विचार के प्रत्तिकूल है | कवि स्पष्ट झब्दों में दीरवीं को 
न्याय-पक्षन्युक्त और पाग्वों को अन्यथा घोषित करता है। बह पाण्टवों के मान्य 
चरित्र पर भी अनेक आपत्तिजनक आरोप लगाता है । भारत का संस्कारी व्यक्तित्त 





१, म० थान्ति०, €६५॥२०४ 
- कुरुक्षेत्र, पृ० २५ 
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उन सब तथ्यो को स्वीकार नहीं कर सकता। भूमिका में 'पाण्डवों वा सक्षिप्स 
परिचर्या उपदश्ीषंक में कवि पाण्डवों के पक्ष का छल, कपट और अधम का पक्ष बताता 
है पाण्डवों को असम्पाँ और सयमहीत' की उपाधि देता है और अत्यन्त अश्िप्ट 
दाब्दों में पाण्डवों के चरित्र पर श्राक्षेप करता है । 

चारित्रिक दुर्बलता प्राय प्रत्येढ़ पाण्टव मे थी | द्रौपदी को उहोने पचायती 
पत्नी या कामचलाऊ स्त्री तो वना ही रक्‍खा था, सभी भाईया के पास पॉनियों का 
झलग-न्य जग प्रवत दल था ।* 


सम्पूर्ण ग्रय पाण्डवों के विरोध, एवं घृणा वी भित्ति पर टिका है । कवि कण 
वो बीरत्व, दानतीवता, राच्चरिनता वा आदर्ग मानकर उसे जीवन वा स्वेणिस रूप 
चित्रित करता है।कण के प्रति वही गई युधिर्ठिर की वतिपय उक्तियों के आधार 
पर कवि युधिप्ठिर को वायर, झकमण्य, शिथिल कहकर झपमानित करता है। 


सम्पूर्ण काव्य के कथा विकास से परिवर्तेन, परिवर्दधन वी दृष्टि से प्रौलिकता 

दुष्टि गोचर नही होती | केवत चरित विकास कौरपप क्षीय वोरा में साविकता और 

पाण्डवों मे विकृति दर्शानी गई है। कवि वी दाचनिक वैचारिक दृष्टि ग्रगम्भीर है। 

सम्पूर्ण काव्यमे इतिंवृत्तात्मक, वर्षनात्मकता वी प्रवल्ता हे । वौरब-पाण्टव सर्प मे घमर 

के जिस सूक्ष्म रूप वी विवेचना महाभारत में उपलब्ध है कवि उसकी ग्रम्भीरता का 

स्पर्श नही कर पाया + एक विशेष प्रकार के पूउमग्रह से ग्रस्त यह प्रयाध-वाब्य विशेष 
उपलन्धिपूर्ण रचना नहीं है। 


हिडिम्बा (मेथिलोशरण गुप्त) १६४० ईं० 

'हिटिम्वा' खण्ड-काव्य 'महाभारत' के आदिपव की प्रासंगिक कथा के झ्ाधार 
पर रचित है। वाक्षागृह से वध निवलने के उपरान्त बन मे भीम वे सौद् पर 
हिडिम्वा राक्षसी मुग्ध हाती है। वह परिणय की याचना करने एवं पुत्र को प्राप्ति 
तक भीम का पतित्व स्वीकार करती है। माना की प्राया से भीम हिद्िम्या को 
पत्नी रुप में स्वीकार करते हैं। 

परिणाम स्वरूप धटोत्च प्राप्त होता है, जो वुस्कत में एक्घ्ती द्वारा मारा 
जावर भ्रजु न वो भ्रभयदान देता है । 

मैधिलीपरग्ण गुप्त ने प्रस्तुत कथा के स्थलों में तो विशेष परिवतन नहीं 
क्या विन्तु उसकी चारितित्र सुध्टि के स्तर निवान्त मौलिक हैं | उठ्ोंने हिड्िस्वा वो 


२. ग्रगराज, पृ० २१ 
२ प्रगराज, पृ० २२ 
३ प्रग॒राज, पृ० २३ 
४ झगराश, पृ० २३ 


दर हाभारत प्रभा वित हिन्दी प्रवन्धकाव्य : एक सर्वेक्षण 


राक्षसी के स्तर से उठाकर वैष्णवी-मानवी के रूप में चित्रित किया है। कुन्ती और 
हिडिम्वा के संवाद मे, श्रार्य-अनाय, मानवता-राक्षेसत्व, त्याग्रन्प्रेम आदि विपयों पर 
कवि ने युग सापेक्ष विचार ग्रभिव्यक्त किये है। कवि समस्त कथा को वर्णनात्मक 
शैली में कहता हुआ चरित्र सूप्टि की ओर अधिक ध्यान देता है, इस हेतु उसने 
महत्व पूर्ण परिवर्तत किये है| युधिप्ठिर हिडिम्वा के चरित्र का आख्यान इन शब्दों 
में करते है :-- 
“आई यातु वंश में हिडिम्बा किसी भूल से” 
वेसे सुसंस्कार वह रखती है मूल से, 
स्‍त्री का गुण रूप में है और कुल शील मे, 
पद्मिनी की पंकजता डूबे किसी भील में ।' 
हिडिम्वा की कथा में गुप्तजी ने स्त्री के मातृत्व की सुन्दर भ्रभिव्यंजना की 
है चारित्रिक सूप्टि नवयुग की विचारधारा के भ्रनुकूल है श्रोर मुखरित प्रेमाभिव्यक्ति 
को भी अत्यन्त संयरमित रूप देकर प्रेय और श्रेय की समन्वित अ्रभिव्यक्ति की गई है । 
प्राणी मात्र से प्रेम और समानता का व्यवहार इस काव्य का संदेश है । 


जयभारत (मैथिलीशरण गुप्त) १६५२ ई० 

'जय भारत प्रवन्ध-काव्य का निर्माण 'महाभारत' की सम्पूर्ण कथा का आधार 
लेकर हुआ है। आदियपवें से महाप्रस्थानिकपर्व तक की बृहत्‌ कथा को कवि ने ४७ 
शीर्पको में विभाजित करके संक्षिप्त किया है। 'जय भारत' की रचना-प्रे रणा खण्ड 
रूप में उपलब्ध हुई है । कवि के हृदय में रचना के आरम्भ से ही कथा एवं चरित्र की 
दृष्टि से अखण्ड कल्पना नहीं थी। उन्होंने 'महाभारत' के विभिन्‍न प्रसंगों पर इससे 
पूर्व अनेक खण्ड-काव्यों की सृष्टि की | तदुपरान्त महाभारत का पू्णलिखन करने के हेतु 
कुछ नवीन प्रसंगों वी सृप्टि, और कुछ प्राचीन प्रसंगों से परिवर्तित करके ग्रहण 
किया । ग्रत: कहा जा सकता है कि इस काव्य में कथा-संग्रथन है, प्रबन्ध योजना नहीं । 
जय भारत अद्ृण्ड प्रवन्ध के रुप में विन्यस्त न होने के कारण श्राख्यान ख़ण्डों का 
संग्रथित रूप है । 


५ 


'जयभारत का प्रत्येक चीर्पक घटना, घटनास्थल और व्यक्ति के नाम से 
अभिह्वित किया गया है। प्रत्येक शीर्षक का पूर्वापर सम्बन्ध केवल इसी रूप में है कि सभी 
घटनाएं एक हो महाकाय से गृहित हैँ अन्यथा प्रत्येद्या खंट की स्वतंत्र सत्ता विद्यमान 
हूं। बस पर भी जयनास्त का बृहत प्रवन्यत्व एक नायक युधिप्ठिर, सास्कृतिक 
महोद्वस्य और मानवत्द की प्रतिः्ठा के कारण निविवाद है। कवि ने सांस्कृतिक एवं 
चारिन्रिक उच्चता की अभिव्याप्ति को वर्ष्य-बिपय बना कर कयासूत्र इस प्रकार ग्रंथित 
किया है कि यह नवीन थैली का साधारण काव्य बन पदा है । 





हिछ्म्बा, पृ० एृ् 
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महाभारत-प्रमावित हिन्दी प्रवन्धवाव्य एक सर्वेक्षण दर 


जयभारत' दे क्‍या विवास में यत्र-तत्र उल्लेखनीय परिवर्तन हुए हैं। 
(इन पर विस्तार से क्या-प्रमाव के अध्याय में बिचार होगा) चरित्र-चित्रण की 
दृष्टि से भी यह वाव्य मफ्ल है । इसमे महामारतोय पात्री की आमा को भी यथावत्‌ 
रक्षा वी गई है किन्तु प्राचीवतावादी होने वे दारण कवि ने उन पात्रों की सर्वथा 
उपेक्षा कर दी है जिनमे झाज वे युग में अन्त संघर्ष की प्रवले उदभावना वी 
स्थिति स्वोदृत हो सकती हैं।डा० क्मलाकान्त पाठक ने जय ;मारत' में क्या से 
झधिक जीवनद दान के व्यक्तिक्रण को माना है ।' कवि ने गीता-दरान की ग्भिय्यक्ति 
में कम, आत्मसमर्पण, निस्पृष्ठ मावना झादि प्रवृत्तियों का उल्लेख किया है | दाशनिक 
दृष्टिकोण को कवि ने अत्यत सरल रूप से प्रस्तुत क्या है, उसमें गस्‍्भीर पैंठ वा 
अभाव है 
जय भारत वा प्रत्तिपाथ है -- 
सव सुख भोगें सब रोग से रहित हो । 
सद घुभ पावें, न हो दु खी कही कोई भी ।' 
3 है ८ 
जीवन यशम्‌, सम्मान, धन सन्तान सुख सव मम के 
सुभकों गरन्तु झताय भी सगते नहीं निज धर्म के।' 
चारिशिक दृष्टि में कवि ने प्रमुख पात्रों का चित्रण यथावत किया है। कवि 
था भप्वारी हृदय विसी महत्वपूर्ण परिवर्तन वो स्वीकार नहीं कर पॉया। बेचा- 
परिवतेन भें कवि ने झ्धिव स्वतज्ता से काम नहीं जिया । 


जयभारत' वी विशेषता इस वात मे है कि कवि कर्मणा जाति का समर्थन 
परता है। कया विकास से प्रमुखता प्रन्तकेवाप्रों के संगुम्पन वी है। प्रासग्रिक वृत्तो 
को सूचना देता हुमा कवि झीघज़ता से मूल वधा के तत्व को ग्रहण कर लेता है। 

इमरथी (रामघारोसिह दिनकर”) १६५२ ईं० 

“्मिरथी' महाभारत के प्रमुष पात्र वर्ण के जीवन पर भ्राधारित सप्डवान्य 
है । इसबी रचना वा श्रीगऐोंग कवि ने उस भावना से विया था कि कोई ऐसा वाव्य 
लिया जाय जिसमे विचारोसेजक्ता कहे साथ वया वा प्रवाह भी ही ।' कवि लोक- 
जीवन में जिन आांदर्शों वो स्घायता करप चाहता है वे घमूतत सामाजिर हैं “इस 
गारण सामाशिव विरोध को स्वीकार वरके, जीवन में देवल झपने पुम्पार्व वे दल पर 
या दमाने बाले-- महाभारत के पात्र वर्ण वा चरित्र सर्वेश्षेप्ठ है। पता कवि 


मंयलीगरपघपगुप्त, व्यवित झौर काव्य, पृ० ३८६ 

जप भारत, युद्ध, पु० ४०० 

जय भारत, केंशों पी क्या, पृ० ३०८ 
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दर महाभारत-प्रनावित हिन्दी प्रवन्चवाव्य : एक सर्वेक्षण 


न पे न जीवन क्र मिला और न्द्र्ण स्व काव्य का 
को अपने चिन्तन का श्राधार कर्ण के जीवन में मिला, आर कर्ण खण्ड-काव्य के 
नायक बन सका | 

३६ 


कवि ने कर्ण को पीडित और दलितों का प्रतिनिधि माना है। उसका प्रमुस 
तक है कि कर्ण को सर्वथा अपमान एवं अवहेलना मिलत्ती रही । जो आदर अजु न को 





झुलीन होने के कारण मिला, वही स्वाव समान-वीरता सम्पन्त-कर्ण की जकुलीन हाने 
के दगरण न मिद् सका । 

“रमग्मिस्वी” की कद्ाय का विकास सात नर्गों में हुआ है । प्रथम सगे में रग- 
जूमि-प्रनग, द्वितीय सर्ग मे दर्ण एवं परशुराम प्रसय, तृतीय सर्ग में कर्ण-इप्ण का सवाद, 
चतुर्थ सगे मे कवच-कुप्ठल में कर्ण की दानगीलता का परिचय, पत्रम सर्ग में 
छुल्ती और कर्ण के सवाद मे कर्ण की दृद्द गैची, भाइयों के प्रति प्रेम, गा के प्रति 
आदर, पण्ठ सर्ग में द्रोषाचार्य के सेनापतित्व में युद्ध सौर कर्ण की प्रमुसला और 
पष्तम सर्ग गे कर्ण के नेतृत्व मे भयकर युद्ध का चित्रण किया गया है 

रब्मिरवी में दिनकर जी ने कर्ण के जीवन-सचित्रण से मानवीय पुरुषार्व का 
प्रतिपादन किया हैं। दिनकर जो विचार प्रधान कवि है उनकी वर्णनात्मक रचनात्रों 


$ 27 


भी विचार दा प्रवाह अभ्रनवरत गति से प्रयाहित होता है। कवि ने कुरुक्षेत्र में युद्ध 
समस्या पर विचार किया धा--रथ्मिरथी' में वह संघधर्म के घरातत पर 


सामाजिक जीवन की अनेक दुर्वलताओों की आलोचना करता हू । 
सावित्री (गौरोझंकर मिश्र) १६५ 


[; 


देजेन्रत़ी ने महामारत' के उपाज्यान के आधार पर इस काव्य की रचना 
की | रचना की प्रेरणा के पीछे सावित्री का उदात्त चरित्र है, जो मानव जाति को अन्त 
तक मसंधपय की प्रेरणा देता है । अपने मन पर दृढ़, कर्तव्य-निप्ठा और आपत्ति में यम 
से नी ने डरने वाली तरी का उदात्त चरित्र गौरव की वस्तु है । प्राज के युग में 


नाक के हदेव मे साचदा के सनन्‍्तरालाक का पुनः स्थापना का ब्ावध्यदता हू । 
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पु 


स्रोपल हे अभतभजर दा घ्रा न विन कैप याद किया 4 महा: भारत ज्ल्ड्रँ 

पवन कथा दग धरारम्न सावित्री की याया से किया हैं) महाभारत के 
वणित अनेक देयों की यात़ा प्रमंग को न देकर संल्षिप्त 
ह॥ 


7॥। ३२६४ व अध्याय के आधार पर साविनी की ददता का 
वि ने विवाह परमंग को प्चन्ध के गौरव के अनुकूल विस्तृत दप से चित्रित 
दिया है, शेप समस्त कापा महाभारत के ग्राधार पर | । 


शकुन्तला (भगवान दात्त झास्मी) १६५४ ई० 


घकुन्तला के उपाय्यान पर आधारित ध्स काध्य के कथा संग्रहण में कवि ने 


महामारत नार पदमपुराण का झआाश्वय लिया हूं। स्वण-सण्ट की कथा 'परद्मपुराण 





१. म० बन०, श्रध्याय २६३, सावित्री पृ० १४-१५ 


महाभारत-प्रभांवित हिन्दी प्रवन्धवाव्य एक सर्वेक्षण ध्भ 


से लेकर दोप कथा वो महाभारत के झ्ादिपयव और “भागवत के नव स्कथ फे आधार 
पर विवप्तित क्या गया है। चारित्रिवः महत्ता की रक्षा के हेतु कवि ने महाभारत 
की स्पष्टोक्तियों से बचने वा पूण प्रयास जिया है। मेनदा वा अत द्व भी काव्य वी 


मुल्य विशेषता है, इस पात्र में कवि ने स्वभावज गुणों वी अभिव्यक्ति अत्यत मासिक्ता 
सेकीहे। 


शल्य बघ (उग्रनारायण मिश्री] १६४४ ई० 


यह खण्ड-काब्य 'महाभारत' के इल्यप्ं के आधार पर लिसा गया है । इसका 
नायक शल्य है, जिसकी वीरता, झोजल्विता व हृदय प्राही वर्णन झ्रोनपृण भाषा 
में किया गया है। प्रस्तुत रचना वी प्रेरणा कठोर धर्म-पालन मे है। शब्य अपने मत 
वी भावना के प्रतिकूल दुर्वोधन के रण-निमत्रण को स्वीकार बरते हैं, किन्तु 
कर्तव्य पालन वी महत्ता को क्लक्ति नहीं होने देते । श्रत शल्य बा चरित्र प्रनुकरणीय 
है, और दसी प्रेरणा से प्रेरित होकर इस रघता का निर्माण हुआ्ना है। यह काव्य 'जयद्रथ- 
वर्धा को ईली में लिखा गया है । 


पाचाली (डा० रागेय राघव) १६५५ ई० 


इस खण्ड-बाब्य वी रचना महाभारत की एक घटना पर आधारित है। 
ग्रनात वास से पूर्व जब पाण्डव वाम्यक बन में निवास करते हैं, तथ एक दिल 
सिधुराज जयद्रथ उधर आता है झौर द्रौपदी से अपना प्रेम प्रवृट करता है। द्रौपदी 
की प्रत्ाटता से क्षुब्य होकर उसे हर कर से जाता है। पीछे से पाण्डव झाते हैँ भझौर 
जयद्रथ को अपमानित करके, दु शला के कारण छोड देते हैं । 


कवि ने इस सक्षिप्त क्थानक के आधार पर तत्वाशीन दासंप्रथा वो 
विवेचना की है। युधिष्टिर के चरित्र को मानवता था प्रतीक मात कर दास प्रथा 
उमूलव थे रूप मे चित्रित क्या है। युधिष्ठिर ने ग्रपने जीवन में प्नेवा कप्ट 
उठाकर मानवता का पक्ष प्रशस्त क्या और मिद्ध क्या कि क्षुद्रत्व से ऊपर उठ जाना 
ही महत्ता वा परिचायक है। इस प्रकार कवि ने प्राचीन कथा को झ्राधुनिव प्रश्नों के 
साथ चित्रित क्या है । 


विदुल्लोपास्पात (भगवतशरण चतुर्देदी) १६५६ ई० 


इस लघु खेण्ड-काव्य वी रचना महामारतीय उपाख्यान के ग्राघार पर हुई 
है। 'महामारत' में बुन्ती भगवान ईप्ण के हाथ अपने पुत्रों को वीरता से भरा 
प्रेरणादायक सदेश भेजती है । संदेश के रूप मे विदुला वा उपाख्यान प्रस्तावित है । 
'विदुलोपास्यान! का प्रारम्भ संजय वी पराजय से होता है । पुत की पराजय से 
झिन्‍न माता वीरता भरे झब्दों में उसे युद्ध वे लिए प्रेरित करती भर भागकर थाने 
के कारण पुत्र की भत्संना करती है। इस काव्य का सदेश है वि मह ससार नह्वर है 
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और क्षात्र धर्म की वास्तविकता यही है कि श्रुति-सम्मत कर्तव्य पालन करते हुए 
व्यक्ति या तो विजय प्राप्त करे या रणभूमि में वीर गति को प्राप्त हो । 
उद्योग करो, मेरे बेटा, 
फलसुमधुर, मीठा होवेगा, 
तेरा वैरी जो झ्राज मस्त 
कल रण में निश्चय सोवेगा ।' 
लती सावित्री (श्रीगोपाल श्रोत्षिय) १६५७ ई० 
महाभारत के उपाख्यान पर आधारित सावित्री-सत्यवान्‌ की कथा का चित्रण 
अस्तुत काव्य का विपय है । कवि ने कथा का विकास मूल-प्रन्थ के श्रनुसार किया है । 
ग्रन्थ रचना की मूल प्रेरणा स्त्री-शिक्षा है। जिस देश की रमणी शिक्षित 
न होगी, उसकी उन्नति नहीं हो सकती । साविनी-जन्म, वर-चयन, विवाह तथा 
यमराज की वार्ता सभी प्रमुख प्रसंगों को यथावत्‌ स्वीकार किया है। श्रत्ति प्राकृत 
तत्वों को विश्वास के साथ स्वीकार किया गया है । सावित्री के कथन में सती का 


अटूट विश्वास अभिव्यक्त हुआ है । रचना सामान्य कोटि की है । कवित्व विखरा और 
अपरिप्कृत है । 


दमयन्ती (त्ताराचन्द हारीत) १६५७ ई० 

महाभारत” के चनपर्व में 'नलोपाख्यान' की कथा के आधार पर हो 
ताराचन्द हारीत ने 'दमयन्ती' प्रवन्ध-काव्य की रचना की | महाभारत' में यह उपा- 
खयान युधिष्ठिर की सान्त्वना के हेतु मुनि बृहदश्व सुनाते है | वे धर्मराज को श्राथ्वस्त 
ऋरते है कि द्यूत के कारण केवल तुम्हीं पर यह वनवास की विपत्ति नहीं श्राई, अ्रपितु 
इससे पूर्व राजा नल को भो इस विपत्ति का सामना करना पड़ा था। इस उपाख्यान 
में प्रमुष सन्देश यह है कि व्यक्ति के एक अ्रपराध से विपत्ति श्राती तो है किन्तु वह 
चत्प और धर्मज्ञता से उस विपत्ति का निवारण करने में समर्ध हो सकता है । 

महामारत' में नलोपाख्यान विस्तार से वर्णित है, कवि ने उसमें श्रौर भी 
विस्तार करके कथा विकास में महत्वपूर्ण परिवर्तन एवं परिचर््धन किये हैं। महाभारत 
कार की दृष्टि केवल चूत के उद्देश्य को लेकर चली और कथा श्रत्यन्त क्षिप्प्र गति से 
वर्णित हुई । हारीत जी मे इस कथा में व्यवित के कप्टों का चित्रण करते हए अपनी 
दृष्टि पूर्ण रूप से सामाजिक रक्‍्खी है | दमयन्ती अस्त नारीत्व का प्रतिनिधित्व करती 
१ जो व्यक्ति एवं समाज दोनों के नियमों का सिकार है । 
सादीत्व न तो पुरुष के समक्ष भुकता है और न अलौकिक 
हैं| दमयन्ती के चरित्र से कवि स्त्री के सत्ीत्व, विध्वास, 
मुझी अभिव्यंजना करता है । 


| 


दी 


इस पर भी उसका पग्राहत 
शक्ति से पराजय मानता 
प्रेम और साहत की श्रनेक 





२. विदुलोपाल्यान, पृ० ८८ 
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नत-दमयन्ती की प्रेम-कथा को स्त्री-पुरप के सधिदार झोर समाज तथा स्त्री 
की सोम्राग्नो के प्रकाश में पल्‍्ल॑विंत क्या गया है। नारी को महुत्ता को स्वीकारते 
हुए नल कहते हैं -- 
विधि को सर्वोत्कष्ट सृष्टि पुश्पत्व यहा है, 
उसी शक्ति पर पृूण-विजय नारीत्व रहा है। 
प्रवला हों तुम कितु, विपद मे बल हो तुम ही, 
विश्व भस्स्थल है यह इसमें जलन हो तुम हो ।' 
'दमयन्ती' की क्या को है४ सर्गों मे विभाजित किया गया है। इसमे कवि ने 
“महाभारत! के सक्षिप्त इतिवृत्तात्मक स्थलों को जीवन की मामिक्ता के साथ चित्रित 
किया है । 


एकलब्य (डा० रामकुमार वर्मा) १६५७ ई० 

“एकलब्य' हिन्दी के प्रसिद्ध कवि डा० रामवबुमार वर्मा द्वारा रचित प्रवन्ध- 
बपव्य हैं जिसमे महाभारत” की एक प्रासगिक कथा को भ्राघुनिक युग वी विचार धारा 
के सदर्भ मे जिजित किया गया है। 'महाम।रत' में एक्लव्य की कथा ३० इलोको मे 
अत्यन्त ध्ीघ्ता से कही गई है। भादिपवें वी परश्चियात्मक कयाग्रो के मध्य गौण 
पात्र, निषाद-पुत्र एकलथ्म के चरित्र विदास को प्रधिक स्थान मिलना सम्भव भी 
नही था । 

इतना होने पर भी छा वर्मा ने एकलब्य के चरित्र को प्रवध-काव्य के 
मायकत्व के यौग्य समभा । स्वयं उनका कथन है कि “एक्लब्य ने जिस प्राचरण का 
परिचय दिया है, वह किसी उच्च कुल के व्यक्ति के आचरण के लिए भी आदेश है । 
वह 'अनाये! मही 'थार्य है, क्योकि उसमें 'शील' का प्राघाय है। यही उसमे महा- 
काव्य का नायक बनने की क्षमता है, मले ही वह ठुर अथवा 'तदवश में उन्पन्त 
क्षत्रिय नही है 

महाभारत! की सक्षिप्त क्या का विदास कवि ने भ्रयन्त कौशल के साथ 
किया हैं। दर्शन सर्ग में द्वोणाचार्य द्वारा वीटा निकालने की कथा, परिचय में द्रोण 
का परिचय एक्लव्य की कथा में पूर्वाभास रूप से विन्यस्त की गई है। अम्यास में 
पाण्डवॉ-कौरवों दा अम्यास और प्रेरणा सें एक्लव्य वी द्ावित का चित्रण है। 
प्रदशन में रमभूमि का चित्र अक्ति करके, झ्ाम निवेदन में एक्लव्य वी शिप्पत्व की 
प्रार्थता अभिव्यकत की गई है । धारणा मे एक्लव्यं का साधनात्मक निश्चय, झौर उसके 
फलस्वरूप ममता में माता का स्वनेहतयाक्षोम अभिव्यजित है। सरल्प झौर साधना 





१ दमयन्तों, पृ० २२० 
१ एदलब्प, भासुस्त पृ० ६ 
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में कवि एकलव्य की मानसिक दृढ़ता और कर्म को स्पप्ट करता हैं। स्वप्त मं अंजू न 
ओर द्रोण की चिन्ता की अभिव्यक्ति, तथा लाधव में एकलव्य के कौशल का श्रदर्शन 
करके उसकी भ्रद्धितीयता सिद्ध की है। इन्द्र में श्रजुंन एवं द्रोण का इन्द्र प्रदर्शित 
कया गया है, और दक्षिणा में एकलव्य का अंगूठा दान श्रत्यन्त भावपूर्ण स्थिति में 
चित्रित किया है ! 

'एकलव्य' की कथा-योजना के विषय में डा० वर्मा का प्रवन्ध-कौशल निश्चित 
ही स्तुत्य हैं। उन्होंने कथोचित सम्भावनाप्री के श्रावार पर कथा के विराम चिन्‍्हों 
में सथक्त गति भरी है। एकलव्य श्रकुनीन होता हुआ भी तत्कालीन सांस्कृतिक संघ 
का लक्ष्य होकर अपने भ्रधिकार से वंचित होता है । 

प्रस्तुत काव्य में डा० वर्मा की प्रमुख उपलब्धि यह है कि वे एकलव्य केः 
माध्यम से गुर-शिष्य के मध्य की राजनैतिक प्राचीर को स्पष्ट कर पाये है| कर्ण को 
सारथी का पुत्र होने के कारण शिक्षा मिली | एकलब्य को शिक्षित केवल इसलिए 
नही किया गया कि कही, वह फिर से निपाद संस्कृति के श्रम्युदय का कारण त बने ।' 
गुरु द्रोण स्वीकार करते है कि प्रत्येक को भिक्षित होना चाहिये, पर वे तत्कालीन 
भीप्म-नीति से बंधे होने के कारण एकलव्य को शिष्यत्व न दे सर्के । 

राज गुरु हूं, विभेप पद की मयोदा है। 
थिक्षा नीति राजनीति के पदों है चलती । 
घारदा की वाणी यहाँ वोनती है स्वर्ण में । 

वाबि ने एकलव्य का चरित्र थ्रायावाद से चित्रित किया है, उसमे अ्रपते 
संकत्प के प्रति दृढ़ आस्था, विश्वास और भक्तिमय श्राग्रह है। कथानक में महत्वपूर्ण 
परिवर्तनों ते एकलब्य तथा दोण की विवणता चित्रित की गई है। एकलव्य गुरु के 
मर्म को पहचान कर मौन है । 

समग्रत. यह काव्य नये दृष्टिकोणों पर विचार करने का श्रवसर देकर 
एकलव्य के चरिन के द्वारा सामाजिक समानता का रामर्थन करता है । 
कच्च-देवयानो ( श्रोरामचन्द्र) १६४८ ई० 

'महाभारत' के आदिपवे के उपास्यान पर ब्राधारित इस काव्य में वहस्पति के 
पृत्न कच ओर शुक्राचार्य की पुत्री देववानी की बधा वर्णित है । कच के शुक्र के पास 


श्राने भर विद्या सीखकर देवयानी के प्रणव को अस्वीकार करके चले जाने तक की 
कमा चित्रित है । 


कथा का विकास मूल-ब्न्ध के प्रनुसार हुआ है। सा्जनिक कल्याण के लिए 
छल को नीति का ब्ंग माना गया 


मल ता सं आाज मजा. 2 पद जल 
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किमी एक को उठ आगे झाना होगा, 
छत्वल कौशल से प्रवश्य लाना होगा ॥' 


देवयानी के प्रणय-निवेदद में मामिक्ता उमरी है। शेष काज्य अत्यम्त 
साधारण कोटि का है -- 


देवयानी कहती है -- 


क्च ! वया तू सचमुच लब्प काम 
उर को टटोल, बुछ नहीं झोष 

क्तिनी पीड़ा दे चला हाथ ! 
कया तुभक्नों कुछ भी नहीं कलेश 


किन्तु कच सन्‍्तोष का उपदेश देकर जाना चाहता है। देवयानी के ध्वामामिक् 
विद्रोह का समाधाव भी क्च प्रादश्ंवादी विचार धारा में करता हैं। गुर-कया के 
प्रति प्रणय की प्रस्वीहृति से आदेग की स्थापना करता है। क्ही-क्ही मनोवेत्वातिक 
इन्द्र भी उभरा हैं । 


सेनापति कर्ण (लक्ष्मीनारायण मिश्र) १६५८ ई० 


हिन्दी के यशस्दी नाटबंकार लब्भीनारायण मिश्व ने 'कण' के जीवन पर 
आधारित इस प्रवन्ध-काव्य की रचना की है। 'सेनापतिं कर्ण” में मिश्र जी ने कण 
या सम्पूर्ण चरित्र न लेकर युद्ध-सम्बल्धी जीवन को काव्य का ग्राधार बनाया है। 
द्ोणाचार्य के सेनापतित्व मे कौरगे का दल युद्ध के लिए तैयार है, तभी दुर्योपन झपने 
झननन्‍्य मित्र वो ओर आशा से देखता है । 


इस क्या की एक निराली विश्येषता यह है कि तमस्त कया का विजास 
मनोवैज्ञानिक झन्तईंन्द्र के साथ होता है । कवि ने इस प्रवार कथा सघटन किया है. 
कि कथा का इतिवृत्त गौण और तत्मम्वपी प्रवपन्योजना बधी हुई अ्रदाध परिषादी 
के अन्तर्गत न होकर स्त्रतन्त्र रूप से वियस्त है। 


कवि की दृष्टि साभायत निरपेश् सूप से कोरव-पाण्ठवों के चरितव्राकन में 
ब्यओ्त रही हैं। इस पर भी यह स्पष्ट है कि महानुभूति का प्रदत्ध भाप कौरव पश्षीय 
बौरों को मिला है। कवि ने कया मे वुछ परिवर्तन तो ऐसे क्ए हैं, शिनसे 'महाभारता 


को प्रमुख घटना के विषय में सदेह उत्पन्न हो जाता है। कवि प्रतने ज्ञान वी 
सौमाझों में अपने पक्ष के लिए तह भी करता है और सिद्ध कर देता है, कि वह सत्य ._.. 
है । हिडिम्वा के प्रसग में कवि की मतोंवेज्ञानिक एवं चामाजिक दृष्टि स्तुय है । 





१ कक्‍च॑-देदयानो, पृ है 
२ कच-रेदपानों, ६० ३े२ 


७० महाभारत-प्रभावित हिन्दी प्रवन्धकाव्य : एक सर्वेक्षण 


सम्पूर्ण काव्य मन्‍्त्रणा, चिन्ता, सृप्टिधर्म, विपाद शोर श्रर्व्यंदान इन पांच 
घीपंकों में विभाजित किया गया है। मन्त्रणा में कौरव पक्ष की युद्ध सम्बन्धी 
मण्त्रणा, चिन्ता में दोनों ओर की चिन्ता, झौर सृप्टिधर्म में पाण्डवों के परिचय के साथ 
द्रौपदी के पांच पुत्रों का प्रघन तथा विपाद में दुःशासन की पत्नी की मनोव्यथा झौर 
प्रध्यंदान में घटोत्कच द्वारा अपने को कर्ण से बुद्ध के लिए प्रस्तुत करने का चित्रण 
किया गया है । आत्मकथा के प्रवाह में अनेक मनोवैज्ञानिक स्थल उत्तम काव्य के 
चोतक हैं| इसी कारण यह काव्य महत्वपूर्ण स्थान रखता है । 
दानवीर कर्ण (गुर्पद्म सेमवाल) १६५६ ई० 
कर्ण की दानभीलता श्रौर उसके चरित्र के भ्रन्य गरणों को ध्यान में रखकर 
“भहानारत' की कथा के आधार पर इस काव्य की रचना हुई है। इस काव्य का 
मुख्य प्रइन यह है कि क्या महाभारत का युद्ध श्रीकृष्ण की वैज्ञानिक वृत्ति, कुन्ती 
की दुप्कर निर्देबता, दुर्योधन के लोभ, पाण्डवों का वलदर्प और कर्ण की श्रात्मश्रेप्ठता 
की भावना का ही परिणाम था या कुछ और ? 
कवि काव्य-रचना के मध्य गद्य में टिप्पणियां देकर मूल कथा से सम्बद्ध 
कथान्ना का स्पप्ट करता है। यह प्रवन्ध की दुर्वलता है--ये सारी बातें प्रवन्ध के 
अन्तगंत अ्रपेक्षित थीं । 
कथा का प्रारम्भ दुवासा के भोज के लिए श्राने से होता है। दुर्वासा जाते 
समय वरदान देते हँ--छुन्ती सदुभाव-कर्म-विधान का वरदान मांगती हैं :-- 
कुन्ती बोली ब्रह्म वर इतना श्रधिक वरदान है। 
हो सव॒ मन अन्त:करण सद्भाव कर्म विधान है। 
दुर्वाना वरदान देते है श्रौर चेतावनी देते है :-- 
हो विपद यदि जो जपो विन घारणा, उपहास में । 
कर अनिष्ट महाधिकट्घन आन हो सव ना में। 
कवि का विचार हू कि 'महाभारत' में रंगमृमि का प्रदर्भन अरजु न की 
प्रमुखता के लिए ही रक्‍्वा गया था।' इसमें इन्द्र-कर्ण का पसंग विस्वृत रूप से 
ठापदा स्वयवर में भी कर्ण को जातीवता के कारण परास्त होना पड़ा । 


पत्व पर आधात किया है| 


युद्ध को यदि रोक देते निज अतल बल बद्धि से। 
नला नहिं मानते जन ईशा उनको निद्धिसे। 


महानारत-प्रभावित हिन्दी प्रवधकांव्य एक सर्वेजत्षण छू 


द्रोपदी (नरेन्द्र शर्मा) १६६० ई० 


द्ोप॑दी खण्ड-दाव्य की रचना म्रहाभारत' की क्‍या वे आधार पर हुई है । 
द्रोपदी के जीवन पर आधारित यह काव्य भय काच्यों की अपेक्षा अपनी प्रथक सत्ता 
घोषित करता है । बवि ने भअ्रत्यात ग्ास्थावादी दृष्टिकोण प्ले द्रौपदी को जोदमी 
शक्ति के रूप भें ग्रमिव्यक्त कर उसे नारी शक्ति कारद्रप्त दीप्स प्रतीक माना है | 
महाभारत ' के पात्रों का प्रतीक पर्थ लेकर पुर्ष वी उलति में नारी के वनिदान को 
प्रधानता दी है| 


गुरु-दक्षिणा (विनोदचर्द पाण्डेय) १६६२ ई० 


महाभारत” के एवजब्य प्रसंग के ग्राघार पर गुस्दसिणा सण्डकाव्य वी 
सृष्टि हुई है । कवि एक्लव्य को दलित और उपेक्षित मानता है, तथा भाधुनिक युग 
वी जागृति मूंलव भावना से प्रेरित होकर एक्लब्य वी गुरु मक्ति को नमत करता 
है । 'महामारता का वाल वर्ष-व्यवस्था वा क्टूर समर्थक था दर्तमान काल में 
विज्ञान के ग्ालोत में वर्णन्व्यवस्था बा वघव शिथिन हो रहा है, ऐसे समय में ध्राचीन 
उपेक्षित पात्र वी चारिभित विश्येपताग्रों से वर्तमान काल का पतित व्यक्ति प्रेरणा 
प्राप्त करके भपने कर्म के बल पर उन्नति कर सकता है। यह कल्याण बारी मावता 
इस खण्ड काव्य में व्याप्त है । 


कन्तेप कया (उदयशकर भट्ट) १६६२ ई० 

महाभारत के किरित झौर भरुन के युद्धनु्नतय को लैकर उदयध्कर भट्ट 
जी ने 'विजय प्था नामझ खण्डनास्य वो रचना वी । दवितोय संस्करण में इसका नाम 
कौस्तेय कथा” रख दिया--पाण्डवों वी कथा प्रमुख होने के वारण यह नाम वरध 
उचित ही है । 


इस काव्य में कवि ने प्राचीन वाल में झनेक सम्दृतियों वी पृथक स्थिति की 
कल्पना वो है | उसका विचार है कि इन संस्कृतियों में घीरे-थीरे समवम हुझा झौर 
लिव सस्कृति वी प्रधानता रही । शिव सस्हति ने अय जातियो में भेदभाव समाप्ठ 
कट प्रेम भावना वे प्रयार किया । 
'कौन्तेय बचा! में पा'डवों वी दुखामंत्र स्थिति को भावमुलक परिन्पक्ति 
मध्य भजु ने एवं भीम वे यो की व्यजना झौर सुधिष्ठिर की सा विकता के सध्य 
शकित जी भीनिवायता का प्रीषाइत हुमा है। अपने उर्ह्य वी घूंति के लिए आए 
को लगाने वाले व्यक्ति को सहायता सभी शक्तिया करती हैं--इस ग्रास्था के छाप 
आत्मदृगता की भी ग्रभिय्यक्ति हुई है। झपते लघु दलेवर मे बह बाह्य सास्दृतिक 
उस्याने वी महती सावना लिए हुए है । 


शआधुनिक हिन्दी काव्य-पर्व महाभारत की 
प्रभाव-परम्परा 


संस्कृत साहित्य 
पालि-अपभ्र श॒ काव्य 
हिन्दी साहित्य 
! आदिकाल 
8 भक्तितकाल 
77 पूर्व मध्यकाल 


ततीय अध्याय 


आधुनिक हिन्दी काव्य-प्रुव महामांरत की 
प्रभाव-परम्परा 


आधुनिक हिन्दी काव्य के पूर्व महामारत' की प्रमाव परम्परा मे सहन, 
धपअ श और हिंदी ने अनेक प्रकाशित एव प्रप्रतराशित ग्रन्थों की एक अविच्छित्त 
परम्परा प्राप्त होदी है । इतने सुदीर्ध समय मे प्राप्त होने वाले काव्यों के ग्रध्ययत से, 
प्रत्येक दाल भें विद्येप विचारधारा के दशन होते हैं। प्रत्येश्त कवि अपने व्यत्तिगंत 
जीवन दृष्टिकोण वे भाघार पर “महाभारत से प्रभावित हुप्रा है। महाभारत वी 
कथा को लेकर अपने सिद्धान्त का प्रतिषादन ऐसे क्ाव्यो की स्वतश्न विशेषता है-- 
जैसे भारवि ने क्दिताजुनीय' क्थानक को शैवदर्शन के भालोक में परिवतित किया 
और माघ ने मेहामारतीय क्थानक को वैष्णवी चितनधारा के प्रकाश में चित्रित 
क्या । 


संस्कृत के फाव्य * सामान्य विशेषताएं 

भहाभारत' के आख्यानों पर आधारित भ्रस्कृत के विभिन्‍त काब्यो वी कतिपय 
विद्येपताएं सामान्य हैं। प्रत्येक कवि ने महामारत' की आत्मा को सुरक्षित रखेने 
का प्रयास किया है, औौर महाभारतीय कथा सूत्र के साथ यदि कही ग्रय खोतो से 
क्या-सूप प्राप्त हुप्रा, उसे भी ग्रहण कर लिया गया। महाभारत' वी चरित्र-मृध्टि को 
बवि मे अपने गादशशों के अनुसार परिवर्तित कया है। ये पात्र उपाख्यानों मे यद्यपि 
स्वतन्त्र तायव के सर्प में श्रादे हैं, तथापि उनवा ध्यक्तिल मूल वस्तु से आवृत्त रहता 
है। सस्कृत के काब्यो मे नायकों के स्यक्तिव को स्वतन्त् रूप से प्रस्तुत क्या गया 
है। इसका प्रमुख कारण यह है कि महाभारतकार के समस घीरोदात्त, धीरललित,. 
श्रादि माय ने भेदों कौ स्थिति नहीं थी--सस्कृत का कवि अपने चरित्र नायवी को 
इसी सीमा में अनुवद्ध रखना चाहता था, झवे उसने वायक के चरिवावन से जिस क्या- 
सण्ड को बाधक समभा, उसे छोड दिया और कथा के अन्तराल को वहपना से भर 
दिया । बालिदास वे दुष्यन्त, भारवि के अदु न, साध वे इंष्ण ऐसे ही नायक है। इसके 
गझ्रतिरिक्त सभी कवियों ने कथा के मध्य पान्रगत मानसिक दवृद्व बी अवहारणा करके, 
पाता को अधिकाधिक मानवीय रुप दिया है । इस वर्धियों ने अति प्राउत तत्वों को 
यथा सम्भव भूंग्रन्य +े भलुसार ही ग्रहण कया, और विरल रुप से परिवतन किया 
है । सरदृत काव्यन्परम्परा में सदसे प्रमुख विशेषता यह हैं, हि महाभारत वे उन 





१ हिंदों महाकाब्य दा स्वट्प घिकास, पृ० १३६ 


७६ श्राधुनिक हिन्दी काव्य-पूर्व महाभारत की प्रभावपरम्परा 


आख्यानों को ही काव्य का आधार वनाया है जिनसे कवि किसी राष्ट्रीय और 
सांस्कृतिक परम्परा को श्रक्षुण्ण रख सके। क्षात्र-धर्म की पुनः स्थापना युद्धन्प्रधाव 
काव्यों का मुख्य ध्येय रहा है । 


पालि-प्रपश्न जग काव्यों की विशेषताएं 


महाभारत का प्रभाव पालि और अपभ्रण ग्रन्थों पर भी पड़ा है। पाति के 
महावंश-दीप-बंण' और प्राकृत श्रपश्रण के 'पठमचरिउ' 'महापुराण (त्रिसदठा महा- 
'पुरिस गुणालंकार) श्रादि ग्रन्थों में महाभारत! की शैली अ्पनाई गई है। प्राकृत 
अपश्रण के महाकाव्यों की रचना 'महाभारत' और “पुराणों' के झ्ाधार पर ही हुई है । 
जैन महाभारत” तथा 'जैन पुराण” इस तथ्य के प्रमाण है । 


अपभश्रश काव्यो की मुख्य विशेषता कथा का परिवर्तन है। सामान्यतः सभी 
प्रबन्ध-काव्यों श्रौर महापुराणों में महाभारत” की एकान्त कथा ने लेकर 'महाभारत' 
शोर 'रामायण' की सम्मिलित कथा का वर्णन किया गया है। इनमे श्रनेक स्थलों पर 
जैन-वर्म के श्रनुतार विचार धारा और कथा तथा पात्रों की स्थिति का चित्रण इस रूप 
में किया है कि 'महाभारत' से अ्रपरिचित व्यवित उन्हें मूल रूप से जैन-धर्म के कथा 
श्रौर पात्र-समझ सकता है। उदहरणार्थ 'पद्माभचरित्र' में महाभारत' से परीक्षित 
की कथा ली गई है, किन्तु परीक्षित एक जैन-मुनि के गले में माला डालता है। जैन- 
धर्म के प्रभाव में लिखे गये 'महाभारत' से प्रभावित काव्यों द्वारा भारतीय वैदिक 
संस्कृति का विकास ने होकर जैन-धर्म का प्रचार होता हैं। अतः अपश्रण के काब्यों 
का मूल्य साहित्यिक और ऐतिहासिक है । 
हिन्दी-साहित्य 

हिन्दी साहित्य के प्रारम्भ तक आते-य्रात पौराणिक शैली के महाकाव्य 
अलक्षत महाकाव्य, विकसनशील महाकाब्य श्रादि विभिन्‍न काव्यरूपीं की प्रर्ण प्रतिष्ठा 
हा चुकी थी। हिन्दी पूर्ववर्ती अपश्रंण की काव्य-परम्परा की विपय वस्तु और 
आला का झाधार मानकर सन्वियुग में अनेक रचनाएं हो चुकी थी ।' १० वी 
गताउदी मे अप्रश्नश भापा की अनेक रचनाएं अ्रव उसी ली में लिखी जा रही 
था। शत: हिन्दी साहित्य के प्रथम युग में इस सच्यवर्ती साहित्य के माध्यम से 'महा- 


के जाब्य “कक 
रत का प्रभाव पइना नितान्त स्वाभाविक था । वीर-गाथा-काव्यो के अध्ययन करने 


न्।) 

ने नात होता है, कि महाभारत की थैली और यद्ध-वर्णन का प्रत्यक्ष प्रभाव रामों 

काव्यों पर पद्मा है। बननतत्र कथा-्खण्डों बाग प्रभाव भी स्पष्ट रूप से मिल जाता है | 
वाकाल का वोर भावना ओझोर वीर चरित्रों का निरपण भी “महाभारत 


न्पि | _ 





२. हिन्दी महाकाब्य का स्वरूप विकास, पृ० १४७ 
२. हिन्दी महाकाव्य का स्वरूप विकास, पृ० १५१ 


आधुनिक हिन्दी काय्य-पूर्व महाभारत कौ प्रमावपरभ्परा ७७ 


को प्रभाव-परम्परा के प्रन्तंगत हुआ है। महाभारत! की वीर भावना झोर वीर 
चरित्री की सम्पूर्ण विशेषताएं वीर-बाव्य (रासो काव्य) में उपलब्ध हैं। 


आदिकाल के वाद पुर्दे मध्यकांल के भक्ति झ्लादोंता में 'महामारत' को 

विचारधारा का प्रयस प्रभाव नही है | भक्ति के जिस रूप की चर्चा कृष्ण और पिष्णु 
के साथ 'महामास्त' में आई है, उसका विकास प्रभूत मात्रा में परवर्ती पुराणा, विशेषकर 
भागवत पुराण' मे, हो चुका था। शक्राचार्म के परवर्ती दाशेनिकों ने इतने व्यापव' 
सप में भज्ित सिद्धात का प्रचार कया कि 'महाभारत' में प्राप्त सवित वा विददु 
इस व्यापक प्रचार मे अतभूत हो गया, अत भव्वित-आन्‍्दोलन को महाभारत प्रति* 
पादित साधन-माग से अप्रत्यक्ष प्रेरणा मिली | इसके साथ कत्तिपय भवत कवियों दी 

रचनाझ्रो को दशन की दृष्टि से 'महामारत' ने प्रभावित फिया । तुलसी इत “रामचरित 

मातस पर गीता! का प्रभाव स्पष्ट है। 'सुरसागर' के वुछ पदी म “मद्ामारत' को 

अत कक्‍्याओं को लिया गया है । 

भव्िति-काव्य-धारां के प्रसग में प्रेमाख्यानक वाव्य-परम्परा वा उल्लेख करना 
परमावश्यक है । 'महाभारत' के नलोपास्यात पर झ्राघारित प्रेमास्यानक परम्परा में 
झनेक काव्यों की रचना हुई । डा सत्पेद्र ने नत-चरित्र पर आधारित ६ रचनाओं 
वी सूचना दी है ॥ इनके भ्रतिरिक्त पग्रतेक रचनाए सभा वी खोज रिपोर्ट मे 
उद्धृत हैं। मल-दमयन्ती की प्रेमगाया भूफी और प्नय प्रेमाख्यानक परम्परा के 
कवियों की अधिक रचिक्र लगी, झग्रते इस आख्यान पर झाधघारित काव्य रचता वी 
ए#स्तुत परम्परा प्राप्त होती है । 

१७ वी शी से १६ वी शती तक हिन्दी की रीतिलाव्य-धारा पर 'गहा- 
भारत' का प्रभाव प्राय नहीं है, किन्तु इस युग में कतिपय वीर-कांब्यों की रचना 
हुई हैं। उन पर 'महामारत” को विंचार धारा वा प्रभाव पेत्तालीन 'शष्ट्रीयता की 
सीमा में परिवक्षित होता है। यद्यपि इस काल के झतेगेंत प्रेमगाथाए अ्रधिक लिखी 
गईं किन्तु 'महाभारत' के विभिन्‍न पर्षों के छायानुवाद की प्रवृत्ति भ्री व्यापक रुप से 
मिलती है और युद्ध प्रसस पर भी उत्लेखनीय रचनाए हुई हैं। इस प्रकार हम देखते 
हैं दि 'महाभारत' की विपय वस्तु, घेली के प्रभाव वी एवं अविच्छिन परम्परा विद्य- 
मान है। अब उकत परम्परा मे प्राप्त प्रयो को सक्षिप्त समीक्षा वी जा रहो है । 


सस्कृत-साहिंत्य 
पचम देद ग्रर्यात्‌ 'महाभारत' का प्रभाव भारतीय परवर्ती साहित्य पर इतना 
झ्रधिक पडा कि यदि संस्वृत के सहामारत-दाय-सम्पन्त ग्रन्थों को अलग कर दिया हाय 


१ भध्ययुगोन हिन्दी साहित्य वा लोक तात्विक भ्रध्ययन, पु०२३८ 
(दस रचनांग्रों का सारेतिक उत्ले्ञ इसी ग्रध्याय में श्रांगे कर दिया 


गया है) 


छ्प आधुनिक हिन्दी काव्य-पूर्व महाभारत की प्रभावपरम्परा 


तो गिनती के कुछ ही उच्चकोटि के भ्रन्च दोप रह पायेंगे । संस्कृत का उच्चकोटि का 
साहित्य महाभारतीय कथानकों पर आधारित है। 

इस प्रभाव परम्परा में एक विशेष वात यह है कि प्रत्येक कवि ने निज का 
सीधा सम्पर्क 'महाभारत' से स्थापित किया, और महाभारतीय आख्यान तथा पात्र 
के मध्यवर्ती परिवर्तत पर ध्यान न देकर अपनी और महाभारतकार की मान्यतात्रों 
की संगति एवं श्रसंगति का विचार किया है। उपलब्ध साहित्य के अश्रनुसार संस्कृत 
के निम्नांकित कवि 'महाभारत' से प्रभावित हैं :-- 

भास--'दूत वाक्‍य' 'कर्णभार' 'दूत घटोत्कच' 'उरुभंग” मध्यम व्यायोग” तथा 
'पंचरात्र” कालिदास --अभिज्ञान शाकुन्तलम्‌' भारवि--किराताजु नीय' भट्टनारायण 
--वेणी संहार' माघ--'शिशुपाल-बध” कुलशेखर-वर्मन---सुभद्रा-धनंजय' नीतिवर्मन्‌ 
-- 'कीचक-वध' राजशेखर--'वालभारत' क्षेमीश्वर-- 'नैपधानन्द' वत्सराज--'किरा- 
ताजु नीय व्यायोग” श्रीहपं--नैपधचरित” रामचंद्र-- नलविलास! “निर्भय भीम'-- 
अ्मरचंद्र --'वालभारत' देवप्र भसूरी 'पाण्डव-चरित' क्ृप्णानन्द-सहृदयानन्द, श्रगत्स्य 
---बालभारत' । 

दूत वाक्य :--यह नाटक एकांकी व्यायोग है । इसमें महाभारत” के उद्योग- 
पर्व से कथा ग्रहण की गई है । राजदूत भगवान कृष्ण शान्ति सन्देश लेकर कौरवों की 
सभा में जाते है। दुर्योधन के हुठ के कारण भगवान को विफल मनोरथ लौटना 
पड़ता है । इस नाटक में भास ने महाभारतीय कथा को यथावत्‌ ग्रहण किया । 

कर्ण भार--'कर्ण-भार' एक अंक का नाटक है । इसकी कथा महाभारत के 
चवनपव॑ के कुण्डलाहरण भाग से ग्रहीत है । इसमें महादानी कर्ण ब्राह्मण वेद धा री देवराज 
इन्द्र को श्रपना कवच-कुण्डल दान मे देते है । इस नाटक में कर्ण की दानवीरता की 
अभिव्यक्ति हुई है । 

दूत घटोत्कव :--इस नाटक की कथा का आधार महाभारत' का द्रोणपर्व है । 
अभिमन्यु-वध के उपरान्त अजु न, जयद्रथ-बध की प्रतिज्ञा करते हैं, श्रौर कौरव-पक्ष 
को सूचित करने के हेतु श्रीकृष्ण घटोत्कच को दूत बनाकर भेजते हैँ । कौरव-शिविर 
में घटोत्कच का श्रपमान किया जाता है, तो वहां भवंकर युद्ध छिड़ जाता है | नाटक- 
कार ने महाभारत के आधार पर कथा का स्वतन्त्र विकास किया है। घटोत्कच के 
दूतत्व की कल्पना नाटक को रोचक बना देती है । 

उरनंग :--इस नाटक की कथा गदापवं से ग्रहीत है । भीम एवं दुर्योधन के 
बुद्ध के उपरान्त दुर्वाधन का करुणापूर्वक अ्रन्त इस नाटक की अपनी एकान्त विशेषता 
है। 

मध्यम व्यायोग :--इस एक अंक के व्यायोग में भीम के द्वारा एक ब्राह्मण 
कुमार की भयंकर राक्षस से रक्षा का कथानक ग्रहण किया गया है । इसको मध्यम 
व्यायोग इसलिए कहा गया है कि इसमे मध्यम पाण्टव की कथा चित्रित हँ। 


गाधुनिव हिन्दी बाश्य-पुर्द महामारत की प्रभावपरम्परा ७६ 


परत --पत्रात्र' में माटबबार ने भमदहाभारत॑ की विरांटपव को कपा 
मे प्रापार पर प्रपती पत्पना से गधा को नितान्त भिन्‍ने रूप में चित्रित दिया है। 
ड्ोण दुर्योधन से पाण्डयों को भ्राधा राज्य देने का प्रस्ताव बरते हैं। तो दुर्पोधत संस 
द्रोण के प्रस्ताव को स्वीवार गर सेवा है। शत है (प्रशातवाग के समय) पाण्टव पाच 
शात्रियों बे भीतर हो कौरवों को मिले । द्राघ इस मिलन में सफ्ल हो जाते हैं गौर 
थाण्ण्दों वो दयाथा रांण प्राप्त होता है। नाटशार ने क्थानविकज्ञाम में भधिक सदत- 
ग्बता का उपयोग दिया है। 

धषिशान दाइमस्तत >-सस्दृत कै प्रसिद्ध महापति बालिदास ने महाभारत 
के प्रादिषयय में बरणित दाजुल्तलोपाह्यान ने प्राधार पर इस साटर' बी रचना मी 
है। 'महाभारतां बी कथा को भालिदास ने नाथक एवं नागिशा की धरित्र भावना 
के बारण पधपनी कत्पताजावित से भदृभुत पयारम+ एवं घारितरिक उतप तथा परि- 
दसन ने साथ घित्रित जिया है। "महाभारत में शबु"ततला स्वयं अपने जम को जा 
बहती है, विन्तु 'धाइुन्तल' नादव में उसवी सलियां यह बाय सम्प'त करती हैं। महा 
भआरत' भी शबइन्तला प्रगेत्म, स्पष्टवादिनी भौर निर्भोगमनां सती है, वितु कामिशय 
की शबु तला, लग्जात्मीचा, प्रेमयरायणा, सवेमिमानिनी तश्ी है । 

“हामारत' में बणद थोड़े समय दे लिए पनुप्रग्यित हैं रिन्‍्तु नोटर से 
कबि ने ऋषि वी सम्बी प्रनुप्स्थिति मे बारण घटना गो स्वाभावित् पृष्ठभूमि 
सैयार कौ है। इसी बीच कवि ने दुर्वासा गे शाप शी स्वतात्र बस्पता भी जिसके 
धाधार पर वह श्पने भासक ने चरित्र को दोपो से दसा गया। यहू बषां निदिखस 
हूप से 'महामारत' से धृद्दीद है। यह सर्व रवीहृत सम्द है दि पदमपुरा"ण' मी रचना 
धाहे जव हुई हो रिस्तु उसमें यह प्रसंय बाजिदास के ठापराल्त ही शुश ज्ञात हाता है । 

बासिदाग मै 'महामारत हे पात्रों हो भाद्ो सुपर बित्रित दिया है डिस्‍्तु 
दे शभी प्रपती स्यविविगा विशेषता में साथ सजीव एवं स्वाभाविक हैं। दुप्पत्त 
धीरोदात नायब हैं। ये प्रभावमम्पन तथा मधुरमापी हैं। 

चतु रगग्भी राह तिएबतुरप्रिदमाताप-प्रमायव निद लध्यते” 

बा लिदास ते दुष्यस्त भे' घरित्र गो महामाइतीय सामठशाघीन राजाप्रों गो 
दधाएं भावता से पृपक्ष रूप में चित्रित विया है। उोंते घपने सायश शी धाहुव 
प्रेममपी भूदि को भो बलम्यनिष्ठ बित्रित दिया है । 

दैनदेन विशुश्पलि प्रशा स्निश्येव बाधुना ॥ 
संस पापादते सासा दुष्प्व छत भुझ्ाकान 





डन््यी 


शाहुजल, २॥४ 
२ शाहस्तस, ६१२० 


झ० आधुनिक हिन्दी काव्य-पुर्वे महाभारत की प्रभावपरम्परा 


'भहाभारत' के दुष्यन्त में राज्योचित गये की भावना है' किन्तु 'शाकुन्तल' के 
दुष्यन्त एकनिप्ठ प्रेमी के रूप में प्रिया से क्षमा याचना करते है ।* 

दुप्यन्त के चरित्र की भांति ही शकुन्तला के चरित्र में भी 'महाभारत' से श्रधिक 
स्वाभाविकता और सजीवता का समावेश है। 'महाभारत' में शकुन्तला दुषप्यन्त के 
प्रणय को युत्र के युवराजत्व की शर्ते के साथ' स्वीकार करती है। यह गर्ते शकुन्तला 
के प्रखर व्यक्तित्व की द्योतक है, और महाभारतकालीन राजपुरुषों के प्रणय के विपय 
में व्याप्त श्रस्थिरता की ऋलक देती है। राजपुरुप राज्य मद में प्रेम करके पुनः 
तृणवत्‌ त्वायने की प्रवृति से युक्त रहे होगें, अतः 'महाभारत' की शक्ुन्तला भावुक 
प्रैयसी न होकर भविष्य की सुखद कामना करने वाली ऐदथ्ी स्त्री है, जिसकी व्यक्ति- 
गत दूरदणिता असंदिध है। कवि को “महाभारत की शकुन्तता का यह कठोर 
श्रावरण सुन्दर नहीं लगा, भ्रतः उसने थकुन्तला के चरित्र को अधिक भावनामय, प्रेम- 
पूर्ण शौर समर्पणात्मक चित्रित किया है । शकुन्तला के चरित्र मे तपस्विनी एवं गृहस्वी, 
ऋषि-कन्या एवं प्रेमिका, प्रकृति की शान्तता और स्वाभाविक चंचलता का अरदुभुत' 
सौन्दर्यपरक सम्मिश्रण किया गया है । 

इस प्रकार कालिदास ने 'महाभारत' के कथानक को कवि-सुलभ भावुकता से 
परिप्क्ृत कर अभिनव रूप में उपस्थित किया है । 

किराताजु नीय :--भारवि की कीतति का स्तम्भ 'किराताजु नीय' महाभारत 
के बसपर्व की कथा के आधार पर रचित महाकाव्य, है । यूत-कीड़ा मे हारकर पाण्डवों 
ने दे तवन में निवास किया, जब उनको अपने गुप्तचर के हारा दुर्योधन की शासन" 
व्यवस्था का ज्ञान हुआ तो भीम और द्रोपदी मे युधिष्छिर को युद्ध के लिए प्रेरित 
किया । किन्तु धर्मराज अपने वचन से विचलित नहीं हुए। व्यास जी के परामर्न से 
अजु न इन्द्रकील पर्वत पर पाशुपतास्त्र प्राप्त करने गये, वहां भगवान्‌ शिव ने किरात- 
वेश में अजुन के चीरत्व एवं धर्म की परीक्षा ली, और प्रसस्त होकर दिव्यास्त 
पाशुपत्त प्रदान किया । 

प्रस्तुत काव्य के कथानक में कोई विश्येप परिवर्तन नहीं है। 'महाभारता के 
संक्षिप्त कथा-हप को महाकाव्योचित गौरव प्रदान करने के हेतु अनेक वर्णनों को 
स्थान दिया गया है। चरित्र-चित्रण की दृष्टि से 'महाभारत' के पात्र और भी श्रधिक 
सजीव हैं । अ्तिथ्य प्रभावपूर्ण चरिन्र-चित्रण के श्रन्तगंत तिरस्कार से आहत द्रीपदी के 
हृदय की प्रतिभोध-ज्वाला के स्फुलिगो को कवि ने उम्नहप में चित्रित किया है। भीम 
का पराक्रम भर पुरुषार्थ भी बथावत्‌ सुरक्षित है। युधिष्ठिर की भान्ति प्रियता भी 








१, स० शझादि० ७४॥१२४ 
२ झाकुन्तल, ७[२३ 
« म० आादि०, ७३।१६-१७ 


ना 


झाधुनिक हिन्दी दाव्ययूवं महामारत की प्रमावपरम्परा ण्रै 


प्रपने भव्य रूप में प्रक्ति हुई है प्रल्त प्रजुन का वीरत्व झपने चरम रुप में प्रभि- 
व्यवत हुप्रा है । 


वेगी-सहार --दम मांटक का वधानक 'महामारत' के अनेक पर्वों से गृहीत 
है। नाटवबार ने ममापद से द्वरोपदी वे केश खीचे जाने एवं भीम वी प्रतिता या 
कपानक लिया है। द्रोणप्न से द्ोण-वध वे उपरात ग्रश्वत्यामा एच क्ठ का संवाद 
तथा वृपसेतर के वध का वृत्ान्त लेबर, गास्थारी एवं घृतराष्ट्र द्वारा दुर्वोधन दो साध 
के लिए समभाने की बथा ग्रहण की है। गदापर्व से दुर्योधन वे बय वी घटना और 
शान्तिपव से चार्वाव' बे प्रमय को लेझर कया वा विवास क्या है। कथा दे कुछ 
झधश 'महामारत' से ययावत्‌ प्रहण करके कुछ प्रो को नाटककार से स्वतथ् रूप से 
उपस्यित विया है। सामायत क्‍या के त्रपमें अनेक परिवरतेन किए हैं, यथा चावति 
दे प्रसंग को दुपोपन-वध की घटता के पूर चित्रित करके शुधिप्टिर वी ग्लानिया 
वित्र उपस्यित विया है । 


महाभारत भें भ्रश्व्यामा एवं वर्ण वे वहूं सवाद वा झगाव है बवि ने इस 
प्रसग गो सम्मावनामों के झ्रादार पर स्वत तर झप में प्रस्तुत कया है। गायारी 
ओर धृतराष्ट्र द्वारा दुर्धोधित वो समभाने वा प्रसंग मो झय स्थान से लेकर यहां 
गुम्पित हैं। चार्वाक के प्रमग में गुधिप्ठिर वा भ्रानू-भेम और द्रौपदी का पतिब्रत 
झभिव्यवत हप्रा है। इसमे दर्ण एवं दर्योधत वा चरित्र ग्रधिव स्वाभिमान झौर 
तेजत्विता से चित्रित है। महाभारतीय विचारधारा मे प्रतिवू त 'वेणी सहार/ में दुर्योधन 
को भोस से झधिक मानवोय दिखाया है। कवि ने दुर्शोधन वा चरित्र इस प्रगार 
चित्रित किया, कि उसकी दुर्वलताए भी हमारे मन में सहानुभूनि उततन्‍न कर देती है। 


शिशुपरलवध -भाष द्वारा रचित यह माज्य 'महामारत' के सभाप में 
प्राप्त शिषुपात्र ये प्रमंग पर झापारित है। इसको शवि ने प्नेक स्वरचित उपप्रसगों 
से सथुबत करके महादाब्य का रुप दिया है। 'शिशुपातलवध' में वलरामश्रीकृष्य और 
उद्धव गे मध्य राजनंतिव संवाद, नारद वा उपदेश, शिव ने दूत द्वारा प्रजुन का 
झपमान, भोर विशुपाल तथा श्रीजृष्ण री सेना थे युद्ध-वर्णन का विवास स्वतत्र रूप 


में हुपा है। 'मटामारत' में इन प्रसंगों भा प्रभाव है। वधान्त्गंत प्रतेव णू्थो कर 
भरने मे हेतु गयि ने झआाववारिक चित्रों की प्रवतारणां मी है । 


प्रस्तुत बाब्य में शिशुपाल वा बीरत्व भौर दूत गो वावचतुरता प्रत्यन्त सु दर 
झुप में व्यवत है । कृष्ण का व्यवितत्व सर्वोपरि है, उनमें देवत्व को भावना बाय समावेश 
आापार प्रयं के धनुमार ही प्राप्त होता है । 

सुमद्रा-धतजप--जुनदरेतर पर्मन बे *धुमद्रा-यतजय' नाठग में प्रजु न भौर 
सुभद्ा के विवाह गा ग॒यातक है | इसमे सेखक ने प्रजुन वो दोरव सम्पन्न प्रेम-मूति 
बा चित्रण किया है| 


हु आधुनिक हिन्दी काव्य-पूर्व महाभारत, की प्रभावपरम्परा 


कौचक-वध :--नीतिवर्मा की रचना 'कीचक-वध' में महाभारत” के लोक 
विश्रत विराटपर्व का कथानक ग्रहण किया गया है, इसमे कीचक की वासना निदृप्ट 
हप भे और द्रौपदी का पतिब्रत अत्यन्त उत्कृष्टता से चित्रित हुआ है। स्त्री के 
सनीत्वधर्म की पुत्र प्रतिष्ठा ही इस रचना को प्रेरणा है । 

बालभारत - 'महाभारत' से प्रभावित राजशेखर के इस नाटक के दो प्रंफ 
उपलब्ध है । इनमे द्रौपदी स्वयंबर और दूत का वणन हैं । 

सेपघानन्द:- क्षेमीव्वर ने 'महाभारत' के नलोपाख्यान पर झ्राधारित “नैपधा- 
मन्द' माटक वी रचना की है । नल-दमयन्ती की कथा में नाटककार ने स्वतस्त्र विकास 
करते हुए भो 'महाभारत' के पात्रों की स्थिति में विधेष परिवर्तत नद्दी किया, कही- 
कही चरिव्र-चित्रण अत्यन्त स्वाभाविक 

किराताजु नौय व्यायोग :--यह एक एकराकी व्यायोग है, जिसमे वत्सराज ने 
भारवि के प्रसिद्ध काव्य के श्राधार पर व्यायोंग' की रचना की है । 

नेपधचरित :--श्री हर्ष के 'नैपधचरित' का कथानक 'महाभारत' के विश्वुत 
नलोपाख्यान पर आदुधृत है। इसमे कवि ने २२ सर्यो में नल-दमयन्ती के प्रेम की 
कथा सरस थैली में वणित की है। इस महाकाव्य मे 'महाभारत' की संक्षिप्त कथा 
का अत्यन्त विस्तार है। विस्तार के हेतु कवि ने सौन्दर्य-वर्णन, वस्तु-वर्णन आदि 
का आश्रय लिया है । सम्पूर्ण दक्मम राग दमयन्ती के नखशिख वर्णन से पूर्ण है । यद्यपि 
दमयन्ती के सीन्दर्य-चित्रण में द्वितीय सर्ग का पिप्ट्पेषण है 

'नैपध' का कवानक मानव के प्रेममय जीवन की एकातिकता का कथानक हैं, 
इसमें मानव-जीवन की समग्रता का अंकन नही हो पाया है ! 

नैपध' के उपरान्त संस्कृत के श्रेष्ठ महाकाव्यों की परम्परा अवरुद्ध हो गई 
तदनन्तर “महाभारत' से प्रभावित कुछ नाटक झौर चरितकाव्यों की रचना हु४ | 
परवर्ती रचनाक्रारों की रचनाओं में 'महाभारत' के कथानक का उपयोग किया गया 
हैं ; किन्तु उन्होंने कथा-विकास और चरित्र-चित्रण की दृष्टि से अपने पूर्ववर्ती कवियों 


भ्रक्ाा 


का ही अनुसरण किया है । 


१४ वी णताबदी में भी 'महाभारत' के प्रभाव की परम्परा प्रचलित 
वानुदेव कब्रि के 'युधिप्ठिर विजय! और 'नलोदय' प्रसिद्ध बाब्य हैं। शसी बर्त 
अगस्त्य' का २० नर्गों का काव्य बाल-भारत! अत्यन्त प्रसिद्ध है । 


ट्टी। 
प्री में 


१४ वी गताबदी का वामनभद् द्वारा रचित नलाम्यदेय काव्य नल-दमयन्ता 
का कथा पक आवारित है । इसके अतिरिक्त महाभारत से प्रभावित काव्यों श्रोर 


नाटका वो परम्परा चलनी रही, पर जेप संस्कृत-नसाहित्य में उल्लेखनीय रचना 
ने इ्। 


श्प 
पे 
७१ 


आधुनिक हिन्दी वाच्म-पूर्व महाभारत वी प्रभावपरम्परां झ््दे 


रिट्ठणेमिचरिउ-हरिदश पुराण (स्वयभु) ८ वीं शती 

प्रस्तुत प्रल्थ में कवि ने जैत धर्मानुसार महाभारत कौ कया का वर्णन किया 
है। इससे स्पष्ट होता है कि सस्कृत काव्यो वी परम्परा अपभ्र श में भी जीवित रही 
और परवर्ती साहित्य इस परम्परा का ऋणी है । इस महाकाब्य में ११२ संधिया 
और १६३७ फडवक हैं) यह काव्य चार क्ाण्डों में विभाजित है । यादव काण्ड में 
कृष्ण का जीवन, वुरकाण्ड में परम्परा का विकास और वश चित्रण, युद्ध काण्ड में 
महाभारत का युद्ध भौर उत्तर काण्ट में विचार पथ की प्रघानता है । 

ग्रथ का प्रारम्भ प्राचीन परिपाटी के झ्नुसार किया गया है। कवि सरस्वती 
से प्रेरणा प्राप्त करके काय्य-रचना में प्रवृत्त हाता है। यादत्र काण्ड में कृष्ण का 
जीवन पौराणिक रुप से चित्रित है ( महाभारत” की क्‍या का प्रमाव वुरुकाण्ड से 
प्रारम्भ होता है । कवि कौरव पाप्डपों वे जन्म, बाल्य-काल, शिक्षा, परस्पर कदुता, 
वनवास की कथा वा विस्तार से वर्णन करता है॥ इन प्रम्नगों मे वह महंत्वपूण 
उल्लेखनीय परिवर्तन नहीं करता | युद्ध काण्ड म धमुख विपय दोनो वज्या वा युद्ध है 
प्राण्ववो वी विजय और कौरवों की पराजय मूल ग्रन्य वे अनुपार अभिव्यत्त है । 

वया का मूल खोत “महामारत' है दिन्तु घामिक विचारधारा के श्रनुनार कुछ 
परिवतन भी शिए गए हैं। एक मह्त्वपूण परिवर्तन इस प्रकार है -- 

महाभारत! में द्रौपदी स्वयवर में मत्म्यवेध की प्रतिज्ञा है किंतु 'हरिवश्षपूराण 
मे बैवल घनुप चढने वी प्रतिज्ञा का उल्लेख है । सम्भवत जैन धम की ग्रहिसा के 
कारण ऐसा परियतन क्या गया है । 
महापुराण (पुष्पदतत) १० वो शती 

पुण्पदत द्वारा रचित “महापुराध्र' में मुस्य रुप से राम वी कथा वचित है। 
समस्त कथा वा विकास, अनेक नामावलिया कवि ने जैन धर्मानुसार परिवत्तित वी है। 

महाप्राण में कवि ने जेत धर्मानुकुद ६३ महापुरुषा वी कथा में “रामायण झौर 
महाभारत” की क्‍या वा झतर्भात क्या है। इस कारण इस रचना को भो 
हामारत' से प्रभावित ग्रायो की श्रेंपी में रचखा जा सकता है । 

महापुराण के ततीय खड में 5१ से ६२ साचियों तैक मुख्य रूप से महाभारत 
कौ क्या वर्णित है । इसे 'हरिवश पुराण भी वहां गया है । इसमे विशेषता यह है कि 
“महाभारत कौ कथा से सम्बद्ध पात्रों की पूर्व जम की क्याग्रो के चितण भी कवि 
में क्या है। मगध देश के राजगृह वीं शीमा का चित्रण महाभारत से यृहीत है। 

जहि दीमह ट्हिं मल्ल्टू णयरु प्रवल्लउ ससिरति अन्त विमूधिद । 

उ्वति विलाबेय तरणि हें सगे धरणि है णावइ पट पेसिठ ॥* 





१ पह्पन्नद्द साहित्य, पु० ६७ 
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हरिवंश पुराण (घवल) ११ वीं झती 
जैन कवियों की महाभारतीय कथा-परम्परा में धवल का 'हरिवंश' जैन कवियों 
की रचनाग्रों के समाव ही समादृत है । इसमे कवि ने हरिवंश पुराण” के आधार पर 
जैन धर्मानुसार महाभारत” की कथा का संक्षिप्त और परिवत्तित रूप प्रस्तुत किया है । 
हरिवंशपुराण” की कथा का रूप स्वयंभू की कथा के समान ही है। पात्रों 
एवं घटनाओं की परिणति जैन धर्म के सिद्धान्तों की स्वीकृति में हुई है। युद्ध-चित्रण 
संजीव हैं :--- 
महा चंड चिन्ता, भडा छिणणा गत्ता, 
धनू बाण हत्या, सकुता समत्या, 
पहारंति सूरा, ण मज्जंति धीरा, 
सरोसा सतो सा, सहासा से आसा,' 
पाण्डव पुराण (यद्य: कीति) ११ वीं शती 


यज्.कीति का ग्रन्व अभी अप्रकाणित है। इसकी तीन हस्त लिखित प्रतियां 
श्ामेर थास्त्र-भंडार मे श्रौर एक देहली के पंचायत्ती मंदिर में विद्यमान है । 


'पाण्डव पुराण में कवि ने ३४ सन्धियों द्वारा पाण्डबों की कथा का चित्रण 
किया है। कथा को कवि ने जैन-धर्म के अनुसार परिवर्तित रूप में वणित किया है । 
कहा कहा पर महाभारत की मूल केथा नितान्त पृथक हूप में परिवर्तित कर दी गई 
है। कवि का उद्देश्य महाभारत' की कथा को अपने अनुसार चित्रित करके जैन-धर्म 
का प्रसार रहा है| 

पचाली का वर्णन द्वप्टव्य है :-- 


मणिमय कणि कुण्डल रयण मेहला, सीस मउलि सारा। 
करेज्कूण भणिय कंकणा, तो सिया जणा, कंठ मृत्तहारा ॥'* 
हरिवंश पुराण (यश: कीति) ११ वीं शती 
यज्य.कीति द्वारा रचित 'हरिवंग-पुराण' भी प्रप्रकाशित रचना है। इसमें कवि 
ने १३ सन्वियों और २६७ कट़वकों में 'महाभारत' की जैन-कथा का सीधा वर्णन 
किया है । 
तीबकरों के स्तवन के उपरान्त कथा का प्रारम्भ और काव्य का प्रयोजन दिया 
है । कथा का धारम्भ पौराणिक थैली में किया गया है । कथानक के थे मसिकूल परि- 
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वर्तन वे भ्रतिरिबत नगरनलर्णन, नारी-सौन्दयन्वपन हृदय स्पर्शी हो पाये हैं । 


हरिधश्ञ पुराण (भ्रॉतिकीति) स० १५५३ 

श्रुतिवीति के हिरिवश्ग पुराण” सें ४४ संचिपों से 'महामारत' वी क्‍या का 
वर्णन है । इसमें कया का परिवर्तित रूप होते हुए मी भय रचनाओं से 'महामार' 
को समीषता झधिक है। कया का प्राचीन रूप काफी सुरक्षित रहा है । 


हिन्दी साहित्य का झ्रादिकाज़ 


पृथ्वीराज रामो' हिंदी का भादि महावाब्य माना जाता है । यह साज्य 
विवामशील महावाय्पों में ग्राता है वधोवि' विकासशील महाकाब्यों कौ सम्पुर्ण विशेषताएं 
इसमें उपलब्ध हैं।” इस बाब्य में लोक-कठ में व्याप्त (गायाचकों को बत्रि के द्वारा 
सुव्यवस्यित रूप देकर झनेक' निज घरो कयाप्रो का समावेश विया गया है। 'प्रथ्वीराज- 
रासों' था नॉयव भी भ्रन्य विक्सने झील महांकाब्यों के नायकों की माति वालान्तर 
में निजन्धरी व्यक्ति बने गया भौर उसके जीवन के साथ भनेक प्राइत, प्रतिप्राइत 
गायाप्रो को सम्वद कर दिया गया है। “रासों प्रय वा प्रमुख कवि चन्दवरदाई है 
विल्तु चारण परम्परा में लिस्ता जाने वे कारण ईस काव्य में प्रनेक परिवर्तत होते 
रहे । यही कारण है कि 'रामो' के बृहतर रुपान्तर में भनेक ऐसे कयानकों भा समावेश 
है, जो इतिहास वे साइय से पृथ्वीराजन्यरवर्ती हैं।' डा० गियमेन' झोर विन्तामंणि 
विनायत' बैच रासों हो 'महामारत' के समाद हो विबशनश्ीस बाब्य मानते हैं । 
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डे. हमारे मत से रई महःदपुर्भ बातों से, विशेषतया सोलिक्ता झौर प्रादो- 
सता के सम्बंध में, राप्तो का 'महाभारत' से बहुत इुछ झादुश्य है। 
हमारी समझ में इस भहाज्ञास्प का सूल भाग प्रॉमाघिए, मुत्त लेक को 
हति झोर धादोन हैं, बतेमान उपलब्ध महाभारत स्यास के घृलत 
महाभारत का दुदारा सौति द्वारा परिवतित रुप है (पहुसी बार बेश- 
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इस श्राधार पर यह माना जा सकता है कि सम्भवतः रासो के रचयिता के मन में 
'महाभारत' के अनुरूप काव्य रचना की भावना विद्यमान रही हो। 'महाभारत' के 
कथानक का प्रत्यक्ष प्रभाव तो 'रासो' पर नहीं है किन्तु वस्तु संयोजन, वस्तु व्यापार 
वर्णन की दृष्टि से पृथ्वीराजरासों' पर महाभारत” का प्रभाव तो है ही । इसके 
अ्रतिरिक्त राजनीति-शभ्ास्त्र, योग-यास्त्र, धर्म-बास्त्र, और अ्रध्यात्म-विद्या का थास्त्रीय 
वर्णन भी महाभारत के ढंग से हुआ है । “महाभारत' के समान ही बंग-वर्णन और 
प्राचीन मान सम्बन्धी विषयों का भडार पृथ्वीराज रासो' को माना जा सकता है। राषो- 
कार ने महाभारत' की ही भाति अपने ग्रन्थ के लिए प्रभस्ति वचन कहा है। 

ब्रह्मन्‌ वेद रहस्यं च यच्चान्यत स्थापितं मया । 

सांगोपनिपदां चैबर वेदाना विस्तर क्रिया ॥* 

>् भर 4 

उबित धर्म विशालस्य, राजनीति नव रस॑ं | 

पट भाषा पुराणं च कुरानं कथित मया ॥। 

काव्य समुद्र कवि चन्द कृत मुगत्ति समप्पन ग्यान । 

राजनीति बोहित युफल पार उतारन यान ॥* 

महाभारत के प्रभाव को युद्ध-वर्णन के रूप में स्पष्टत' देखा जा सकता है । 

“महाभारत में ब्यूह-वर्णन सर्वाधिक है। सूची व्यूह," गरुड व्यूड,' गरड़ और अ्र्ध- 
चंद्राकार व्यूह,, चन्रब्यूह, शआ्ादि अनेक व्युहों का निर्माण 'महाभारत' की विशेपता 
है । रासोकार के ब्यूह वर्णन की शैली 'महाभारत' से प्रभावित है।* सेनापति श्रौर 
श्रन्‍्य सहायक बीरों की युद्ध स्थिति महाभारत' के ब्यूह-वर्णन के समान ही है । 


म्पायन ने मूल महाभारत को बढ़ाया था) उसी तरह मूलरासो चन्द 
ने रचा, फिर उसके पुश्न ने उसे कुछ बढ़ा दिया श्रौर सोलह॒वीं सदी के 
लगभग किसो श्रज्ञात कवि ने उसमें श्रपनी रचना भी मिला दी हैँ ।! 
“हिन्दुनारत का उत्कपे याराजपुतों का प्रारस्निक इतिहास, सी० वी 
बंध, फागी, स० १६८६ 

« हिन्दी महाकाव्य का स्वरूप विकास, पु० २६३ 

- हिन्दी महाकाव्य का स्वरूप विकास, पु० २६४ 

म० श्रादि० १६२ 

- संक्षिप्त पृ ब्वीराज रासो, पु० १८ 

भीष्म० ५०१ 

म० भीप्म० श्रध्याय ५६ 

म० भीधप्म० श्रध्याय ६८ 

द्रोण ० श्रष्याय ३३ 

चन्दवरदाई झोर उनका काव्य, पु० ६२ 
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भहाभारत' के गस्ट-व्यूट वर्णन और पृथ्वीराज रासो के गिद्ध ब्यूह वर्णन में पर्याप्त 
समानता है। दोनो ब्यूह वर्णनों को देखकर रामोंक्र के महाभारत के शुद्ध वषन 
शैलो का व्यापक ज्ञान स्पष्ठ होता है ।' 


पंच पाण्डवरास (शाली भद्र सूर्य) १५ दो झती 

रामो वाब्य की परम्परा मे महाभारत के क्थान#क से प्रत्यक्ष प्रभावित पंच- 
पाए्डद्रास! के विपय में प्रकाशित गु जर रासावली से परिचय प्राप्त होता है। झय 
विद्वाता ने भो इस कृति पर प्रश्मश डाला है।' प्रस्तुत रास में पाचों पाण्टवा के 
चरित्र के रूप में सम्पूर्ण महाभारत का सार है। समस्द कया 'महाभारत' के अझनुम्प 
तो है किन्तु कवि ने झनेक स्थलों पर भ्रमुच्र पाता को जैत-घम के झनुसार परिवावित 
क्षिया है। सामान्यत जेन-धर्म से प्रभावित बाच्यों में 'महामारत' के हिसा मक स्थलो 
को या तो छोड दिया या परिवतित्र कर दिया गया है । विशतु इस ग्रन्थ में राघावेध 


१ गांड च महाव्य हु चक्र शान्तन वस्‍्तदा । 
पुन्नाणा ते जयाकाक्षी भोप्म दुरुपितामह ॥ 
गरुडत्य स्वय तुप्डे पिता देवद्वतस्तव । 
चक्कुररी चभरद॒दाज कूतवर्मा च सास्वत ॥ 
झश्वयथामा कृपश्चेब शी३ भास्ता मशल्विती १ 
अंगतेरयथ. केदेयवबर्टिधानेइच सपुगे ॥ 
भूरिषवा शल्र शब्यों भगदत्तरच मारिप । 
मंद्रका सिन्‍्धु सौदीराष्तया पाचनदाइच ये ॥ 
जयद्पेन सहिता ग्रीवापा सनिवेशिता ॥ 
पुध्ठे दुर्ोधिनों राजा सोदर्य सानुगद त ॥ 
दिदानु विदवावरयों काम्योजाइच दाझे सह । 
पुच्छठमासन्‌ महाराज शरसेनाइच सर्वेश ।॥ म० भोव्म० १६।२-७ 

८ भर 2८ 
तेव जहद फुरभ, राय रादत प्रति वेद्धिय 
चामरछलत्र रघत्त, गृद्ध ध्य हू रचिं गदिवप। 
एक पथ बलिभदद, एक प्र जामानिया 
चु चुकुध प्‌ डोर, सेन समुह सुरतानिया । 
पर्गापड सिघ झाहुदुपत्ति, पु छ रत्ति मारू महन । 
धामन अंग पृपिराज के, सुमर जुड़ भत्तो गहन ॥ 

--पुध्वौराज्ञ रासो, समय ६६, छद॑ १००४८ 
२ आपदणा कवियों, की के० का० शास्त्री, पु० २६६ 


प्र्य आधुतिक हिन्दी काव्य-यूव॑ महाभारत की प्रभावपरम्परा 


(मत्स्य-बेध) का चित्रण है ।! कवि ने सम्पूर्ण 'महाभारत' की कथा की ७६४५ छंदों 
में गाया है,, तथा अनेक परिवर्तनों में अपन्नण की परिवर्तित परम्परा का ७03 
किया है। तेमिनाथ के प्रसंग में पाण्डवों का उल्लेख सभी जैन काव्यों में हुआ्ला है । 
इस प्रकार 'पंच पाण्डवरास' का कथानक अपन्व्त की परम्परा में है। अपभश्रण के 
काव्य में जिन परिवर्तनों का उल्लेख है प्रस्तुत काव्य मे भी वही परिवर्तन उपलब्ध हूँ । 
जैन धर्मानुसार परिवततित घढनाएंइस प्रकार है >गगा का गान्तनु की श्रद्टेर वृत्ति 
का विरोध, द्रौपदी के स्वयंवर मे पांचों पाण्डवों के गले भे माला पढ़ना, युधिप्टिर 
के राजसूय यजत्र में घान्ति जिनेन्द्र की प्रतिमा की स्थापना और पाण्डवों को नेमिनाथ 
के उपदेयों से निर्वेद होना तथा अन्त में निर्वाण प्राप्ति । 

इस प्रकार आ्रादिकाल की रासो परम्परा में महाभारत का प्रभाव स्पप्ट रूप 
से दिखाई देता है। युद्ध-प्रधान ग्रन्थ होने के कारण, आर अपश्रश के जैन पुराणों की 
परम्परा के परिचय के कारण, इन ग्रन्थों का 'महाभारत' की युद्ध और विचार सामग्री 
से प्रभावित हो जाना अत्यन्त स्वभाविक था । 
भज्विकाल 

जैसा कि पहले संकेत किया जा चुका है भक्ति आन्दोलन के विकास ओर 
उसके स्वरूप निर्माण में महाभारत! का प्रत्यक्ष प्रभाव नहीं है । किन्तु दार्शनिक दृष्ठि 
से महाभारत” की विचारधारा का प्रभाव भक्तिकाल के कुछ कवियों पर व्यापक हप 





१. लोह पुर्य छद चक्रि ममंत पंचवाणि श्राहणइ तुरंत । 

रावघावेधु करी दिखाई तिसन कोई तोण प्रखा नइ ।। उचणि ४ पद्च ८ 

ध्रापणा कवियों, श्री फे० का० द्ास्त्री, पृ० ११७ 

« महापुराण उत्तर पुराणम्‌, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, पु० शेघ० 
इलोक ७३-६० 


न 


] 


न्श्णं 


रु 


« ध्रादिकाल के श्रज्ञात हिन्दी रात्त काव्य, पृ० ११८ 

५. 7ुपरदा क6 #एल्कशा०6 बड ६0 किंढ डफ्यि?20 9णॉंत6फा 38 70806 
६0 522०, ४)0 एव5 पीलाल, मिंट ॥र४्णा&ा८5 (0 ]720ए0॥4 
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वाधी।थप्रोःव5, ऊविशाल8 धीढ धिगह5 गा तिष्य€07 , 


2. 0. 5. € उ्या; 9. 384. 


हि 0। 


आधुनिक हिन्दी काज्य-युरे महासारत की अरमावपरस्परा यह 


मे पडा है।॥ क्यानक की दृष्टि से तो इस काल में कसी प्रवध-कात्य वी रचना 
नही हुई किन्तु यत्र-तत्र 'म्ह्ममारत' की अतवथाग्रो का अभेक कियों ने दुष्दात॑ 
ओर उपमा के माध्यम से प्रयोग किया है। गह्ड पल जम मारा' पक्ति से जगयमी 
के 'महामारत' ज्ञान का ग्रामाय मिलता है। प्रवत अध्ययन से न सही, लोकजीवन 
के आधार पर ही, 'महामारत' वी क्याग्रों का इस प्रकार का सर्दम उसके व्यापक 
प्रभाव को सिद्ध कस्ता है। तुलसीदास वे 'टामचरित मानस पर “महाभारत का 
प्रभाव वक्ता शैती के झ्ाघार पर मानां जा सकता है। तुलसी की दाशनिक विचार- 
घारा झौर धर्मं-विधि वी समीक्षा करते हुए अनेक स्थलो पर' महामारत' झौर “गीठा 
से तुलना की गई है। इस प्रकार का तुलनामक ग्रध्ययन तुलसी पर "गीता वे' 
प्रभाव को स्वीकार करने का पुष्ट प्रमाण है। महाभारतकार' ने जिस विचिष्ट ग्रथ 
में राजा को ईइवर वा भ्रश कहा है उसी रूप में तुलमी ने राजा को ईश ग्रद्न माना 
है।' तुलसी दा रामचरित्त-मामसा निगमागमपुराणमम्भव है। झत वह महा- 
भारत के प्रमाव से दस प्रसार मुक्त रह सकता है। गीता के भ्रधिकाश दार्शनिक 
विचार तुलसीदास को स्वीकार्य हैं।' परव्रह्म परमेस्वर सत्ज्ञान-स्वरूप झनादि, 
झन्नत,' सर्दे-व्यापक, निगुण झौर सगुण झौर गुणों का ग्राश्नय है । उसके जन्म-व में 
देब्य होते हैं। बह दुप्टो के विनाद और धर्म के सत्यापन के लिए अवत्तरित हीता 
है ।* तुलसी ने भी इन सव मान्यताओं का सस्यापन किया है । डा० उदयभानुसिह से 
धीठा' झौर 'रामचरितमानस' की सिद्धान्त प्रातिपादन शैली में भी सादृश्य माना है । 
उन्होंने घुलसी,के उत्तमर्ण प्रथों मे “गोता' को स्वीकार कया है (४ इस प्रदार हिन्दी 





१ भ० दान्ति० ६ृ८। ४६ 
२ साधु सुजान सुसील नृपाता । ईस झ्ंस भव परम कृपाला । रा० । 
रछाई़ 
३ तुलसी दर्शन भोराता, पृ० रेशर 
४ गौता, र।१७छ 
४ गीता, १३॥२७ 
६, गीता, श्शाए्र 
७ गीता, १११६ 
८: गीता, १३६१३ 
६ गोता श्शा१२-१७ 
१० गीता, ४डाउ-ह 
११ तुलसों द्शत मीमासा, पु० ३४८ 
१० तुलसों दम मोमासा, पु० ३५६ 


६० आधुनिक हिन्दी काव्य-पूर्व महाभारत की प्रभाव परम्परा 


साहित्य का सर्वश्रेप्ठ कत्रि तुलसी 'महामारत” के दर्शन से प्रभावित हैं। सूरसागर' 
श्रीमद्भागवत' से प्रभावित है, किन्तु उसके कतिपय पद्यों में महाभारत वर्णित कबा 
खण्डों का स्पर्श हुआ है। व्यास जन्म, कृष्ण का दुतत्व द्रीपदी चीर हरण भीष्म 
प्रतिज्ञा घृतराप्ट्र का बैराग्य और वन गमना आदि महाभारतीय प्रयंगों पर सूरदास 
ने पद्य रचता की है। 'मूरसागर' मे कच-देवयाती का प्रमग विस्तार से वर्णित है । 
सूरदास के पदों से स्पः्ठ ज्ञात होता है कि 'महामारत' के वे ही प्रसंग ग्हीत है जिन- 
में भगवान कृण्ण का महत्व प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्षत: व्यजित है) भक्तिकाल के 
प्रमुख कवियों ने 'महाभारत' के प्राधार पर स्व॒नन्न काव्य-रचना तो नहीं की, किन्तु 
प्रसगत उसका प्रभाव विद्यमान है | 


उत्तर मध्यकाल 

१६ वी घताब्दी में भक्ति के व्यापक प्रचार श्र प्रमुख भक्त कवियों के कारण 
'महाभारत' के कथानक से प्रभावित ग्रन्थों का सामान्यतः अ्रभाव है । १४ वी थर्ती 
से १६ वी थती तक विभिन्‍न भव्ति-सिद्धान्ती के प्रभाव-स्वरूप साहित्य की रचना 
होती रही । सन्रहवी थत्ती के पूर्वार्य में यह परम्परा कुछ शिथिल हुई ग्रौर काव्य-बारा 
शऊंगार और श्रलकरण की प्रवृत्ति से मुखरिति हुई सन्रहती शत्ती के मच्य भुप्राल' 
कवि की एक रचना अजुन गीता' की एक हस्तलिखित प्रति काशीनागरी प्रचारिणी 
सभा में सुरक्षित है। इस में कथा का अभाव है, और भगवान्‌ ऋण के उपदेश को 
भाषा बद्ध किया गया है । 


१८ वी घताव्दी में महाभारत से प्रभावित अनेक काव्य लिखे गये । इनमें 
सबलसिह चौहान की महाभारत” छत्र मिह की “विजय मुक्तावली' कुलपति मिश्र का 
द्रोणपर्व रामनाथ पंडित का नलोपासख्यान राधोदास का पाण्डु चरित्र' आ्रादि रचनाएं 

पलब्ध है । इस काल की रचनाग्रों मे महाभारत के भावानुवाद की प्रवृत्ति श्रधिक 
। भाषा लालित्य श्र काव्य-छटा पर इन रचनाग्रों में विशेष ध्यान नहीं दिया गया 


ड़ 
5, 

ब्रँ 
तर 





१. सुरसागर, दूसरा खंड, प्रथम स्कंघ, पद २२६ 

२. सूरसागर, दुमरा खंड, प्रथम स्कन्ध, पद २४८ 

३. सुूरसागर, दूसरा खग्द, प्रयम्र स्कन्ध, पद २५४-२५५ 

४. सुरसागर,टूसरा खण्ड, प्रथम स्कन्घ, पद २७० 

५. सुरतागर, दूसरा समण्द, प्रथम स्कन्‍्य,पद एथ८ 

६. सक्र सुतादेवयानी नाम। सवगुन-पूर्न रूप-अभिराम। 
सुर्यूद सुत को देख लुभाई । देखे ताहि पुरुष की नाई । 
काल वितोतकितिक जब भयी । गाइ चरावन को सो गयो। 
श्रमुरन मिलरि यह किय्रौ चिचार। सुरगुससुत को टार॑ मार ॥ 


-“सुरसागर, इसरा खंठ नवमस्कंघ, पद ६१७ 


आधुनिक हिंदी काव्य-पूर्व महामारत वी प्रभावपरम्रा ह्‌! 


हैं । एक प्रमुख वात यह अवच्ष्य है कि क्‍्यां का विकास करते समय ये कवि सूलप्रन्य 
और लोक जोवन के गाथाघत्र का ध्यान रखते हैं । परन्तु उम्रमे विशेष शुद्धिसम्मत या 
यूगमें प्रभावित्त परिवतेव बुछ ही ग्रा्थों मे मितते हैं। महामारत से प्रभावित इस 
शताददी के काव्यो का संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है। 
महाभारत (सदलसिह चौहान) स० १७१८-१७८१ 
चौहान का महाभारत ब्यासकृत 'मश्टानारत का पद्य पद्ध ग्रनुयाद है। कवि 
ने क्या विकास की मौलिक चैप्टा नहीं की और न ही इस ग्रन्य में काय्यल्व की हटा 
विद्यमान है ।' महाभारत! वी कथा सीधी सादी माया में कही गई है। विन्तु भावाव्‌ 
कृष्ण दे चरित वी रतला करने में कदि भ्रसमय रहा है। बह पराण्वों वी विजय से 
उतरे छल को मुल्य बारण मानता है। यह परिवर्त एसा है जिससे तत्कालीन बाता- 
वेरण और मनोवृति दा झाजभास हा जाता है। यह तो मंद्रविद्दित है कि रीविकाल 
मे पौराणिक चरित्रा के प्रति भक्ति वालीन सम्मान की भावना में बुछ टीविचता 
झा गई थी। सम्मेबत यह परिवर्तन उसी भावना का परिणाम है । 
संग्राम सार द्रोणपर्व (कुलपति मिश्र) स० १७३७ 
इस ग्रयथ वी हस्त लिडित प्रति काज्ञी नागरी प्रधारिणी समा में सुरखिन[है । 
इपमें द्रोणपर्व वी कया क्‍ही गई है। यह ग्रन्य न त्तो अनुवाद है और न स्वतत्न 
प्रयास ही है । 
कवि ग्रय के प्रारम्म म द्वाणपर्त से पूर्व युद्ध वी स्थिति वा सशिप्व चित्र 
बरता है, तदुपरान्त मूल क्या प्रारम्भ होती है । 
मीपम सुर सज्जां परे, कौरव कुल के तात, 
सेत्रधर्मे बतर तेब मति, जिन ही विवात विज्ञाव । 
मंगदव मंगत बरन कीह, ग्रथ रचने पुि कौन, 
परिस्छेद पहिले कहाँ कुत पति मिथ नवीन ।* 
मूत्र क्या के साथ बवि झनेक अल्ववर्ती क्शांग्रों को भो ग्रहण करता हुआ 
चलता हैं। आचार रामचद्र शुक्ल ने मिश्र जी को रचनाप्रों में द्रोधपत्र' का नाम 
दिया है । सभा कौ प्राप्द् प्रति में रचताकाज ग्रताव है, अव ऊपर शुक्र जो के समय 


को ही माना यया है । 


पाण्डु चरित्र (राधोदास) १७३६ विं० 
इस ग्रन्य का उल्लेख हल निधित टिल्‍्दी आयी के सम्दइय वैकापिस विदरण 





१ हिदों साहित्य का इतिहास, पु० ३०१ 
हिंदी सांहिय का इतिहास, पू० ३२०१ 
दोषपर्व, पृ०६ 

हिन्दी साहित्य का इतिहास, पू० २३६ 
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के पृ० ३०५ पर हुआ है । इस काव्य में दुर्वासा के शाप से पाण्डवों को बचाने की कथा 
वर्णित है । 
कया-वर्णन में कवि ने नंददास की “रास पंचाध्यायी' की शैली अपनाई है। 
परन्तु आरम्मिक पदों के लुप्त होने के कारण कबा के प्रारम्भ का ज्ञान ठीक भकार 
से नहीं होता । 
महाभारत कर्णाजु नी (ठाकु र कवि) १८ वीं शती पूवोद्ध 
महाभारत' के कर्ण एवं अजु न युद्ध के आधार पर रचित ठाकुर कवि की महा 
भारत कर्णाजु नी' की हस्तलिखित प्रति काशी नागरी प्रचारिणी सभा में प्राप्त है । 
इसके रचनाकाल श्र लिपि काल अज्ञात हैं ।! कवि ने दोहा और चौपाई में महा- 
भारत की कथा ब्णित की है, जिसका विकास मूलग्रन्य के आधार पर हुआ्ना है 
कया-प्रवाह थ्रौर युद्ध-चित्रण सामान्य कोटि का है। दुर्योधन से कर्ण की 
आत्म प्रध्यंमा का एक चित्रण द्वप्टव्य है 
करन कहा सुनु कुरपति राऊ 
घन्वा पर्स राम ग्रुरू पाऊ 
सुजयी तार्म कालीउ चरो, 
पैडव भारी नी पण्डव करो ॥।* 
प्रसंग-हुप में कर्ण और परशुराम की कया का भी संकेत है ।' महाभारत में 
कर्ण और कर्ण-पत्नी के विस्तृत वार्तालाप की कथा नहीं; किन्तु 'कर्णाजुनी' में इस 
युद्ध-पूर्व संवाद की स्वतंत्र योजना है । 


नलोपास्यान (रामनाथ पंडित), १८ वीं शती अनुमानतः 


नलोपास्यान की एक प्रति काशी नागरी प्रचारिणी सभा में उपलब्ध है, जो 
प्रस्यन्त खंडित और ग्रत्यन्त अस्पप्ट है। कहीं कहीं कुछ पंक्तियां स्पप्ट रूप से पढ़ी जा 
सकती हैँ । उनके अनुसार कबा का विकास “महाभारत के अनुरूप है । उसमे विशेष 
परिवर्तन नहीं है केवल कहीं-कही वर्णन में स्थिति का सामयिक परिवर्तन है, जिससे 
पाठक को ऐसा लगता है कि वह सब कुछ अपने हो वातावरण में देख रहा है । 


(्‌ 


वनवास के अवसर पर दमवन्ती की व्याकुलता का चित्रण मामिक है। 


१. श्राचार्य रामचन्द्र शुक्ल मे तोन ठाकुर कवियों की चर्चा को है । 
हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृ० २४६ 

- महाभारत कर्णज्ञ नी, पृ० ११ 

- महाभारत कर्णाजु नी, पृ० १६ 
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न्श्प 
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दीन वचन भापे तेहि काला, भंमभी नल बिनु भ्रह्चिति बहाला। 
प्रीतम त्जि हम कही कत गहूउ, अति विपक्ष विधि मोपर भय । 
पर विपत्ति श्रति बन मह पाये, नव से प्रीतव सहस गयवाये। 
मो सम परम अभागी नाही, झपर कोठ कत हु जग माही । 
कथा के अन्त मे देवताझो के आर्शीवाद की योजना भी मूल प्रन्य के अनुसार है 
जेमिनि पुराण (जगत मणि) १७५४ स० 
जगत मणि के 'जैमिनि पूराण' का विवरण हस्स लिखित हिंदी ग्रथों के 
चौदहवें त्रमासिके खोज रिपोर्ट में आप्त है। इसम 'महांभारत' की क्‍या से अश्वमेध 
यज्ञ की क्या ग्रहण वो गई है, विश्तु कथा का विकास मूल ग्रन्थ के प्राधार पर 
पौराणिक शैलो मे हुग्ना है । 


विजय मसुकतावली (छन्व॑त्तिह) १७५७ स० 
छत्तरिह के झाधप दाता प्रमरावती के वोई क्ह्याणसिह जी थे। इहोने 
'महाभारत' की कथा को एक स्वतत्र प्रवध काब्य फे रूप मे प्रस्तुत किया है। इस मे 
वाब्य गुण यथेप्ट मात्रा भे विद्यमान हैं, श्रौर क्या विकास मे मौलिकता का प्राभास 
भी मित्नता है। 'मंहाभारत' के वीरोचित वणनों में कवि भोज की रक्षा कर पाया 
है और मनेक स्थवोी पर कविता प्राणवन्त है। इनके भ्श्घ-काव्य के कुछ हस्त- 
लिखित भांग काशी नागरी प्रचारिणी सभा मे सुरक्षित है । 
पाच पाण्डव चौपाई (लाल वर्धन) १८ वी तो 
लालवधन द्वारा लिखित पाच पाण्डव च्ौपाई' को एक हस्त लिखित प्रत्ति 
काशी नागरी प्रधारिणों सभा में सुरक्षित है। इसकी भापा राजस्थानी मिश्षित है 
जिसकी लिपि अधिक सरलता से नही पढी जाती । 
इम ग्रन्य भे पाचों पाण्डवों की कथा को 'महाभारत' के अनुसार वणित क्या 
गया है। जहा वहीं स्पप्टवा से पढ़ा जांता है वहा से पता चलता है कि कवि की 
परम्परागत सहानुभूति पाण्डवों के विव्य चरित्र के प्रति है | 
ग्रथ में प्रकृति-चित्रण प्रत्यन्न मनोरम है, वसनन्‍्त का वर्णन द्रप्टन्य है --- 
उस प्रवसर परगट भई रितु वसतिं वन पति । 
वृक्ष फूल फलमजरी बहु विध सोमाजति॥ 
कोइल बोले मधुप सुर ग्रुजें पंटपद सूह। 
परिमल फूल सुगध जुई सीतल पवन समूह ॥* 





१ नलोपाड्यान, पु० २८ 

२ हिंदी साहित्य का इतिहास, पु०३०२ 
३ हिन्दी साहित्य का इतिहास, एू० ३०२ 
४ पाँच पाण्डव स्ौपाई, प० ८ 
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विदुर प्रजागर ( कृष्ण कवि ) सं० १७६२ 
'विदुर-प्रजागर' कृष्ण कवि की नीति-प्रधान रचना है। जो अभी अप्रकाशित है 
और काझी नागरी प्रचारिणी सभा में सुरक्षित है। 'महाभारत' में बिदुर ने अनेक 
स्थानों पर घृतराप्ट्र तथा पाण्दु-पुत्रों को नीति का उपदेश दिया है। यह ग्रन्थ नीति 
तत्वों का संकलन माना जा सकता है। कवि ने उद्योग-पर्व के ३६ वें अध्याय से ४० 
वें अध्याय तक के उपदेश को प्रमुख रूप से लिया 
राजा का कर लना:--- 


2२ ) 


जैसे भौरा फूल को राखत रस के हेत । 
ऐसे नृपति प्रजानतें राखि राशि धन लेत। 
फूले फूल नु लेइचुनि करे न जरते नास। 
दरविलेई हिसा बिना सो नृप नीति निवास | 
ग्रन्थ के प्रारम्भ में विदुर, घृतराप्ट्र और पाप्डु की जन्म कथा संक्षेप में वणित है । 
पुनि जा नृप के सुत तीनी भए, मुनि व्यास कृपा करिआपु दए। 
धृतराप्ट्र सुपाइ बली मनिये, विदुरों हरि भक्तन में गुनिये ।* 
पाण्डवों और कौरवों के जन्म का वृतान्त संक्षेप में देकर दोनों दलों के संघर्ष 
की ओर भी कवि उन्मुख होता हैं। इस संघर्ष के मध्य विदुर द्वारा नीति की 
शिक्षा दी जाती है । छुन्‍्ती द्वारा पुत्रों को अन्य स्थान पर ले जाने का कारण कवि 
दुर्योधन की ईर्प्या को मानता है । 


3) 
5॥ 


है 
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दुर्योधन कृत ईरपा अधिक अनीति निहारि 
नगर छोड़ि सुत ले चली कन्ती समौ विचारि! 
इसी प्रसंग में विदर की नीति की श्रभिव्यवित हई--- 


नु री रंक जो कोई 
सुमी देपषि के अनुसर अन्त सखी वह होई।' 





१. विदुर प्रजागर, पृ० ४६-५० 
२- दिदुर प्रजागर, पृ० २ 

३. बिदुर प्रजागर, पृ० ५ 

४. चिदुर प्रजागर, पृ० ५ 
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नल चरित्र (मृकुन्द तिह)१७६८ स० 

हूं प्रभ ग्रभी अप्रवाशित है। महाभारत के नलीपांध्यान पर आ्राघारित॒ 
मुतु द सिह वे काब्य दी रचना वी । इसकी एक अपुण प्रति वाश्ली नागरी प्रचारिणी 
सभा मे प्राप्त हैं । 


कवि ने कात्य वा प्रारब्म श्री गरौज्ञायनम । श्रथ नल चरित्र लिप्यते' लिख 
कर किया है। प्राचीन झोली में बद् परिचय और पुव नवानी की स्वुति के उपरातत 
यथा वा प्रारम्भ हैं। यह रचना दोहा-चौपाई म को गई है । 
सव्‌ प्रथम नल्न वा परिचय इस प्रकार है -- 
निषध नाम एक देच लकामा, 
अमरावती सरिस सो ठामा। 
वीरसेन तह. भूपति राजे, 
नीत बत जसुशुत छवि छाज। 
दूई पुत्र सो पाए राजा, 
ज्ेठों नंव छवि नीति जहाजा। 
उक्त परिचय पर महाभारत! के उस इलांऊक का प्रभाव स्वत सिद्ध है 
आमीदाजा नल्लो नाम वीरसेन सुनो बेली 
उपपायों गुंणरिप्टे रूपवानइव कोविंद ।* 


महाभारत! मे नल के भुणो का परिचय 'भ्रब्य कोविंद बहकर दिया हैं। सेल 
आरित भें नीतिवता, सीति के जहाज भ्रादि कहकर चित्रित विया है । 
नन्न का परिचय देने वे उपरात कबि रौजा भीम का परिचय देता है | दमनें 
ऋआपि द्वारा वरदान प्राप्ति और सन्‍तान उत्तत्ति का प्रसण मुत्ग्नथ के प्नुरूप है । 
कथा सामाय गति से झ्रागे चलती हैं। कति कोई महवपूष्ठ परिवर्तत नहीं बरता, 
केदत ग्रत्यत सीधे रूप मे नल की क्या को कटता चसता है। यद्यपि कहो-शही मूठ 
ग्रन्थ के नप में प्रम विपयय भी है । 
बन दे सकटों वा चित्रण मार्मिद्र रूप से हो पाया है। नव दमबन्ती को 
छोडते झवदइय है पर थे भपने झ्रमाव में स्थिति की कहपना से प्रवम्पित हो जाते हैं । 
वंन बने फिरेहि दूस गति पाएं, 
क्षुषा पियासन्हि अतिहि सताए 
कटा वरों एहि औसर माही, 
बछु उपाय अब ट्हेरत नाहीं । 
2 5० मै 020 225 >वट 
१ नल चरित्र, पु७ रे 
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चाम विधाता जाहि तहि सकल रोग तहि होय । 
भार होए तहि प्रान निज कहै भूप एह रोय ॥ 
कवि ते कथा-विकास में घटनाओं का यथावत्‌ चित्रण किया है। महाभारत! 
में भावों का चित्रण कम झऔर कथा-वर्णन अधिक है, किन्तु इस काव्य में कथा-चित्रण 
के साथ कवि भावना में गोते लगाता है । स्थिति का मन पर पड़ने वाला प्रभाव 
अत्यन्त भावुकता से व्यक्त होता है । कवि चित्र को भावनामय बनाकर अधिक संवेद्य 
और प्रभावशाली बनाता है। + 


१६ वी घताद्दी में 'महाभारत' के कथानकों पर काव्य रचना की प्रवृत्ति १८ 
वीं गती से श्रधिक व्यापक रूप में मिलती है | वैसे तो 'महाभारत' के विभिन्‍न कथा- 
खण्डों पर आराख्यान काश्यों का प्रणयन हुआआ किन्तु इस काल का विशेष आकर्षण 
नलोपाख्यान श्रौर अ्रभिमन्यु का कथानक रहा । इस काल की सामान्य प्रवृत्ति भी 
“महाभारत” के कथानक को यथावत्‌ ग्रहण ऋरना ही रही है । एक विशेषता पूर्ववर्ती 
थती से अधिक यह रही कि उस शती मे युद्ध चित्रों में पर्याप्त सजीवता नहीं थी, किन्तु 
इस युग में, युद्ध चित्रण ओजस्वी श्र सजीव हुए हूँ 

काशी नागरी प्रचारिणी सभा की खोज पत्रिका के अनुसार अनेक ऐसे काव्य 
भ्रन्य (जिनकी हस्त लिखित प्रतियां भी लेखक ने सभा में देखी है) जिनके लेखक के 
नाम के अतिरिवत रचनाकाल और लिपि काल अज्ञात हैँ । भापा और छन्द की दृष्टि 
से उत सभी रचनाओं को १६ वी शर्ती के मध्य के श्रास पास माना गया है। इन में 
ईंश्वरदास कृत सत्यवती” घिस्थावनदास कृत "कृष्ण चरित' गोपालदास छृत "कृष्ण 
चरित' गंगाराम छत “महाभारत” (शल्य और गदापत्र ) हैं । सं० १८०५ में लिखित 
सरजूरात पंडित के “जैमिनी पुराण भाषा' नामक ग्रन्थ का उल्लेख शुबल जी के 
इतिहास में हुआ है ।' इस पुराण में कवि ने रामायण” झौर 'महाभारत' की कथाएँ 
अपने अनुसार वणित की हैं। 'महाभारत' के आधार पर युधिप्ठिर के राजसूय यज्ञ 
का ही वर्णन मिलता है । इस प्रकार के सम्मिलित कथा ग्रन्थों की परम्परा भागे चल 
कर शिधिल हो गई। 

ऊपर दिये गये अज्ञात रचनाकान वाले काव्यों के समान ही कुछ काब्य ऐसे 
हैं जिनका लिपिकाल ज्ञात है, किन्तु रचना काल के विपय में स्पप्ट ज्ञान नहीं। 'श्रवधि' 
नामक कवि का महाभारत विराटपर्व' और 'सभापवं' (लिपिकाल सं० १२ ८६ ४-८४) 
चक्रब्यूह! (लिपिकाल १६ वीं शती प्रारम्भ), देवदत्त का 'द्रोणपर्व भाषा! सं० श्पश्८ 
जनदबाल का “धर्म संवाद! सं० १८३३, केवलक्ृष्ण की 'दमयन्ती नल की कथा' सं० 
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६३३, सैवात्विह का 'नल चरित' सं० १६३४, अभिमन्यु-कथा' और अभिमन्यु-वधः 
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१६ वो शती उत्तराध, आदि अनेक रचनाएं हैं, इनके सक्षिप्त परिचय लिपिकाल के 
क्रम से दिया जा रहा है । 


महामारत (शल्य झोर गदापर्द) १६ वी शततो परर्वा्ष 

श्री गगाराम गय' इत महाभारत शल्यपर्य एवं गदापव वी हस्तलिखित एक 
प्रति वाज्यी नागरी प्रचारिणों सभा मे सुरक्षित है | इसमें शल्य और गरदापर्व वी क्‍या 
का सलिप्त वर्णन है। इसके प्रारम्भिक पृष्ठ उपलब्ध नहीं हैं। कथा का प्रारम्भ 'महा- 
भारत' के झनुसार है । दुर्योधन चिता बरता है कि भव कर्ण की मृत्यु के उपरान्त 
कौन सैनापति होगा । 


रन समर्थ देख उनहि कोई । 
ग्रव सेनापति कौनहि होई ॥* 
यह सुनकर ग्रश्वत्यामा शल्य का प्रस्ताव रखते हैं । 
राजहि बहुरि कहे ग्रस्थामा, 
सुनहुं नूपति करवड तुप्न कामा । 
शल्य महातवृष बल कइ रास्ी। 
विद्या निपुन शस्त्र अमभ्यास्ी ॥ 
तेहिवर कहो सिखापन सत्य महाबल शक। 
भौषी सेन प्लादर सौ करह जाय भभिषेक ।* 
फलस्वरूप शल्य सेनापति बने । इसके आये का दर्णेन कवि से पूर्णत महा 
भारत' के झ्ाघार पर क्या है । कवि कथा के स्वाभाविक विकास के मध्य युद्ध का 
अभयकर चित्रं०ण सफलता से कर पाया है। “महाभारत के वर्णद को मथावत चित्रित 
करने का प्रयास क्या है। कथा में कोई उल्लेखनीय परिवर्तन नहीं, समस्त क्या को 
झास्था के साथ स्वीकार कया गया है । 


महाभारत विराडपदं तथा सभापवें १६ दो शतो प्रारम्भ 
बविं अवधि वी यह हस्तलिखितप्रति वाशी सागरी भ्रचारिणों सभा में 
है। इन्होते विराटपर्त तथा समापरवव वी क्या को वाव्यन्वद्ध किया है। प्रति सडित 
है, प्रारम्भ के पन्‍ने झनुपलब्ध हैं। क्या बहने वो प्रधाली “महाभारत की ही है, 
वुशम्पायन उवाच से कथा प्रारम्म होती है। 
नृप्त विराट के विस्टडि एयो, देखने राजाविप्रमित भयी । 
ताहि देख बोल्यों रघुराठ, कौह याकों पूछो जाऊ॥ 
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आधुनिक हिन्दी काब्य-यूवं महाभारत कौ प्रभावपरम्पस अं 


को परीक्षा का वर्णन क्या है। धममें चाडाल वतकर मुधित्ठिर को परीक्षा लेते हैं। 
कवि ने भारम्भ में ही कथा का सम्बंध हस्तिनापुर से जोड दिया है । 
गुरू गोविद की आज्ञा पाऊ, तो कथा पुरातन क्‍हिं समभाऊ | 
राजी घरम हस्तिनापुर गाऊ, उत्तम क्या भई तिहि ठाऊ ॥ 
और ग्रठ इस प्रकार क्या है। 
पिता पुत्र की सुनि कथा मुदित होय सब कोय, 
जन दयाल सहज मिले, चारि पदारथ सोय 
कवि कथा की फल-श्रुति मे महाभारत' के प्नुल्प ही विश्वास करता है। 
कृष्णायन (श्री शिवदास जी) १८४५ वि० 
शिवदास जी ने इष्णायन' में क्या का सबल्नन 'श्रीमदूभागवत झौर 'महा- 
भारत' से कया है। कृष्ण के जीवन-चरित-गान में प्रसंग रूप से पाण्ठयों की चर्चा 
झौर “महाभारत” के कुछ प्रसंग आये है। सुभव्रा हरण का प्रसंग 'गहाभारत' से 
गृहीन है ।' 
हारका बाड़ के बाद कथा हस्तिनापुर को झोर चलती है। हस्तिनापुर वी 
हतचल देखकर ऊघौ' सहित कृष्ण हस्तिनापुर जाते हैं । 
हस्तनापुर हलचल सब साजा | बलिजहु वसी संबरे राजा । 
ऊपौ सहित चले संद देखां। नृत घृतराष्ट्र बे जात विसेखा । 
दुरयोधन भीषम सुन पाएं, पूजे बलि तब हप॑ सुहाए। 
युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में घतघात्य को झ्राया दज़कर, श्र शिशुपाल-्वंव 
को देखकर, शाल्द और दुर्योधन दुरभिसधि करते हैं। परिणामस्वरूप चूत के समय 
कृष्ण वो शाल्व युद्ध में उल्नभा लेता है और वे पाण्डवो वी सहायताय नहीं झा पाते । 
कवि ने अत्यन्त कौशल से इन दोनो धटनाओ को जोंड कर चित्रित क्या है। 
धर्मंगीता (जगन्नाथ दास) १८७२ वि० 
इस पुस्तक वा विवरण ह० हि ग्र० चतुदणश त्रेवापिक विवरण १० ३३९ से 
आपण्त हग्मा। इसमें युविष्ठिर को धम वा उपदेश बणित है। महाभारत” में अनेक 
स्थान पर धर्म थुध्रिप्दिर का अनक रूप में उपदेश देते हैं। इसमे सयक्षा ध्षार दिया 
हुमा है। अन्य गद्य पद्च दावो भे है । 
पाण्डव पुराण (चाला बुलाको दास) १८७४ विं० 
इस ग्रत्थ का उल्लेख ह० हिं७ ग्र० १५ वा में दिवरण ५० १०३ पर हुग्ना है । 
इसे सभ्य तक भो अपभ्रत वे पुराण वाब्यों को परम्परा में महाभारत के क्‍या 
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को जैनमत के आलोक में वणित करने की प्रणाली विद्यमान रही । यह ग्रन्ध इसी 
का एक अंग है। 
पाण्डव यशेन्दु चंद्रिका (स्वरूपदास) १८६२ वि० 
इस ग्रन्थका उल्लेख हुं० हि० ग्रंथों की १८ वीं मे रिपोर्ट के पृष्ठ &२५ पर 
हुआ है । इसमें कवि ने 'महाभारत' के आधार पर कौरव और पाण्डवों की कथा का 
१६ मयूखों (अध्यायों) में वर्णन किया है। आदि के प्रथम और द्वितीय श्रघ्याय में 
छन्‍्द रचना के नियमों का उल्लेख है । 
इसमें महाभारत” के सभी पर्वो को संक्षिप्त किया गया है। कथा का प्रारम्भ 
व्यास की उक्ति से होता है भौर वंश-परम्परा के वर्णन के उपरान्त मूल कथा 
प्रारम्भ होती है । सामान्यतः कथा का विकास “महाभारत' के श्रनुसार हो हुआ है । 
नल-दमयन्ती चरित्र-नलपुराण (सेवाराम) १६६३ वि० 
यह रचना पूर्ण नहीं है। “गरणोश-खंड' के श्रनुसार कृष्ण-य्ुधिप्ठिर-संवाद के 
आधार पर ४ श्रध्याय हैं । 
नल-दमयन्ती-चरित्र' अथवा नल-पुराण' में महाभारत” के उपाख्यान का 
वर्णन है । यह ग्रन्य अ्प्रकाशित है, और इसकी एक प्रति काशी नागरी प्रचारिणी सभा 
में सुरक्षित है । 
महाभारत” के श्राधार पर कवि ने कथा का विकास स्वतन्त्र रूप में किया 
है । दमयन्ती और नल के जन्मादि के परिचय को न देते हुए, हंस की चतुरता का वर्णन 
करते हुए कथा प्रारम्भ की गई है । 
हँस एक अति चतुर सयानो, मानसरोवर तें जु उड़ानो । 
पीत वरन कंचन सो लसे श्रुति सुप्रीत वानी उर वर्स।' 
दमयन्ती का सीन्दर्य-चित्रण भी भ्रधिक प्रभाव थाली है | 
चित्रासंग सहेली सोहे, सुर नर देवन के मन मोहे । 
वैठी उर्म परसपर राज अंग-अ्रंग श्राभुपण साजे | 
'महाभारत' में हंस नल से मिलकर संदेश-वाहक के रूप में दमयन्ती के पास 
जाता है । किन्तु नलपुराण में उसका प्रथम मिलन दमयन्ती से होता है ।' इसके श्रति- 
रिक्त अनेक छोटे-मोटे परिवर्तनों के साथ कवि ने सुन्दर प्रेम काव्य की रचना की है । 
दमयंती के स्वयंवर की सूचना लेकर नारद का देवों के पास गमन शौर 
देवताश्रों का नल को दूत बनाने का प्रसंग, कवि ने मूलग्रन्य के आधार पर वर्णित 
किया है । इन्द्र बल के पास जाकर दूतत्व के लिए कहते हैं-- 
१. नलपुराण, पृ० १ 
२. नलपुराण, पृ० २ 
३. मं० चन० ५३१२०-२१, नलपराण, पृ० ३ 


आधुनिक हिन्दी काव्य-पू्व महाभारत की प्रभावपरम्परा हल 


झहो भूपति नल नाम सुजाना, भम कारज कीजै सुनि दाता । 
दमयत्ी के मिकट पुनि णडये, निज हमको नीक़े वर प्रइये ! 
कहो पराक््म सकल हमारो, भन वाछ्धित फल्त क्रो तिहारों ॥ 
इद्व वी उक्ति के बाद नज्न बिना क्सी भावनात्मक द्वद् के जाने बी समस्या 
समक्ष रसते हैं। कवि का ध्यान क्था-वाचन की झोर अधिक रहा है। उसने वात्रो 
के भावनात्मक हवाद् की उपेक्षा की है जिससे वात्य वी सवेदनात्मकता उभर नही 
सवी । दमयती के विरह में कहीं-कही पर भावना का झ्रावेश उभर पाया है। 


हो कँसे तरचर मैं रहो कैसे सुख दरसन विन लहों। 
तुम मैं भजे तजे सब देवा, बालापन मे कौन्ही सेवा । 
अ्रव मो को वयो तजत हो स्वामी, तीन लोक में कौ है ठामी ।' 
काव्य की रचना दोहे चौपाई में हुई है। चरित्र-चित्रण सामाय है। प्रेम- 
काव्य मे जिस जीवन-दृष्टि की अ्रपेक्षा की जा सकती थी, यह इसमे नही है। ऐसा ज्ञात 
होता है कि कवि वेवल कथा कहना चाहता है, उसका कोइ गम्भीर उद्देश्य नहीं है। 


नल दमयनन्‍ती कया (प्रगद कवि) १६११ वि० 
इसमें विविध छदो मे नल की कथा कहीं गई है। भट्ट झगंदराय के रुछ 
कवित्त भी पीछे सम्रहीत हैं। रचना अ्रगद को है । वुछ पद आलम के भी जाने 
पडते हैं | 
यह ग्रम्य प्रप्रमादित है। इसकी एक हस्तलिसखितप्रतिलिपि काह्षी तांगरी 
प्रचारिणी सभा में प्राप्त हुई है | प्रय पूण है । 
ग्रन्थ का प्रारम्भ गणीैक्ष प्लौर दुर्गा की स्तुति से होता है। कवि “महामारत' के 
अनुसार नलोपाड्यान के प्रस्तावक वृह्ददश्व मुनि के प्रागमन से क्‍या प्रस्तावित करता 
। 
9 एक सम वृहृदस्वरिपि धर्म सुवन के तीर । 
झाय गए अद्वत वन सुमति समुद्र गभीर ।' 
धर्म राज के प्रश्न के उत्तर में कहते हैं -- 
बहुत दुख बीतो नल ऊपर, एतो नाहि सुनो क्सिहू पर । 
सो कहिदे मैं भाउत नाही, जो नल राजमही जग माही ।* 





१ नप्तपुराण, प्‌० ७ 

२ नतपुराण, ए्‌० ह१६ 

३ भत दमपतों को कया, पु० २ 
४ नल वमपन्‍्ती को रुचा, पु० रे 


१०२ आधुनिक हिन्दी काव्य-पूर्व महाभारत की प्रभावपरम्परा 


कवि की प्रेरणा का सोत राजा नल की सहिष्णुता और कतंव्य-पालन की 
श्रदुभुत घक्ति है । सम्भवतः मच्य काल में जितना लोक प्रिय उपाख्यात नल का हुआ 
है, उतना श्रच्य कोई नहीं । महाभारत' भर प्रस्तुत ग्रन्थ के नलोपास्यान की प्रस्तावना 
की प्रेरणा समान है । कवि ने कथा-विकास, चारित्रिक उत्कर्प, आ्रापत्ति मे सहनभीलता 
की भावना का चित्रण 'महाभारत' के अनुरूप किया है। प्रेमोदभावना के उपरान्त 
दमयन्ती की दण्णञा का मामिक चित्रण किया गया है । 
उनव्याकुल भ्रति ही भई हस वचन को पाड़ 
दमयन्ती नल विरह सी दिन दिन सूखति जाइ 
सखिनु मध्य बैठी हती देखो उदित मयंक । 
विरह ज्वाल घुरसीक है हाकति नल की अंक !॥' 
कलि के प्रवेश की घटना का चित्रण महाभारत! के अनुरूप है । कथा में 
परिवर्तन न करके उसे यथावत लिया है, परन्तु यह रामान्य कोटि का काव्य है । 
पाण्डव-सत (विस्ननदास) १६१२ चि० 
इस पुस्तक का विवरण हस्तलिखित हिन्दी प्रत्थों का सन्नहवां चैवापिक विव- 


रण पृ० ३८५ पर मिलता है । इसमें दुर्वासा मुनि के पाण्टव सम्बन्धी कथानक को लिया 
गया है। 


दुर्वासा ऋषि एक समय कौरवों के पास आए, द्र्योधिन ने उनको प्रसन्न करके 
पाण्दवों का नाथ करने का शझ्ाथीर्वाद मांगा। अ्रात्ञीर्वाद तो मुनि ने नहीं दिया पर 
पाण्डवों को आपत्ति के जाल में लाने का वचन दे दिया । 

तदुपरान्त ऋषि युधिप्ठिर के पास वन में गये श्रौर वहां प्रृथ्वी से सद्य: उगा 
हुआ तथा पका हुम्ना श्राम खाने के लिये कहा । पाण्दव चिन्तित हुए, पर बाद में अपने 
अपने सत्य से मुनि के लाए हुए फलों को उन्हीं के अनुसार उगाकर पकाकर भोजन 
कराया। मुन्ति अ्रग्मीर्वाद देकर चले गये। पाण्टवों के सन्‍य के चमत्कार के कारण 


पस्तक दर 


स्तक का नाम 'पाण्टव-सत्त' रखा है । 


ब्ड 


महानारत' में यह प्रसंग इस प्रकार है कि दर्योधन पाण्टव नाथ का बरदान 


(5 


मांग कर केवल उनके भेज देता है और हपदी के रे 

वह कर देवल उनका पास भज द्वता हैं और द्रापदी के प्रकारने मे कृष्ण श्राकर नर्द 
है रा 

ही #ऋ०-आ पर दवास ४०% है - न 





के तट पर दुवासा को तुप्ट कर देते है। अन्ततः दुर्वासा प्रसन्‍न होते है और दर्योधन 
की इच्छा पूर्ण नहीं होती । 





१. नल दमयन्‍्तो को कथा, पृ० १६ 
२- नल दमयन्‍्ती को कया, पृ० ४६ 
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आधुनिक हिंदी काव्य-पूर्व महाभारत की प्रभावपरम्परा १०वे 


बन्न वाहन की कया' (जन प्रान माथ) १६२१ बि० 
विन्नुवाहत की कथा अप्नकाशित काव्य है। इसकी एक ग्रति काशी नागरी 
प्रचारिणी सभा में सुरक्षित है । काव्य का प्रारम्भ नवानी की स्तुति से होता है । 
जगतमातू पितू सभु भवानी, 
क्रैंहि हृपा सुत मेवक जानी । 
जसु तने जग विदित गनेसा, 
मोह अभ्पिलताम मन हविने सा ।* 
कृत्रि में दोहा चौषाई से भजु न और वदन्न वाहन के युद्ध का चित्रण क्या है । 
दैसी वर्णतात्मक है । 
सुनहु परिछ्ठिता भूप कुमारा, हरि चरित्र ग्रति ग्र॒म्मम अ्रपारा । 
बेत भारन जोरि जुग पाती, कहा पारथ सो मजुल वानी !' 
इस प्रकार कवि ने कही कही कग्रा को स॒वादात्मक रूप मं वणित किया है। 
युद्ध वे थनेक दृश्य अयत सजीव बन पढे हैं । 
बानन तन घरनी झयगों करनि बरनी ने जाई। 
बरसत वाना उनी झती भट्यक्ञोर हरपाई 
हर ८ >< 
पारयनदन परम उदारा ददनथाय व्टि धानित धारा । 
पारपनदन गदा सभारा बंदा जुधाव लेस सरदारा ।* 
इसमें कवि ने 'महामारत' वी कया का सक्षैप मात्र क्या है और कोई उल्लेस- 
नीय परिवतेन नहीं विया | कया का भना अत्यन्त उल्लंसित वातावरण में किया गया है 
बब्र्‌ चाहन की कथा (राम प्रसाद) १६२४५ वि० 
इम ग्रय वा विवरण ह० हिं० ग्र० नयोदत्य त्रैवापिक विवरण पृ० ५६६ 
पर प्राप्त हुआ है । इस में भजु न-पुत्र बत्र वाहन की कथा का बणन है। झश्वमेघयन्ञ 
के प्रसग में वन वाहन ने अजु न का सिर काट डाला, ण्रि नाग लोक से मणि लाकर 
अर्जु त को जीवित किया | वाव्य वा भ्रन्त इस प्रकार किया गया है| 
प्रयुगम्न महितर जियत संद थीरा, वर्ष ख्द्द प्रति अश्रृत नीरा । 
जेकर जाइ भय रन भरना सब जीद गहहि टेव हि हेटिं चरनता । 
दमयन्ती नत्न की कया (फेवल कृष्ण) लिपि काल स० १६३३ 
इस प्रति का विवरण हस्तलिखित हिंदी प्राथों के सनहवें चैवापिक वितरण 
के पृष्ठ २६१ पर विद्यमान है। इसमे नतरसय्ती वी प्रसिद्ध कुथा वा यान क्या है । 


१ खोज रिपोर्ट १६१२, पृ० १६१ 
२ दबदा्ब वाहन की दया, पूं० १ 

३ बद्गचाहन की क्‍या, पू० ४ 

४ बढ़ वाहन कौ क्या, पू० ६ 

५ बत्र वाहन प्हो क्या, प० १६ 


१०४ आधुनिक हिन्दी काव्य-पूर्व महाभारत की प्रभावपरम्परा 


नल चरित (सेवा सिह) लिपिकाल १६३४ थि० 
सेवा सिंह के 'नल चरित्र' का विवरण हि० ह० ग्रं० १८ वी त्रैवापिक रिपोर्ट 
से उपलब्ध हुआ । इसमें नल दमयन्ती का चरित्र गाया गया है। 
कथा का विकास 'महाभारत' के अनुसार ही हुआ है । मुनि वृहदश्व के आग- 
मन से कथा प्रारम्भ होती है । 
एक समै वृहदश्व ऋषि धर्म सुबन के तीर । 
आय गये अद्वेत वन सुमति सरल गंभीर ।' 
हृदश्व नलोपाख्यान सुनाते है और युधिप्ठिर को सान्त्वना देते है । वनवास 
के समय नल दमयन्ती की चार्ता का एक चित्र देखिए :-- 
दमयन्ती ये पथिक जन कुण्डन पुर को जात | 
यह मारग अति सरल है कुछ न हौ उतपात [* 
दमयन्ती नल की बात समभ जाती है :-- 
निपधनाथ की वात सुनि भीमसुता अकुलाइ | 
जानि गई पति चातुरी कहत लगी समभाई ।' 
नल नारी की महत्ता को स्वीकार करते हैं :-- 


भीमतनूजा संत्य तुम . कही बात निरधारि। 
दुप सुप की .संगिनीं सुनि येंक विश्वसों नारि। 
इस रूप में कवि ने नारी की शक्ति का गुण गान किया है । 
प्रभिमन्यु-कथा-श्रभिमन्यु-वध 
इन दोनों ग्रन्थों का उल्लेख ह० हि० ग्रं० १८ वां त्रं० विवरण के ए० ६३६ 
पर हुआ है। दोनों ग्रन्थों की प्रतियां काणी नागरी प्रचारिणी सभा में सुरक्षित हूँ । 
श्रभिमन्यु-कथा की भाषा राजस्थानी है और अ्रभिमन्यु-वध की भाषा अ्रवधी है । 
अभिमन्यु-वध में संग्राम का प्रारम्भ द्रप्टव्य है : 
चरपत वान वुर्द अधिकाई। मधा नक्षत्न मनहें करि लाई। 
सुमट सूचर्मा टरैं न टारे। जिमि हरि भजन विनास दुखारे । 
वाजे सूरवीर दहु घोरा। हा हा कार मचावत घोरा। 
इतही उत जैँद्रथः दोहाई। महा मारू संग्राम मचाई।" 





« नल चरित, पृ० १ 
नल चरित, पृ० ७ 

- चल चरित, पृ० ७ 

« नल चरित, पृ० ११ 
« भ्निमन्‍्यु वध पृ० ४ 


श्द पा दण न्श्छ 


महाभारत की कथा का -प्रभाव 


सम्पूर्ण कथा प्रभावित काव्य 
घटना प्रधान काव्य 
चरित्र प्रधान काव्य 


चतुर्ब अ्र्याय 


महाभारत को कथा का प्रभाव 


महाभारत प्रभावित आधुतिक प्रवाध कान्यों के क्प्रान्सग्रहण के झाधार पर 
त्तीन वर्ग किए जा सकते हैं। 
प्रथम बर्ग --सम्पृण क्या वा सार सक्षेप करने वाले प्रदघ वाच्य । बेधा-- 
कृष्णायन', जयभारत', अगराज', आदि । 
द्वितीय वग्गें --मुल्य धटना का लेदर चलने वाले काय जिनमे प्रसग रुप से 
झ-य क्या मौ भमाविप्ठ बर ली गई है। यथा--'रद्मिरथी' 'वुर्क्षेत्र' 'कौतेयकरथा 


ततीय बर्गे “--क्सी पात्र विशेष के जीवन-चरित पर आधारित काय । यथा 
'वाचाली_, "एवकपव्या, 'टिडिम्वा आदि! 
इन सभी काय्यों में विद्येप दृष्टव्य यह है कि कवि का वेबवितंक दुष्टिकोण काव्य 
प्रणयन की मूल प्रेरणा रहा है। भरत हमने मुख्य प्रवाघ काव्यों की विवेचना परथक् 
रूप मे की है। और लघु वृत्तो पर आ्राधारित काव्यो वी समीक्षा सम्मिलित रूप में 
प्रस्तुत न रवे यह बताने वी चेप्टा को है, दि किस सामाजिक अ्रधवा सामयिक विचार 
से प्रभावित होकर कवि मे 'महामारत' थी शूल क्या में परिवतन किया है श्ौर एस 
परिवर्तत वी उपलब्धि वया है ? 
सामायत महाभारत वें उच्धी आख्यानों श्रौर क्थाशों को भ्रहण किया है 
जिनसे माध्यम से कवि अपनी विचारधारा की अ्र्भिव्यवित कर सत्रे । अन कवि के 
वैयवितक दृष्टिकोण को समभत हुए ही समीक्षा की गई है। जब हप महाभारतीय 
क्या पर आधारित प्रवध काब्यों का विश्नेपण करतले हैं, तो स्पप्ट होता है, कि आज 
के साहित्यिक दिपयो मे आशूल परिवतन हुता है। साहित्य के सनी अगो पर भामा- 
जिक' समस्याओ्रों वा प्रभाव झत्यन्त गंस्भीर और व्यापवः रुप में पढ़ा है। सारतोव 
जौवन में सारबूनिक उत्वान एवं नवजागरण वे सभी सामाजिक धौर गजनैतिक उपा- 
दानों ने प्रम्यक्ष एव अप्रत्यक्ष रूप से आधुनिक काव्य वो प्रभावित किया है, इसमे सम्देह 
नहीं। नव-्चेतना और नप्जायरण के स्वाभाविक परिणामस्यरूप भारतीय जीवन 
वी सास्यताओ में परिवतन झआया। झताडिदयां से एवं परम्परावादी दृष्टि से चरि- 
भावन की सौतिया बदलने लगी। दस झुग में एंव दूसरे रूप से ही अतीत ने 
निरसीमण-परीक्षण दी पढ़ति स्व्रीकवार को गई ॥ झास्वा का स्थान तर्क ते और अद्धा 
का स्थान विवेक मे लिया | सम्पूर्ण साहित्य जड़ परम्परामों से मुत्रित का स्वरघोष 
ब्रने समा । कबिता समाज कौ इस महती आ्ावश्यवता का झनुभव वरके ग्रवोत के 
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पुनरालेखन की और सजग हुई | 'रामायण' 'महाभारत' 'भागवत' के कथानकों को ले 
कर लिखे जाने वाले सभी काव्यों ने प्राचीन घटनाओं की नवीन आलोक में प्रस्तुत 
किया | इस समय अछूतोद्धार का आन्दोलन सफलतापूर्वक चल रहा था। व्यवित- 
पौरुष और वंशगत वैभव का संघप॑ यद्यपि सनातन है, किन्तु इस युग में आकर 
व्यक्ति के पौरष को अधिक वल मिल रहा था। इस सामाजिक आन्दोलन के कारण 
कवियों के दो वर्ग वने | एक वर्ग वह था, जिसने प्राचीन आदर्श की यथावत स्थापना 
की, और उसमें सामयिक आ्रादशंवादी परिवर्तन करके ही सन्तुष्टि प्राप्त की | दूसरा 
वर्ग था, जिसने उपेक्षित पात्रों के जीवन की मुख्य घटनाओं के मर्म को समका और 
उनको मानवता का प्रतीक मानकर चित्रित किया । “रामायण” और 'महाभारत' के 
आदर के स्थापना की मह॒ती श्रावश्यकता से प्रेरित होकर आधुनिक कवियों ने उन 
काव्यों की मामिक कयाग्रों पर स्वतंत्र दृष्टि से रचनाएं की । इन रचनाओं में इन 
अ्न्धों का पूर्ण प्रभाव है, किन्तु कवि ने प्रभाव को युगीन परिवेश में ग्रहण किया है । 
“महाभारत का प्रमुख प्रतिपाधथ “धर्म है। 'महाभारत' की युद्ध-कथा भी धम्म-कथा के 
रूप में परम्परा से व्यवहृत है। आधुनिक साहित्य में महाभारत” की कथा को लेकर 
लिखे जाने वाले काव्यों का प्रतिपाद्य भी “धर्म! ही है। कवि आ्राधुनिक जीवन की 
व्यवस्था में सांस्कृतिक उत्यान के लिए 'महाभारत से कथा ग्रहण कर, युगीन विचार- 
धारा के श्रालोक में परिवर्तित कर, अतीत के माध्यम से वर्तमान में सुधार का स्वर- 
'धोष करता है । महाभारत का “धर्म' आज के युग में 'मानवता' के पर्याय के रूप में 
स्वीकृत है, अत: इन सभी काब्यों में अतीत के अनुकरण पर, 'नवीन मानवतावाद' 
"की प्रत्तिप्ठा की गई है । 


ग्रव हम सम्पूर्ण महामारतीय कथा पर आधारित प्रवन्ध-काव्यों का कथा- 
प्रभाव की दृष्टि से विब्लेषण करेंगे । 


कृष्णायन 
भारत के जातीय ओर सांस्कृतिक जीवन के संरक्षण की महती एवं यथा 
"भूमिका जितनी कृष्ण के चरित्र और कार्यों में प्राप्त होती है, उतनी इस देश के किसी 
ग्रन्य महापुरुष में उपलब्ध नहीं । जीवन स्वत: अन्तविरोधों और संघरपों से पूर्ण होता 
है, उसी अनुपात से सांस्कृतिक मूल्यों में अ्रन्तविरोध और जातीय स्थिति में संघर्ष की 
भावना उभरती है । ऐतिहासिक दृष्दि से भी कृष्ण का चरित्र अधिक प्राचीन और 
अपेक्षाकृत कम काल्पनिक माना गया है। कृष्ण के चरित्र की प्रमुख विधेषता यह है 
“कि वह एक ओर तो सुख सौन्दर्य की पूर्णता का आधार है, दूसरी ओर सम्पूर्ण सांस्क्- 
तिक रीति नीति, झास्त्र, मर्यादा, जीवन-दर्णन और राप्ट्रीयता का प्रतीक है। पुराणों 
में कृष्ण का मथुर ओर 'महाभारत' में लोकरक्षक रूप सुरक्षित है । वस्तुतः इन दोनों 
भावधारात्रों के समुचित समन्वय में ही महाभारत! के क्ृप्ण का अध्ययन ग्रपेक्षित है । 
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साहित्य मे इृष्ण-चरित्र के तीन प्रमुंख रूप विद्यमान है 
$ धर्म सस्थापक रूप । 

२ भोपीजन बहलभ, राधाइृष्ण रूप । 

३ सालगरोपाल सप । 


ऐतिहासिक दृष्टि से छृष्ण-चरित्र का प्रयम रूप ग्रंधिक प्रामाणिक और प्राचीन 
है । कृष्ण वा द्वितीय गोपीजन वल्लभ "रूप! 'हरिवदा पुराण! और “भागवत' की देन है। 
शने शर्में कवियों, घासिको और दाशंदिको ने योगीराज रृष्ण के स्थान पर उक्त रूप 
की प्रतिष्ठा की । “गौतगोविद' शौर गोडीय वैष्णवों द्वारा प्रतिप्टित वृष्ण-स्वर्प 
वा प्रभाव, भवित झोर रीतिवाल से विव्तित होता झ्रायां । इस स्वरूप-विज्ांस वा 
मुख्य कारण भवित-पिद्धान्तों वी प्रतिष्ठा थी । वल्लभाचाये के पृष्टिमाग में इृप्ण 
चरित के बालगोपाल रूप को मान्यता मित्ती । इससे मसता की सावार मूर्ति वे रूप 
में ईश्वर वी प्रतिष्ठा वी गई । 


सम्पूर्ण हिन्दी साहित्य में कृष्ण के तीना रूपो नो लेकर साहित्य सृजन हथा + 
सामान्यत धर्म-सस््यापर कृष्ण वा रूप मध्यकाल में उपेक्षित रहा और थेप दो 
झपो की प्रधानता रही । प्राधुनिक वाब्य तीनो रूपी से समृद्ध है। खड़ी बोली, द्रज- 
भाषा झौर अवधी तीनों भाषाप्रों मे हृष्ण चरित्र पर आधारित रचनाएं उपस्ब्ध हैं, 
जिनके दो वर्ग हैं --सम्पूर्ण कृष्ण-चरित-वात्य ओर राधावत्वभ रुप | प्रथम वर्ग 
के भ्रत्तगंत 'दृष्णायण', जमे बाध्य हैं। द्वितीय वर्ग मे 'प्रियप्रवासा भौर उद्धव 
शतक भादि काब्यो के साथ गीतिकाब्यान्तगंत विपुल साहित्य रचा गया। मारती 
युद्ध से सम्बीघत दृष्ण-चरित्र वी महत्त्वपूर्ण रचना दृष्णायन है। “दृष्णायण में 
विप्ताहराम का दृष्टिकोण भ्त्यात्मक है किन्तु दृष्णायन! में मिश्र जी की विचार» 
धारा में भक्ति-मावना[सौर सुधार-वादी राष्ट्रीय भावना का सम वय है । मिश्र जी का 
दृष्टिकोण विशुद्ध सास्कृतिक' घरातल पर पुस्पोत्तम मंगवान कृष्ण के जीवन को प्रस्तुत 
करना है, शिससे राष्ट्र निर्माण और झायंत्व को प्रतिष्ठों हो सके । इसी दृष्टिवोण के 
कारण मिश्र जी ने इप्ण के तीनो हपो भे समवय वर सम्पूर्ण महामारत' की क्या 
का सार संक्षेप लेकर महाकाव्य वी रचना की है। 

मिश्र जी के वृष्णायन में 'महामारत” वा साराश इष्ण के साथ झयत सुन्दरता 
से सम्बद्ध है। समस्त ग्रन्थ में महाभारतोय बोर थ्ुग वा वातावरण स्पष्ट रुप से 
मुखर हुआ है भर उसी प्रदाध में रृष्ण की क्या का विकास भौर हृप्ण काचरित- 
चित्रण हो पाया है । 


कथया-सप्रहण 

'कृप्णायन' में कवि 'महामारत' वी समस्त जीवस-परम्परा वो चित्रित करना 
चाहठा है भत प्रथम तीन काप्डो में क्या का सप्रहण सहामारतेतर प्रयों से करके, 
झ्रन्तिम चार काण्डो की कया के हेतु (महाभारत पर भाधश्चित रहा है। वह कुष्ण के 
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जीवन की उस महत्ता, विशुद्धता और विकासमयी प्रेरणा को प्रत्यक्ष करता चाहता है 
जो महाभारत में प्राप्य है। इसके पूर्व कृष्ण का वालचरित, गोपियों के साथ क्रीड़ा 
आदि घटनाएं भूमिका रूप में प्रस्तुत की गई हैं । 

“अवतरण काण्ड” की कथा 'महाभारत' से ग्रहीत नही है। इसमें कवि ने कृष्ण 
पूरे मथुरा की स्थिति, जन्स, अलौकिक कर्म और कंस-विरोध का चित्रण किया है। 
इस कथानक का आधार मूलतः भागवत और 'सूरसागर' है । 

“मथुरा काण्ड” का मुख्य वियय कस का वध और देवकी का उद्धार है। कवि ने 
युग के अनुरूप कथा में निमग्त हो जाने वाले कतिपय परिवर्तन अवश्य किए है । कृष्ण 
के विद्याध्ययन में गुस्कुल प्रणाली की श्रेष्ठता व्यक्त की है | इस काण्ड की कथा के 
आधार “भागवत 'सूरसागर' भौर अन्य 'पुराण' है । 


“द्वारका काण्ड” का कथानक कवि ने लगभग पूर्ववर्ती आधारग्रन्थों से ग्रहण 
किया है । इसमें तत्कालीन राज्य व्यवस्था के श्राधार पर स्ामयिक राजनैतिक जीवन 
की भाँकी प्रस्तुत की हैं । इस काण्ड से कथा संग्रहण में कवि 'महाभारत' की ओर 
आया है । 

श्रादिपर्व :-- कृप्णायन' के द्वारका काण्ड के पृ० २५४ से 'महाभारत' की कथा 
प्रारम्भ होती है। रुषमणि-विवाह के प्रसंग मे कृष्ण सुफलकासुत को पाण्डबों की कणल 
लाने भेजते है। इस प्रसंग के उपरान्त कवि पाण्डव-कौरव परिचय देता है। कृष्णायन 
में वारणावत प्रसंग से पाण्डवों की कथा प्रारम्भ होती है । 


आरादिपव के आधार पर मिश्वजी ने निम्न प्रसंगो की अवत्तारणा की है । १२५ 

र १२६ वें अव्यायों के आधार पर कवि ने पाण्डवों का परिचय दिया है । भ्रध्याय 

१३३ के अनुसार रंगभूमि अ्रस्ंग तदुपरान्त श्रध्याय १३७, १३६, १४० से १४८ तक 

के आधार पर लाक्षागृह प्रसंग की रचना है ।' स्वयंवरपर्व, वैवाहिकपर्व और विदु- 

दाममन राज्यलम्भपत्र का संलेत पृष्ठ २९७ से ३११ तक हम्ा है । 'कृष्णायन' में नी 

इन घटनाओं का संक्षिप्त चित्रण हैँ । अजु न इनवासपर्ब, श्र सभद्राहरणपर्व के 
आधार पर द्वारका काण्ड का अन्तिम भाग रचित है 


रु 


सनापर्व :--इस पर्व से कृषप्णायन! में सभा-मिर्माण प्रसंग लिया गया है श्र 
कप्णायन के पूजा काण्ड में सभापव के प्रमुख प्रसंग संक्षिप्त किये है। जरासंघ-बध 
पव के आवार पर जदासंब के वबन्श्रसंग की सृष्टि करके राजसूबपर्य, शिध्वपाल-बंध 
पव के संक्षेप में पाण्डवों की कथा में कृष्ण की महत्ता का चित्रण किया है। थत-पर्व 
तथा दापदा वस्तरहरुण प्रमंग को श्रन्यिन्त मामिक रूप में ग्रहण किया गया £ । 

चनपच : -- पृष्ठ ४३४ से पूजा काण्ट के अन्ततक की कथा चनपव से ला ग४ है । 
वनपतर के झव्याय ४, ५ तथा १४ से २१ तक के अध्यायों का संलेप शास्व-वध की कथा 


घध्ड 





१. कृष्णायन, पृ० २७१-२७८ 
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के रूप मे किया है। श्रध्याय ३७ के झ्ाधार पर अ्ु न का वनगमन झौर द्ौपदी-हरण 
और प्रध्याय २६३ के प्राधार पर दुवता के वृत्त दा समायेश किया हैं। 'कृष्णायण्" मे 
चनपर्व कौ मुख्य घटनाञो वा वणन है। 


दिराटपर्द विराटपर्च की समस्त कया को साकेतिब' रूप में दो दोहों से 
'वित्रित किया हैं। प्रध्याय २५ से ६६ तक कौ विस्तृत कथा सकुचित रुप में नारद से 
बहलवाई है। दृष्णायण' में कीघक-वध प्रसंग लिया है । 


उद्योगषद उद्याग्षव से वि ने रणचर्चा का आधार ग्रहण किया है। 
उद्योगपव के ७ वें ग्रध्याय के आधार पर गीतावाष्ड के प्रॉरश्मिक॑ प्रसंग 'दृष्ण को 
सहायता वा दर्णन है । सजयान पव, यानसपिप, भगवद्यातपर्व का सन्निप्त गीता- 
काण्ड में है। 'कृष्णायण' में इस पवे से कृष्ण दुतत्द का प्रसंग गृहीत है । 

भौक्ाप्द - भीष्मेपर्व से गीताकाण्ड की विपय वस्तु वा चयन किया गया हैं। 
श्री मदभगवद्गीवा पत्र का अनुवाद १०७ वें दोहे से इस काण्ड के भ्रन्त तक क्या 
है। इस पर्व के युद्ध वा वणन जयवाए्ड के प्रारम्भ से वियस्त किया है । 

द्रोणपर्य - दस पद से प्रभिमन्युवध, जमंद्रथवध, घटोल चवघ की घटना को 
कवि ने जयकाण्ड के पृ० ६७१ से ७३० तक चित्रित किया है। इस प्रसग मे कवि ने युद्ध 
ऊँगी मौतिव वस्तु को नैतित धरातल पर चित्रित करने का प्रयास किया है। 'कृष्णायण' 
मे युद्धनचिनण भ्रयत सक्षिप्त रूप से किया है । 

कणपर्ध  शत्यपर्ण और सौप्तिक्पर वा सश्षेप जयक्राण्ड के उत्तराध में क्या 
है । बंति घटनाओं का साकेतिक चित्र उपस्थित करता हुआ वा को अन्त वी ओर 
अग्रसर बरता है | 

शाततिपत श्रनुशासनपर्द और झाइवमेधिक्पर्व, वी वधा का संल्लेप आरोहण 
वाण्ड मे किया है। इन पर्बो मे क्या बम ग्ौर विभिन्‍न दा नि सिद्धास्तों का विवेचन 
अधिक है । लेसक ने आधार प्रस्थ से राजनेतिक ब्यवम्था के उपदेश ग्रहण विए हैं । 
प्रहामारत' के वेवन राजनीति से सम्बन्ध रखने वाले प्रसयो को सलिप्त किया गया 
है। झाइवमेधिक पर्व से यज्ञ का चित्रण दिया गया है ! 

प्रौसलपर्न इस पंद के स्राधार पर कि ने यदुवशियों के गृटक्‍्लह का 
चिचरण किया है। दस प्रकार 'महाभारत' के प्रमुख प्रसगो का लेकर भ्रन्‍्ते तक कृष्ण की 
जीवन-गाया वे साथ प्रत्दत कुशलता से जोडा गया है। 


क्था-विकास--परिवतेन * परिवर्धन 

यहू हम पहले ही निर्देश वर चुये हैं कि दृष्णायनं सम्पूर्ण तप से महा- 
भोसतीय झाख्यात से प्रभावित नही है तथापि उसमे महाशरत' का क्थानक्ष भषान 
रुप से विद्यमान ऋवयदय है->'महामारत' के विभिन्‍न पर्वो से प्रमुख प्रास्यानों, को 
दृश्ण के जीवन से सम्पृक्त करके विकसित क्या गया है 4 
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अ्व हम 'महाभारत' से गृहीत प्रमुख प्रसंगों के आधार पर “कृष्णायन' के परि- 
चर्ंन एवं परिवर्धन पर विचार करेंगे । 

फौरव-पाण्डव-परिचय श्रौर रंगभूमि-प्रसंग : आधार ग्रन्थ के अनुसार 'कृप्णा- 
यन' में संक्षिप्त वंश-परिचय दिया है । 'महाभारत' में वंश-परिचय विस्तृत है, 'कृष्णा- 
यन' में सांकेतिक ।! “महाभारत' में श्रक्रूर के श्रागमन एवं सब सम्श्नान्त व्यक्तियों से 
मिलन की चर्चा नहीं है, 'कृष्णायन' में पाण्डवों की सुधि लेने अकूर आते हैं श्रौर सव से 
मिलते हैं । 

प्रभु प्रेरित अक्रर, पहुचे उत कौरव पुरी'* 
८ >< >< 
द्रोणाचायं समीप, गवने पुनि सुफलक सुवन' 

रंगभूमि के प्रसंग को 'कृष्णायन' में श्राधार ग्रन्थ के सदृश चित्रित किया गया 
है | भ्रऋूर की उपस्थिति निश्चित ही कृष्ण के जीवन से सम्बद्ध की जा सकती है। 
कृष्ण के श्रम्युदय से श्रन्ध नृपति भ्रौर दुर्योधन की चिन्ता को स्वाभाविक रूप में 
चित्रित किया है । 

'महाभारत' में भीम-दुर्योधन के इन्द्र का प्रदर्शन विस्तार से किया गया है । 
कृप्णायन' में सांकेतिक चित्रण कर भीम की महत्ता प्रदर्णित की है। अजुन के शस्त्र 
प्रदर्शन के अवसर पर महाभारत" में वणित अनेक शस्त्रों का नामोब्लेलन 'कृप्णायन' 
में नहीं है । इसके उपरान्त कर्ण का प्रवेश, वाकयुद्ध और दुर्योधन की मित्रता के प्रसंग 
'कृप्णायन' में 'महाभारत' से यथावत ग्रहण किए गए है । इन प्रसंगों में लेखक किसी भी 
दृष्टि से कोई परिवर्तन नहीं कर पाया । जाति पूछे जाने पर कर्ण की मानसिक स्थिति 
का क्षोभपूर्ण चित्रण 'कृप्णायन' में 'महाभारत' की अपे क्षा अ्रधिक मनोवैज्ञानिक हो पाया 
है । 'महाभारत' में स्थिति घटनात्मक है कृष्णायन' में मनोवैज्ञानिक । कुन्ती की स्थिति 
का चित्रण समान रूप से प्रभावशाली है । 

कुन्ति भोजसुता मोहं विज्ञातार्था जगामह 
८ >> 7 
गिरीघरणि अ्कुलाय, धाय संमारेउ कुल तियन" 


कवि महाभारतीय स्वर के साथ सहमत होता हुआ पाण्डव पक्ष की वीरता 
श्रौर कौरवों की उदण्डता का चित्रण करता है । 





« स० श्रादि० श्रध्याय ६८, ११०, १२३-१२४, कृष्णायन पृ०२५४ 
* छेप्णायन, पृ० २५४ 

« क्ृष्णायन, पृू० २५६ 

« स० श्रादि० १३५२७ 

» कप्णायन, पृ० २६८ 
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वारणावत प्रतेय 'महाभारत' में विदुर पाण्टवों से मिलकर रहस्योद्घाटन 
करके पुरवासियां के समक्ष स्लेच्छ भाषा मे युधिप्ठिर को समझाते हैं, 'कृष्णायन' मे 
विदुर दूत द्वारा यह कार्य करते हैं।' 


विदुर द्वारा सुरंग निर्माष के हेतु दूत का भेजना, लाखागृह में एक वर्ष वी 
झव्धि का कार्यक्रम, सगापार होना, कौरवों की झौत्राभिव्यजना आदि प्रसंगो को 
कृष्णायाकार ने छोड दिया है। कवि ने कृष्ण वी क्या के लिए आवश्यक प्रसगो 
को लिया है शौर दोप वी उपेक्षा कर दी है। वादणावत प्रसंग का उल्लेख द्रोप॑दी 
स्वयवर वी विशाल कथा वी पृष्ठभूमि के रूप में चित्रित हुप्रा है। 


स्वयवर प्रसय 'महाभारत' में द्रौपदी-स्ययवर विवाह-प्रसग विस्तत रूप से 
ग्राथा है। यह “महाभारत की प्रमुख घटना है जिससे पाण्डवों को दर पद वी मित्रता 
प्राप्त हुई झौर राजनैतिक साथियों के कारण झवित और प्रभाव में वृद्धि हई। #ष्णा 
थन' में यह प्रसंग इस विस्तृत मूमिका वे साथ चित्रित ने हो सका। झाधार भ्रथ में 
इस प्रसंग के उल्लेख दे साथ अनेक सामाजिक और दाद निक प्रसगो की ठात्विक विवे- 
चना की गई है। महाभारत” के विस्तृत प्रभगों के लिए कृष्णायनकार - सक्षिप्त शैली 


ही अपनाई है । 
परिवर्तत-परिदधन उक्त प्रसग॒ को कवि ने महामारतीय आख्यान के अनुसार 
ही चित्रित क्या है, कितु कृष्ण की महता प्रदर्शित करने के लिए निम्ताविल परि- 
वर्तन किए है। 
'महाभारत' मे कप्ण लक्ष्यवेध से पूर्व पाण्डदो को पहचान कर बलराम से 
कहते हैं, किन्तु कृष्णायन' से कृष्ण यादवों वो लक्ष्यवेघ से दिरा कर देते हैं ।' 
“कर न यादव झूर कोउ, मत्स्यभेद उद्योग* 
'हाभमारत' में कर्ण परास्त होवर ब्रह्मगेज को झजेय मानवर युद्ध-विरत होता 
है, इृष्णायन! में भी वह इसी रूप में परास्त होता है| 
का्ण का प्रदन॑ है-- 
कि त्व साशाद धनुवेंदों रामोवा व्िप्रसत्तम । 
झ्य साक्षादरिह्य सासादु वा विप्णुरच्युत ॥* 


१ म० आदि० श४४।२०५२७, इंप्णायन, पु० २७७ 
२ म० ग्ादि० श्षदा २२ 

३ कृष्णायत, पु० २६६ 

४ मण झ्ांदि० शृ८६ । १०-१५ 
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को तुम विप्णुहि कायावाना, 
जन्मे विप्र रूप भगवाना ? 
गक्हितों नहि महितनुधारी ? 
अथवा प्रकट आपु ब्रिपुरारी ?' 


दोनों ग्रन्थों में अजु न की अद्वितीय वीरता की प्रतिप्ठा होती है। क्षात्रतेज 
का चमत्कार ब्राह्मणत्व का आधार पाकर अधिक प्रतिप्ठित हो सकता है, महाभारत ' 
की इस भावना की परीक्ष ग्रभिव्यक्ति भी इस प्रसंग में हो पाई है। इसके उपरान्त 
धृष्टदुम्त हारा गुप्त मोच, कुन्ती द्वारा पंचनमोग का वरदान, यथावत लिया गया हैं । 

महाभारतकार ने द्रौपदी के पंचपतित्व की आादर्शात्मक प्रतिप्ठा के लिए 
व्यास और कृष्ण के द्वारा अनेक धामिक सिद्धान्तों का विवेचन किया है। इनमें पूर्व 
जन्म की कथा को प्रमुखता दी है । 'कृष्णायन' में महाभारत” के निम्न स्थलों की 
उपेक्षा की गई है ! 

१. विवाह के लिए पाचों पाण्डबों का विचार । महाभारत! में पांचों भाइयों 
के द्रौपदी के सीन्दर्य पर मुग्ध होने का प्रसग यथार्थ रूप से आया है । कवि ने उसकी 
चर्चा नहीं की । वह महाभारत' की यथार्थवादी दृष्टि से समझौता नहीं कर सका । 

२. पाण्डवों के थील स्वभाव की परीक्षा ।' 

३. विवाह के लिए युधिप्ठिर एवं द्रूपद का वातलाप । धर्मराज एवं द्र पद 
का वार्तालाप भी यथार्य स्थिति को स्पप्ट करता है । युूथिष्ठिर यह मानते हैं, कि 
द्रोपदी अजु न ने जीती, पर विवाह तो उनका एवं भीमसेन का प्रथम होना चाहिए अतः 
पाचों का विवाह एक साथ हो । 

सर्वेपां धर्मतः कृष्णा महिपरी नो भविष्यति । 
आनुपूतव्येण सर्वेपां ग्रह्मातु ज्वलने करानू ॥* ५ 

महाभारत' में युधिप्ठिर की व्यक्तिगत इच्छा धर्म सम्पन्न मानकेर ग्रभिव्यक्त 
की गई है । ्ृब्ण/यन में केवल व्यास पूर्ब-जन्म-बृत्त के श्राधार पर द्व पर्द को थांचों 
पाण्टवी के साथ विवाह करने का परामर्श देते हैँ । 'कृप्णायन' में विवाह की सामा- 
जिक श्यथिति को लेकर विस्तृत विवेचन नहीं किया गया | कवि इस प्रसंग का कोई 
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युगसम्मत समाधान खोजने में भी भ्रसफल रहा है। वब्यासजी वे दिव्य दृष्टि- से 
प्राचीन क्‍या कै प्रदर्शव को, अलौकिद कयाहा को कृष्णायन! में भ्र्यावहारिक जाई 
कर छोड दिया गया है। 

शाज्य-प्राप्तिप्रसत इस प्रसंग में कौरवों के पश्न मे कर्ण, भी'म दोण का 
वार्तालाप तथा गझन्त में पाण्डवों दी राज्य प्राप्ति प्रमुख रूप से चित्रित है। वर्भ 
इवित से पाण्डवा को परास्त बरने की सम्मति देता है भौर भीष्म तथा द्रोण विरोध 
बरने हैं। कृष्णायन' में यह प्रसण परिवतित हैं। महाभारत में वह पहले दुर्धोधन 
को सम्मति देता है 'हृष्णायनां में सामूटिक सर्प से भीष्म एवं द्रोण को निम्दा 
बरता है ।' 


“महाभारत! में सामूहिक रुप से निम्दा का प्रसंग भी बाद में विस्तार से जिधित 
किया है । वृष्णायन' मे समस्त घित्र सैक्षिप्त इती में भ्रवित हैं | वार्ता के इस प्रसंग 
में जीवन के एक भ्यावहारिक रूप की भोर तवि ने दृष्टि डाली है। कि बिसी भी 
भच्यवर्ती व्यक्ति की प्रतिष्ठा तभी तक हो सकती है जब तक दोनों पश्यो में संघर्ष हो, 
झत वह व्यवित संघर्ष की स्थिति सदा ही बनाये रहता हैं। कण वी स्थिति कौरव- 
पाण्दव सधप में ऐसी हो चित्रित की गई है । 


जबलगि मिलत न पाण्दव बुस्जन। 
यहि जुल दबे लागि तुब पूजन ॥7 
प्रत गण के परामर्श धौर सपर्ष को उच्च भूमि पर प्रतिष्टित नहीं शिया 
जा सकता। वह केवत प्रत्चिकार को भावना से कौरद पाण्डद विशेध का वातावरण 
बनाये रहता है। पाण्डवों की रोज्य प्राप्ति वा चित्रण जवि ने प्रयत मक्षेप्र में 
किया है । 


प्रभु नन्‍वनवांस एवं सुमदाहरण पराण्डवी भी राज्य-प्राप्ति के उपरा्त कथा 
को दृष्ण वे साय प्रवाहित करे कदि झजु म-वनवास हे प्रसंग का चित्रण करता है । 

ब्राह्मण को प्राथना सुनररु पराश्टव द्वात्रिय घधम मा पालते रते हैं घोर वन- 
बाय के हेतु जाते हैं। इस प्रसंग में कढ़ि ने महामारव' के प्राघार पर घर्म बी रसा 
धौर पालन वीं सझता पर बल दिया है। पधर्मराज के क्षमा बरने पर परजुन 
बस्‍ते हैं-+ 
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वचन-वद्ध हम पाँचहु भाई। 
उचित न धर्म साथ चतुराई ॥' 

अ्रजु न-धनवास से सम्बद्ध निम्न प्रसंगों को 'क्ृष्णायन' में छोड़ दिया गया है। 
गंगा द्वार में उलूपी मिलन, मणिपुर में चित्रागदा से विवाह, वर्गा अप्सरा का ग्राह 
योनि से छुटकारा । इन प्रसमों को इसलिए छोड़ दिया गया है कि इनका व्यवितगत 
सम्बन्ध केवल अ्रजुन से है । 

अजु न का द्वारका आना और सुभद्रा को देखकर आसवत होना दोनों ग्रन्थों में 
समानरूप से है । ! 

परिवर्तेन-परिवर्धन : “महाभारत” में कृष्ण स्वयं अजु न की इच्छा को जान 
जाते है श्रौर सुभद्रा का परिचय देते है । “कृप्णायन' में कृष्ण जान जाते है कि अजु न 
का मन मुग्ध हो गया है पर वे कुछ बोलते नहीं ॥ 

'महाभारत' में अजु न स्पप्ट कामाभिव्यक्ति करते है, 'कृप्णायन' में वे अपने 
आपकी कामासक्त जानकर मन में धिवकारते हैँ ।' 'महाभारत' में अ्रजु न के कहने पर 
कृष्ण अपने पिता से स्वयं बात करने की स्वीकृति देते है, 'कृष्णायन' मे अजु न कहता 
है कि “याचहुँ पितु ढिग जाय कुमारी” तो कृष्ण उत्तर देते है. “मांगे मिलत कृवहेँ 
कहुनाही ।/ 

'महाभारत' में कृष्ण के परामर्ण को अजु न तत्काल मान जाते है, 'कृष्णायन' में 
वे इसे विष्वासघात की संज्ञा देते हूँ श्रौर फिर कृष्ण के समझाने से मानते है' और 
दूत हारा धर्मराज की स्वीकृति पाकर सुभद्रा का हरण करते हैं। इस घटना के उप- 
रान्त वलराम के क्रोध पूर्ण उद्गार हैं, किन्तु सभी यदुजन कृष्ण के समभाने से मान 
जाते है 

इस प्रसंग से कवि ने यादवों और पाण्डवों के ग्रभिन्‍्न सम्बन्ध की स्थिति को 
प्रकाशित करके एक शवित के रूप में चित्रित किया है। स्त्री-हरण प्रसंग को क्षत्रियों 
का अधिकार बताकर इसका समर्थन किया है । 
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राजसुय प्रसग मे जरासघ-वधघ राज्य प्राप्ति और अजुन वे आगमन के 
उपरान्त हृष्ण एक राष्ट्र के निर्माण को भूमिका बनाते हैं । इस कारण राजसुय यज्ञ 
वी प्रतिष्ठा होती है । इस यज्ञ से पाण्टवो का उत्लप सब सिद्ध हो जाता है, और 
अप्रत्यक्ष रूप से कृष्ण वी आनलोकिक शक्ति की प्रतिष्ठा होती है । 


'महामारत' में मारद युधिष्ठिर को शिक्षा देते हुए राजसूय यज्ञ का परामश 
देते हैं। इृष्णायन' में इस विस्तृत प्रसग का सावेतिक उल्लेख किया गया है । 


नारद कृष्ण के पास जाकर उनको युधिप्टिर के पास भेजते हैं कि वे राजसूय 
की स्थिति निर्मित करें ।' 


+ 


'महाभारत' में वर्णित अनेक लोकपालो की सभाओं का चित्रण-प्रसग कवि ने 
त्याग दिया है। 'महामारत' में राज्य-विजय-हतु जरासध तथा झय राजाओं को परा- 
सत करने की बात प्रवल रूप से झादी है। 'कृष्णायन' मे नारद और इृष्ण द्वारा एक 
राष्ट्र के अथ सम्झृति के आदर्श की स्थापना के कारण दिग्विजय पर बल दिया जाता 
है ।' 

महाभारत मे दिग्विजय दा उल्लेख विस्तृत है, 'द्ृष्णायन' में सक्षिप्त शैली 
भें उसकी सूचना भात्र दी है ।' “महाभारत भे जरासध की उत्पत्ति का विस्तृत प्रसंग 
वर्णित है 'हप्णायन' में उसकी उपक्षा वी गई है । इद्रप्रस्थ से मगध की यात्रा तक वा 
भ्रमग यथावत्त है। इस कथा के विकास में कवि विशेष उल्लेखनीय परिवत्तन नहीं कर 
पाया । इस प्रसंग से शविति के साथ नीति का सामथ्यं चिंतित कया गया है । लडने 
से पूर्व जरासध अविथिग्रह मे सबको ठहराता है । इस प्रसग से शत्रु के साथ भी उच्च 
झादश का प्रकाशन क्या है यौर भारतीय परम्परा की उज्ज्द्लता दिखाई है | 

“महाभारत' में जरासघ युद्ध से पूर्व अपने पुत्र के राज्याभिषेक वी घोषणा 
वरता है, कृष्णायन' में कृष्ण सहदेव के साथ पहले क्रिया करते हैं, तब उसेर ज्या- 
प्रिवारी बनाते हैं ।* क्प्ण के द्वारा जरासध की ग्रन्येप्टि मे कवि उच्च सास्कृतिक 
झाद्शों वी स्थापना करता है। महाभारत में सहदेव के द्वारा झनेक रत्न आदि भेंट 
से देने दा प्रसंग झाता है, कवि ने उसे अत्यत सक्षेप में चित्रित;दिया है। महाभारत 
में भयभीत सहेदेव वो कृष्ण अमयदान देते है 'कृष्णायन' भें इस प्रसंग को न लेकर 
केवल भेंठादि का कार्यक्रम सम्पन्त कराया है । 
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शिशुपाल-वध प्रसंग : इस कथांग में युधिष्ठिर के द्वारा अनेक राजाओं को 
निमंत्रण !' राजागों का आगमन एवं ठहरने की व्यवस्था' युधिप्ठिर का शिद्ुपाल को 
समक्ाना । भीष्म द्वारा अनेक अवतारों के कारणों पर प्रकाश |" विशुपाल द्वारा 
कृष्ण की लीलाओं का वर्णन आदि प्रसंगों का श्रभाव है । इसका प्रमुख कारण यह है 
कि क्ृष्णायनकार अपने प्रबन्ध की सीमा मे केन्द्रवर्ती घटना का चित्रण करना चाहता 
है। यद्यपि महाभारत' में इन प्रसंगों के हारा कृष्ण के ईः्वरत्व और अवतार रूप 
का प्रतिपादन किया गया है, और करृप्णायनकार कृष्ण के ईश्वरत्व को स्वीकार 
करता है, किन्तु इस प्रसंग की उद्भावना इस स्थल पर श्रपेक्षित नहीं समझी गई । 
महाभारत” के शिशुपाल-जन्म-वृत्तान्त को कवि ने छोड़ दिया है । 
परिवतंन-परिवर्धनः 'महाभारत' में शिशुपाल द्वारा भीष्म की निन्‍दा का प्रसंग 
अ्रध्यायों के विस्तार में चित्रित है। 'कृप्णायन' में उसे संक्षिप्त रूप से चित्रित किया 
है ।' महाभारत में शिशुपाल कृष्ण से युद्ध करने के लिए श्रमेक राजाग्रों को तैयार 
करता है । 'कृष्णायन' में वह अकेला श्रावेण में श्राकर तलवार निकालता है। 
महाभारत' में वर्णित प्रसंग के भ्रनुसार श्रनेक राजा शिशुपाल की ओर हो 
जाते हू। यह उस समय के एक वर्ग की भावना को प्रकाधित करता है कि राजाश्रों 
का ग्रासुरी चृत्ति सम्पन्न वर्ग युधिण्ठिर के धर्म-युक्‍्त राज्य के श्राधीन नहीं होना 
चाहता था । कृप्णायनकार ने तत्कालीन राजनैतिक स्थिति की गहराई और गम्भी- 
रता को समझ कर भी इस प्रसंग को छोड़ना उचित ससभा । बह चरित्र नायक के 
प्रति प्रमुख विरोध के साथ, भ्रन्य राजाओं की महत्ता स्वीकार करना नहीं चाहता । 
कृष्ण शिशुपाल का वध करते हैं, श्रौर सव राजा श्रातंकित होकर शाान्त हो जाते हैं । 
कृप्णायन में वध के समय की श्रलौकिक घटनाओं को चौद्धिक समाधान के श्रभाव में 
छोड़ना उचित समभा गया । 


परिवर्धन : इस प्रसंग में युधिप्ठिर के वैभव के कारण, दुर्योधन की चिन्ता 
स्वाभाविक रूप से उभर सकती थी । “महाभारत” में मानसिक ग्लानि के रूप में इस 
चिन्ता का चित्रण किया गया है | इस प्रसंग को लेकर कृष्ण के उत्कर्प से घाल्व तथा 
दन्तवक्र को क्षोभ हुआ । आधार ग्रन्थ में इस क्षोभ का चित्रण नहीं है। कृष्णायन 
कार से सम्भावना के आधार पर इन दोनों स्थितियों का चित्रण किया है | यज्ञ के 
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मध्य शिशुपाल-वध के उपरान्त दन्तवक्त एवं शात्व, दुर्योधन से मिलते हैं भौर उसको 
पाण्डव विरोधी अभियान के लिये तैयार करते हैं। 

उत लें दम्तदज निज साया, 

गवनऊ शाल्व जहा कुम्ताथा । 


3 २ है 


ग्ररि तुम्हार ये पाण्डुसुत, मम भ्राति यदुराय । 
सकत दुहन मैं नासि जो, कुग्जन करा सहाय ॥' 

मिश्र जी ने झनत्रुओं के इस मिलत को अत्यत मनोवैज्ञानिक स्थिति में चित्रित 
किया है। झाल्व का ऐसा प्रस्ताव कुस्ताथ कैसे ठुकरा सकते थे। द्ुर्षोधन वी चिन्ता 
वी घित्रण परिवर्धित ८पे है । पर शाह्व झौर दल्तवत्र कीं चेष्ठाएं कवि वी नूतन उद- 
भावना है। 

चूत-प्रसतस “धूत'" 'महाभारत' का अत्यन्त मामिक प्रमग है। मित्र जी ने 
भथाशक्ति महाभारतीय मामिक्ता वी रक्षा करते हुए इस प्रसंग का सुदर चित्रण 
क्या है) 

यूत प्रस॒ग॑ वी प्रमुख घटनाओं को कवि ने यथावत ग्रहण क्या है। महाभारत 
में शाहव और दस्तवक्र वी कुमतणा नही है, किन्तु इृष्णायनकार ने इस प्रसंग से विशेष 
स्थिति की सयोजना वी है। दुर्योधन को शाल्द और दलवत् युद्ध की प्रेरणा देते हैं 
तो कण असुरो की मित्रता को अ्रच्यावहारिक तथा हानिप्रद बताता है । उसके कयन 
का सार यह है, कि असुरों की मित्रता से कृष्ण स्पष्ट शत्रु ही जायेगे और यह राज- 
मैतिक गठबंधन उचित नहीं है। कवि इस प्रसंग से, यह उद्घाटित करता है कि झ्रार्य 
मुद्ध में झ्नायों का सहयोग उचित नही है । 

बैंर उचित नह हृष्णणग, उचित न असुरन प्रीति) 
सकते समर महि पाए्डु सुत एज्ञक्डि मैं जीति ॥' 

दूत सम्बन्धित महाभारत के निम्नलिखित प्रसंग हृ्णायन में नही है। 

दुर्योधन द्वारा युधिष्ठिर के वैभव का वणन, धृततराष्ट्र के समक्ष युधिप्टिर के 
प्रभिपेत् का विस्तृत वर्णय, धृतराष्ट्र को उक्साता, धृतराप्ट्र का दुर्येधित का समभाना । 

इन प्रसगी को विस्तार भय के कारण नहीं लिया गया। यूत में विषय मे 
लेखक पग्रनेक विवेशनात्मक विचार प्रस्तुत कर सकता था किन्तु क्या-प्रवाह के मध्य 
इस विचार के लिए उसने स्थान नहीं निकाला । 
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महाभारत में धृतराप्ट्र की आजा से विदुर धर्मराज को यूत के लिए बुलाने 
जाते है | कवि ने आधार ग्रन्य का ही अनुकरण किया है । किन्तु 'महाभारत' के विस्तृत 
संवाद की उपेक्षा की है।' 
महाभारत' में युधिप्ठिर धतराप्ट्र की श्राज्षा से अधिक शकुनि की ललकार को 
महत्ता देते हैँ, 'कृष्णायन' में वे केवल धृुतराए्ट्र की आज्ञा मानते है। महाभारत में 
विदुर के साथ वार्ता के उपरान्त युधिष्ठिर हस्तिनापुर थ्रा जाते हैं । 'कृष्णायन में श्रजु न 
एक महत्वपूर्ण प्रश्न पूछते हैं : 
सुजन शिरोमणि तुमयहि देथू 
लाये कस अ्रस निद्य सन्देणु ।* 
विदुर विवशता से उत्तर देते है-- 
कुझजन अन्न रुथिर तन माही 
भाशि न सकेउ अन्त मुख नाही ॥' 
ब्िदुर की विवणता का मनोवैज्ञानिक चित्रण शअ्रत्यन्त सुन्दर रूप में किया गया 


हक 


है। धूत के मब्य निम्न प्रसगों को 'कृष्णायन' में स्थान नहीं मिला है 

थकुनि-युधिप्ठिर संवाद, विदुर जी का तीब्र विरोध, दुर्योधन का बिदुर जी 
को फटकारना, विकर्ण का वर्म-सम्मत बात कहना । दूत-क्रीड़ा और द्वरीपदी के श्रपमान 
का प्रसंग समान है । प्रतिकामी के साथ न ग्राने पर दु,णासन भेजा जाता है और उस 
का अपमान होता है । द्रीपदी के प्रथ्न और उत्तर को कब्र ने अत्यन्त संक्षिप्त घैली 
में सॉंकेतिक रूप से चित्रित किया है। 'कृष्णायन' के कथा-विकास भें इस समस्या का 
सामाजिक एवं सांस्कृतिक विवेचन नहीं किया गया। द्वीपदी के वस्व्बर्धन की 
श्रलोकिक घटना का कवि कोई युगसम्मत बौद्धिक समाधान प्रस्तुतन कर सका । 
उसे उसी भ्रलौकिक आस्था के रुप में चित्रित किया है । 

बन-प्रसंग : दूत में हार कर पाण्डव वन गये । इस प्रसंग को क्ृष्णायनकार 
ने अत्यन्त संक्षेप मे पुजाकाण्ड के उत्तरार्द्ध में चित्रित किया है | 

वन में जाते समय पुरवासियों की ग्रवस्था, कुन्ती का हस्तिनापुर रहने का 
निध्चय, द्रोणाचार्य का कौरवों को आव्वासन आदि प्रसंगों को छोड़कर कवि ने 
सांकेतिक रूप से निम्न प्रसंग लिए हैं 


० 


- में० सभा० ४८ ॥। १६, फकृष्णायन, पु० ४१६ 
- क्षप्णायन, पृ०:४१५ 
« झृप्णायन, पु० ४१६ 


न्ध्प 


महाभारत की कथा का प्रभाव १२६ 


व्यास के परामर्श में अजुन का दिव्यात्त्र प्राप्ति हतु जाता,' इन्द्र और 
शिव की ग्ाराघना, पाण्डवों का अयतीर्थों मैं श्रमणार्थ गमन ।' महाभारत” के वन 
एवं विराट पव की कथा केवल साके तिक रूप में ग्रहण की गई है वयोकि द्ृष्णायन 
कार को क्या का विद्ास कृष्ण के साथ चलता ह, पाण्थवों वे साथ नहीं | इसके लिए 
कंधि ने नारद का निर्वाचन क्या । नारद ही दृष्ण के पास भ्ात्रर पाण्टवों के अज्ञात 
वास के उपराब्त प्रकट होने वीं सूचना देते ह। दुवसा का प्रसंग, अज्ञानवास प्रसंग, 
उत्तरा वा विवाह-प्रसग, भारम्मिक तैयारी, इ प्र के पुरोहित का दृत्तरूप म हस्तिनां- 
पुर जाना आदि प्रसगों को कृष्णायलकार न अय'त द्ऱ्गति से चित्रित क्या है । इन 
स्थलों पर क्या-विक्रास झत्यात विरल और गतिमान होवर चला है । 

रण उद्योग एवं भीयया महाभारत वा उद्योग पर्व रण के उद्योग और 
भाध-प्रयासों वी धटनाओ से परिपृण है। इस सम्पूण पर्व में दोना पक्षों की रण- 
तैयारी, भनेव दूता का आवागमन और झतत भगवान कृष्ण का दूलेत्व प्रमुख रप 
से चित्रित्त हुआ है। 'महाभारत' के क्या-प्रवाट में प्रासगिक इतिवृत्त प्रधिक है, कि तु 
कृष्णायन' में उनको स्थातव नहीं दिया गया। अक्त झवानर कथाएं कृष्णामन ने 
अबध संयोजन से पृथक होने के कारण उपेलित हुई है। 

“कृष्णायन' के गीताकाण्ड का प्रारम्भ भी अजु न और दुर्योवन थे द्वारा भगवान 
कृष्ण से युद्ध में सहायता की प्रार्थना से होता है। सहायता की याचना झौर भगवान 
के दूमत्व के मध्य प्रनेक अ्रवेवर क्थाप्रा को छाड कर कवि इिस्तार से भगवान के 
दूतत्व का चित्रण करता है | यहा पर कवि युद्ध वी भयकरता का चित्रण बरता है 
ओर शा ति की झावश्यवता पर बल देता है | 

परिवर्तत-परिवर्धत महाभारत! से दुर्वोजन गुप्त वरों से पाण्ठवा की चेप्टाग्रो 
एवं दृष्ण वे द्वारका लौटने का पता लगाकर सहायता आप्त करते पहुचता है। 
कृष्णायन' में इस प्रवार वा कोई सकेत नहीं दिया गया और दोनो की उपस्थिति से 
गीता वाण्ड प्रारम्भ क्या है । महाभारत में दुर्योधन और गजु न के प्रवेश का पृथक्‌ 
वर्णन किया हैं शितु 'द्राणायन' में यह प्रसय छोड दिया गया है। तथापि श्री इृष्ण 
वी सहायता का वर्णन दोनों ग्रयों में समान है | 

अहाभारत' में दुर्योधन सेना प्राप्त कर बलराम के पास जाते है तो बलराम 
का स्वर भाशीरवादात्मक हाता है । इृष्णायतकार ने बतराम के मुख से दुर्योधन को 


कृष्णायन, पृ० डढ३ 

कृष्णाघन, पू० दंड 

कृष्णायन, पृ० ४४६ 

सु० उद्योग ७ । रेड) दृष्णापन, पू० ४६७ 
० उद्योग, ७ । ८॑ 


हट # 4 न्य दा ल्‍त> 


श्श्र महाभारत की कथा का प्रभाव 


फटकार दिलाई है। यद्यपि 'महाभारत' के प्रसंग में बलराम दुर्योधन को सहायता की 
अस्वीक्ृति देते है पर उदार वचनों मे-- 
नहिं सहाय पार्थस्य नापि दुर्योधिनस्य वे । 
इति में निश्चिता बुद्धिवरसुदेवमवेक्ष्यह्‌ । 
“मं श्रीकृष्ण की ओर देखकर इस निश्चय पर पहुँचा हूं कि मैं न तो अर्जुन 
की सहायता कहंगा और न दुर्योधन की” 
कृष्णायनकार के बलराम का स्वर अत्यन्त उम्र है । 
दुर्योधन का प्रदन है : 
करि हैं भ्रव ने समर बदुराबी। 
सकते नाथ मोहि सहज जितायी ॥' 
यह प्रदन सुनकर वलराम रूप्ठ होकर जो उत्तर देते हैं, उससे उनकी उम्रता 
प्रकट हो जाती है । 
सुनत कुमत उर रोप अपारा ! 
वरसे राम वदन अंगारा । 
“विभव-मूति पूजक अविचारी” । 
वैस्वन्हितुमु निज कुल जारी । 
भयहु तुमहि सनन्‍्तोप नही, ग्रह सौहाद नसाय । 
चहत सोई भीषण अनल, यदुकुल देन लगाय ।' 
दुर्योवन की चित्तवृत्ति की इससे अधिक भीषण व्यास्या और वया हो सकती 
है। कृष्णायनकार मे बलराम के इन्द्र की स्पष्ट अभिव्यक्ति की है । 
दुर्योधन के लौटने पर कुप्ण पाण्डवों के पास जाते हैं । वहां संजय दूत ववकर 
ब्राता है और युद्ध की हानि बताता है। “महाभारत में प्जय का दृतत्व विस्तार से 
चित्रित है । कूप्णायनकार ने उसे अत्यन्त संक्षेप में प्रस्तुत किया है । इस प्रसंग से 
कवि ने इस बात पर बल दिया है कि स्वत्व मांगने से नहीं मिलता, उसके लिए संघर्ष 
आवश्यक है । यदि याचनामात्र से अधिकार मिल जाए तो युद्ध की स्थिति ही ने रहे 
पाण्डव सन्देश देते हैं कि बातो हमारा अधिकार दो अन्यथा संघर्ष होगा । 
“महाभारत के निम्न प्रमंग छोड़ दिये गये हैं : 


बृतराष्ट्र का संजय को सन्देश देना, दुर्योधन की कद्ववितयां, युधिप्ठिर के पृथक्‌ 
सन्देश । 
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महाभारत की बथा वा प्रभात रैर२रे 


इन प्रमगी में गुद्ध वे अनुकूल एवं प्रतिकूल प्रभावों को विलृत चर्चा वो गईं 
है | भजय अनेक दुगु ण ववाकर युप्रिष्टिर को युद्ध से विरत करने पी चेष्टा करते हैं। 
गुधिप्ठिर भी यही चाहते हैं विन्तु क्षत्रिय भिज्षावत्ति को कैसे झपना सकता है ? झा 
अधिकार प्राप्ति के लिए बुद्ध अनिवार्य हो जाता है । 
युद्ध वी विस्तृत_ कथा का सक्षेप्र करते के लिए कवि ने प्रशागर पवरत्विगंत 
क्या को छोड दिया है भौर सजय के उत्तर को सन्लिप्त करके भगवान के दूतस्व को 
प्रारम्भ किया है। 
महाभारत के निम्त प्रसंग 'कण्पायन/ में नहीं लिए गये 
धृतराप्ट्र को विदुर का उपदेश, घुतराप्ट्र को सतसुजाव का उपदेश, व्यास 
एवं गाधारी का परणमर्थ,' भीष्म जी के द्वारा पाप्दवों के गुण एवं शविति का 
परिचय | 
दृरष के दुनल से सम्बाचिते प्रमुख घटनाग्ा का ससेष किया है और पातो 
के विस्तुत विवाद को नहीं लिया गया दस प्रसेग में निम्न स्थल छोट दिए हैं 
मुधिप्ठिर एवं दुष्ण वा विस्तृत वार्ता ताप, दुष्ण ओर भीम वी वॉर्ता, मौस 
का शान्ति सन्देश तथा इृष्ण का उन्हें उत्तेजित करना । झजु न एंद नकु न का बयन । 
इन प्रयगों को छोड़कर कवि ने द्रोपदी के क्घन का सार्मिद॑ चित्राप क्र्यि 
है। 'महामास्त' में द्वोपदी कृ्य को अपने अपमान कई स्मृति दिलावी है भौर कहती 
है कि शान्ति तया सन्धि करने हुए मेरे पूर्व भ्रपमान को न झुलिएगा ०८ 
ग्रय ते पुण्दरीकाल दंच्ासन करोंद्ूत 
स्मर्लेब्य सर्वक्रा्यपु परिषां संधिमिच्छता ॥' 
ञ्र 4 हैं 
करन लगहि अरि-सय जब, संधि आपु विश्वेश । 
दुश्सामन कर्पित प्रभो । विसरहि नहिये केझ ।' 
नगवान कौ यात्रा, मार्ग के शुमाशुभ भवुन और वुत स्थल पर झ्राकर टटरने 
ठक वी क्यों दोनों ग्रयी में समान रूप से मिलती हैं। महाभारत में दुवोधन इृष्ण 
के लिए मार्ग मे विधाम-स्थलो की व्यवस्था करता है । कृषप्णायत में वह स्वायत के 
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श्र महाभारत की कथा का प्रभाव 


हेतु अस्वीकृति देता है और यह कार्य धृतराष्ट्र श्रन्य पुत्रों से करवाते है ।' यद्यपि इस 
कथा परिवर्तन का कोई महत्त्वपूर्ण कारण नहीं कहा जा सकता फिर भी इससे कवि 
की कौरवों, विश्येषतः दुर्योवन के प्रति भावना स्पप्ट हो जाती हैं। वह किसी प्रकार 
की उदारता की सम्भावना भी दुर्योधन के चरित्र में स्वीकार नहीं करता | 
कृप्णायन में भीष्म द्रोण और विदृर दुर्योधन की भावना के विरोध में सभा- 
त्याग कर चल देते है । इस प्रकार का कोई सकेत 'महाभारत' में नही है। भगवान 
कृष्ण कुन्ती के पास जाकर कुघल पूछते है और पुनः दर्योधन के पास जाते है। बह 
भोजन का निमंत्रण देता है किन्तु कृष्ण स्वीकार नहीं करते । वे विदुर के यहा जाकर 
सव परिस्थिति से अवगत होते है। विदृर प्रेम मे वशीभूत होकर भगवान को लौटने 
का प्राथना करते हूं पर कृष्ण उनको अपने दूतत्व का महत्व समभझाते है | 
उक्त कथाथ दाना ग्रन्थों म समान है । अन्तर केवल विस्तार झौर संक्षेप 
का है । कृप्णायनकार ने अत्यन्त सक्षिप्त चैली मे 'महाभारत' के पांच अच्यायों की 
कथा चित्रित की है| दुर्योधन और कृष्ण का सवाद 'कप्णायन' में भावानवाद के रू 
में मिलता है। एक उदाहरण द्रप्टव्य है। महाभारत! में दुर्योधन का निमंत्रण पाकर 
कृष्ण स्पष्ट उत्तर देते हैं : 
सम्प्रीति भोज्वान्यन्नाति आपदूभोज्यानि वा पुनः । 
नच सम्प्रीयसे राजनू न चैवापदगता वयम्‌ 


अ्रथति भोजन प्रीति में या आपत्ति में होता है और हमारे साथ तम्हारी प्रीति 
नहा तथा ग्रापत्ति में हम नहीं 


परि विपनति अ्रथवा वश प्रीति 
खात परानत सुजन जग रीति 
मोहि संग प्रीति तुम्हारि नहिं, विपत्ति ग्रस्त में ना 
केहि कारण भोजन करह', कस निवसह गहगमा 
मद्राभारत के एक ब्लोक में व्यक्त भाव को कवि ने चार पक्तियों में अधि- 
व्यवत किया हैं । इस प्रसंग के उपरान्त विदुर के घर भोजन तथा समा-प्रवेश का 
वित्रण समान रूप से ब्लाध्य है । 
महानातत में भगवान कुलक्षय की भीति दिखाकर कौरवों को यडविरत करने 
का चप्टा करते हूँ किन्तु 'कृप्णायन' में कुल क्षय के साथ एक राप्ट निम ण की भावना 


पर वल दिया गया है। कृष्ण का कथन ई कि कुस्ओं को सम्जाद स्वीकार करके हमने 
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महामारत को कथा वा प्रमाव श्र्प्‌ 


प्रपने वश्ध के एक्छब्रराज्य की बामना त्याग दी है, जो बलिदान हमने क्या है वह 
इस संघर्ष के कारण ध्यर्थ नहीं जाना चाहिए।' 

भगवान के बब्तव्य के पूत झनेव' अवा'तर कथाओं को छोड दिया गया है। 
गे अबन्ध में इनकी कोई उपयोगिता नहीं थी । परशुराम द्वारा दम्भोइमव वी क्या 
में नरवारायण स्वरूप अजु न एवं कृष्ण के महत्व का प्रतिपादन,' वष्व मुति द्वारा 
दुर्योधन को समभावा । मातलि का उप्राह्यान । गरड़ का गर्व-मेजन ।* गात्रव 
विदेवामित का उप्राख्यान ।* सयाति का स्वगपतन ।* 

महाभारत” में झबृत प्रमगो के द्वारा भगवान १८ण वी लोक्व्यापी महत्ता का 
प्रतिपादन किया भया है। झाबार ग्रन्थ के इस विस्तार को वृष्णायन' में स्थान नहीं 
मित्रा । सकेत रूप से कवि ने कृष्ण की महत्ता को स्वीकार कर यथा समय उसवी 
अभिव्यक्ति की है | 

कृष्ण के बवतब्य के उपरान्त धृतराष्ट्र, नीष्म तथा गय व्यवित दुर्योधन को 
सममाते हैं, किन्तू वह किसी की बात नही मानता 'महामारत' में दुशासन कृष्ण की 
बात झुतकर कहता है कि ऐसा कयता है जैसे भीष्म, दोष ग्रादि हमको ध्ाघकर 
प्रण्डवों के ग्राघीत कर देंगे । कुष्णायत' से ऐसा प्रयय नहीं है । गाथारी के द्वारा 
दुर्योधन को समभाने वा प्रवय भी 'बृष्णायन' में छोड दिया गया । सात्योकि के हारा 
दुर्योधन की वुरटिलता की सूचना ओर कृष्ण का विराठ दर्शन क्ष्णाथवकार ते यथावत 
चित्रित कया है । 

भगवान के दूतत्व के प्रसग को लेक्र कृष्णायावार ने एक विद्षेप बात पर 
बल दिया है। वह एक राष्ट्र के विर्माण वी महती आवस्यक्ता समभता है। एक 
राष्ट्र, एक सस्कृति-निर्माण के लिए छोटे-छोटे राज्यो को स्वाय का त्याग करना होता 
है, देभी विराट श्रौर दक्विशाली राष्ट्र की स्थापना होती है | 

युद्ध प्रसय. महाभारत' में ब्ित युद्ध प्रसय को तोम भागों में विभाजित 
कया गया है 

१ सै निर्माण । 


म० उद्योग० ६५१ २३५२५, इृष्णापत, पृ० ४६७ 
भे० उद्योग० प्रध्याय६६ 

म० उद्योग० प्रध्याय० ६७ 

मल उद्योग? प्रध्याय० ६०३ 

स० उद्योग प्रध्याप १०५ 

मभ० उद्योग० प्रध्याय २०६ 

मस॒० उद्योग० प्रष्याय ११५१ 

मन उद्योग० १२८१ १३०२४ 


॥ छ॑ छ >द «4 0. 8 +क 


१२६ महाभारत की कथा का प्रभाव 


२. अजु न-मोह । 

३. रणस्थली । 

मिश्रजी ने सैन्य-निर्माण का चित्रण अत्यन्त संक्षेप में किया है। शेप दो भागों 
का विस्तार से वर्णन हुमा है। सैन्‍्य-निर्माण में दोनों शिविरों के सेनापतियों का 
चुनाव, भीष्म के प्रसंग में कर्ण का युद्ध से विरत होना । उलूक का दूतत्व तथा अपने 
वीरो का वर्णन प्रमुख है। 

'महाभारत' में पहले पाण्डवों के सेनापति के चुनाव का प्रसंग है 'कृष्णायन' में 
कौरव पक्ष को प्रथम रवखा गया है। युधिष्ठिर क्षणभर को इस युद्ध प्रसंग से क्षुब्ध 
होते है पर कृष्ण उनको कतंव्य का ज्ञान करा कर उत्साहित कर देते है । यह प्रसंग 
दोनों ग्रन्थों मे समान है । 

'भमहाभारत' में भीष्म कर्ण के साथ युद्ध करने के लिए स्पष्ट अरस्वीकृति देते हैं । 
'कृप्णायन' में भीष्म कर्ण के नायकत्व पर आपत्ति करते हुए उसे प्र्थरथी बताते हैं तो 
कर्ण स्वयं युद्ध से विरत होता है ।' 'कृप्णायन' में कुरुक्षेत्र के मेले के कारण कथा-प्रवाह 
युद्ध से पृथक्‌ होकर क्षण भर के लिए श्रानन्दित वातावरण में हो जाता है । यह कवि 
की उद्भावना है । इससे वह राजनीति की एक विशेपता बताना चाहता है कि पवित्र 
त्यौहार पर युद्ध जैसा जधन्य कार्य भी रोका जा सकता है । 

उलूक के दूतत्व का कवि ने यथावत चित्रण किया है। 'महाभारत' का उलूक 
दुप्ट और उदृण्ड है 'कृप्णायन' का दूत मूल रूप में विनीत है।* युद्ध का यह प्रसंग 
'कृप्णायन' मे संक्षेप में चित्रित है। द्वितीय प्रसंग अ्रजु न का मोह है। दोनों सेनाश्रों के 
मध्य रथारुढ़ होकर वह मोह-ग्रस्त हो जाता है श्रौर कृष्ण मोह के बादलों को विच्छिन्त 
करने के हेतु, ज्ञान का उपदेश देते हैं । इस प्रसंग में कथा का श्रभाव है श्रतः इस प्रसंग 
के प्रभाव पर धर्म-दर्शन नामक अध्याय में प्रकाश डाला जायेगा । 

रणस्थली : 'महाभारत' के सम्पूर्ण युद्ध का वर्णन कवि ने जय काण्ड में किया 
हैं। इसमें कवि की विश्येपत्ता यह हैं किउसनेकिसी भी रूप में कृप्ण को चित्रपट से 
हटने नही दिया । युद्ध की प्रमुख घटनाग्रों को कृप्ण के प्रभाव के अन्तर्गत चित्रित 
करते हुए पाण्डव-विजय की घोषणा धर्म-विजय के रुप में की है । 

परिवतेन-परिवर्धन : महाभारत' में युधिष्टिर भ्ाज्ञा मांगने जाते है तो अ्रज न 
नकुल, सहदेव आदि उनको रोकने की चेप्टा करते हुए पूछते हैं कि राजन वया कर रहे 
हैं ? 'कृष्णायन' में धर्मेराज को झत्रुपक्ष की ओर जाते देखकर सब भयभीत होकर कृष्ण 
से पूछते हैं । 
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ईंप्ण के उत्तर दोनों प्रम्थों में समान है । 
एपभमीप्म तथा द्रौष ग्रौतम इल्यमेव च। 
अनुमाय गुरून सर्वान योन्स्थते पाथिदोइरिभि ॥ 
ढर 7 ् 
धर्म युद्ध हित वद्धकटि, घंम निधान नरेश 
भुम्जन डिग गवनेलहन, आदिप समर निदेश [[* 

“अ्रह्ममारत' में, द्वोण आदि ने झाज्ञा ने लेन पर शाप देने की बाते कही । 
“कृष्णायन' से इस प्रसंग को मही लिया गया।' 'दृष्णायन! में भ्रत्यन्त सौहाद पुण बाता- 
चरण में इस स्थिति का चित्रण है । 

दूरहि ते लबि स्पदेन त्याया 
गत रण राग, दूगन प्रनतुरागा 
भर ८ रद 
दिगत निरमेष, विलोचत निशचल 
विस्मृत दोण, रण क्षेत्र सेय दल । 

भीष्म वी स्थिति का प्रवाशन कवि ने मामिकता से विया है। भानशिक 
आमंक्ति, व्यावहारिक विवशता वा एक साथ ध्यवित के हृदय पर झात्रमण और सथम 
के साथ इन सब परिस्यितियों को स्वोवार क्र युद्ध करने थो वलवती भावना बा 
प्रकाइन सजीव रूप में हा है । ववि ने 'महाभारत' की स्पष्टोक्तियों वी उदार समपण 
में परिवर्तित कर दिया हैं । इस स्थल पर कवि पाठक के हृदय को भ्रधिक प्रभावित 
बर सवा है। 

इस प्रेममय मिलन के उपरान्त भोषण युद्ध प्रारम्भ हो जाता हैं । कवि ने 
थ्रुद्धो माद वा हृदय-प्राही चित्रण किया है | भीष्मपतन तक के झेप युद्ध का विवरण 
कुप्णायन वार सावेतिक शैली में बरता है। वह घदनाप्ा को सूचता देता हुप्ा भुख्य 

चना पर भाकर विराम लेता है । 

अहामारत' में दुर्पोधन भीष्मपतन तेव कष से विशेष चर्चा नहीं करता । विन्‍्तु 
दोनों प्रथों में प्रावदें दिन कर्ष दुर्योधन को ताने देता है कि समुचित समय भ्ाने पंर 
तुमने आप्म को प्रधितायव यनाकर मेरा झपमसात कर दिया ।* 





१. भ० भोष्म० ४३।२२ 

२ दुष्णापन यु ० (१६ 

३ भ्र० भोप्म० ४३ ॥ ३८, ४३, ७६ 
४ अष्याएन, पु० ६१६, 

४५ अध्णावन, पु० ६३७, 


महाभारत की कथा का प्रभाव श्र्८ 


मूलग्रन्थ में दुर्योधन अपनी सेना को भागता देखकर युद्ध-भूमि में ही कर्ण के 
साथ अन्य निश्चय की धोषणा करता है। 'कृष्णायन' में वह पहले कर्ण के पास, बाद 
में भीष्म के पास जाकर, ऐसी अ्रभिव्यक्ति करता है ।' सेना के पराजय की स्थिति में 
कर्ण के पास परामर्ण हेतु जाना और भीष्म से ऐसा प्रस्ताव करना परिस्थिति के अनु- 
कूल मनस्थिति का परिचायक है। यह प्रसंग कवि की मौलिक निजी सूक है | इससे 
प्रथमत: कर्ण के प्रति दुर्योधन का अटूट विश्वास प्रकट होता है, दूसरे परास्त व्यक्ति 
की दन्द्वात्मक मनोवत्ति का उद्घाटन होता है । 

'महाभारत' में वाणों से श्राच्छादित रथ को देखकर क्रृप्ण रथ से कूद पड़ते हैं, 
'कृष्णायन' में श्रजु न की शिधिलता के कारण कृष्ण चतुराई से रथ चलाते है। और 
दुर्योधन घेरा डालता तब वे रथ से कूदते है । इससे भक्त के प्रण की रक्षा होती है । 
अजु न में घक्ति का सचार होता है । 

दसवें दिन के युद्ध में निम्न प्रसगों को छोड़ दिया है । 

भीष्म से मृत्यु का उपाय पूछना, भीष्म दुर्योधन संवाद, महारथियों का हन्द्ध 
युद्ध । इन प्रसंगों को छोड़ कर कवि सीधा श्रजु न-भीष्म बुद्ध का चित्रण करता है। 
कृप्णायन' में पहले वह स्वयं युद्ध के लिए झ्राता है श्रीर पुन. अजु न से रक्षित होकर 
आ्राता है । 

एवं ते पाण्डवा. सर्वे पुरस्कृत्य शिखण्डिनम्‌ । 

विव्युथ समरे भीप्म परिवार्य समन्ततः ॥।* 
भीष्म शिखप्डी से कहते है :--- 

तिनहु संग नहिं रणकरत, रहे पूर्व जे नारि।' 

इस कारण युद्ध-विरत भीप्म पार्थ के वाणों से घायल होकर गिर पड़ते है । 
पतन से पूर्व घिखण्डी के मुख से प्राचीन बातो की पुनः स्मृति और भीष्म द्वारा यह 
सोचना कि, वास्तव में धन के आधार पर पले इस घरीर को अ्रव गिर जाना चाहि ह्‌ए, 
कवि की मौलिक सूक है। इससे सिद्धान्त रूप में पराधीन व्यक्ति की मनस्थिति 
स्पप्ट होती है । 

महात्याग ममगौरव धामा, दास्यहि आ्राजु तासु परिणामा ।* 
पतन के उपरान्त भ्रजु न से उपधान और कर्ण-मिलन प्रर्सगों में पूर्ण साम्य है। 


जज 


कवि ने महाभारत' के इन विस्तृत प्रसंगों को अत्यन्त संक्षेप में प्रस्तुत किया । भीष्म 
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महाभारत की कथा का प्रभाव श्श्ह 


एवं वर्ण के वातलिप में कर्ण की दृढ मैत्री और नियति-शक्ति की स्थापना हुईं है । 
कर्ण के हृदय में भीष्म के प्रति उदारभाव उदित होते हैं और भीष्म कर्ण को सदुपदेश 
देकर उसके जम की क्या कह कर, साधि की चेप्टा करते हैं। कण स्थिति को बास्त- 
दिकता को समझा वर युद्ध के लिए ग्राज्ञा लेकर चल देता है । 

भहामारत' मे नारद द्वारा कण-जमब्वृत्तभीष्म को बताने की बात कहीं गई 
है, कृप्णायन' में नारद का प्रसग नही, केवल व्यासजी का नाम हैं ।' 'महाभारत' का 
कर्ण अधिक भावुक नहीं होता 'क्ष्णायन' में कर्ण भावना में निमग्न होकर भ्पने जम 
की घटना को देवगति बताता है । 

पै न जननि प्रति ममठर रोपा 
देत सदा मैं भाग्यहि दोषा।' 

वर्ण तथा भय मान्य महारथियों के परामझ से द्वीणाचार्य सेनापतिपद पर 
विभूषित होते हैं। इस स्थल पर निम्नस्थ प्रसगो को छोड दिया है। राजाग्रो द्वारा 
कण का स्मरण' कर्ण की शूरता का वर्णन" कर्ण को रथयात्रा' भीष्म जी के प्रति 
कर्ण के बचन । द्रोण के सेनापतित्व को लेकर 'महाभारत' मे वक्त प्रसग विस्तार से 
चिद्ित है कृष्णायन' मे मूल उहंइय दूसरा होने के कारण इन विस्तृत प्रसगो की 
सूदता भी नही दी गई 

परिवर्तेव-परिवर्धन दुर्षोपेन द्वारा युधिप्छिर को जीवित पक्डने थी याचना 
दोनो ग्रस्थों मे समान है। 'महाभारत' में दुर्ोधिन प्रपना मन्तव्य स्पष्ट कर देता है। 
'कृष्णायन' से केवल "पाठ जो मातुल पूर्वे रटावा” कहकर कुशराज के मन्तब्य की परोक्ष 
अभिव्यक्ति वी है। दरृष्णायनकार महाभारत जैसी स्पष्दता का प्रकाशन नही कर 
सका और आधार ग्रय के प्रभाव फो ग्रहण करने भे भी झाशिक रूप से सफ्ल हुमा 
है। मूल ग्रथ में द्रोण उद्घोषणां के साथ युधिष्ठिर को बाघने की प्रतिज्ञा करने हैं 
'कृष्णयन में वह केवल कुछराज को विश्वास दिलाते हैं भोर प्रयत्न की प्रतिज्ञा 
करते हैं 

कृत-प्रण करि हो यत्त पै, गहन हेतु कौन्तेय ॥* 

सघर्थ के प्रारम्भ में सकुल युद्ध होता है। प्रजुन द्रोण को रोकने के लिए 

बढते है तो चिरप्रतिक्षित कर्ण सामने भा जाता है। उससे युद्ध करके घमराज की 
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१३० महाभारत की कथा का प्रभाव 


रक्षा के निमित्त आगे बढ़ते है । 'कृष्णायन' में थक्त सम्पूर्ण वृत्त यथावत चित्रित किया 
गया है । 

महाभारत में संश्प्तकों की ललकार पर श्रजु न युद्ध क लिये तैयार होते है 
तो युधिप्ठर से वार्तालाप होता है। 'कृष्णायन' में कृष्ण ललकार में किसी दरभिसन्धि 
की स्थिति देखते, युधिप्ठिर की रक्षा के लिय सत्यजित को नियुवत्त कर श्रज न को 
युद्ध की आजा देते है ।' अजु न श्र संशप्तकों का भंयकर युद्ध होता है। सशप्तकं 
की पराजय होती है किन्तु वे नारायणी सेना का सहारा पाकर पुनः युद्ध करने के 
लिये स्थिर होते जाते है । 


महाभारत' में नारायणी सेना की उपस्थिति का चिच्रण है ।' 'कृष्णायन' मे 
संशप्तकों की प्रथम पराजय के उपरान्त दर्योधन द्वारा नारायणी सेना भेजने का 
सकेत हू 
विचलित कछुक विगत जब कुस्पति ताही काल 
पठयो नारायण श्रनी, हरि प्रदत्त विकराल ॥* 
सत्यजित के वध का चित्रण करके शतानीक, क्षेत्र वसुदान भश्रादि के बंध का 
संकेत किया गया है। गुन्द्रोण के भंयकर यद्ध के समय सात्यक्ति आदि उन्हें घेर 
लेते दृता श्रजु व का गशखनाद सुनाई देता है। श्रजु न का आगमन भर भगदत्त की 
गजसेना के बिनाथ तथा भगदत्त-बध का प्रसंग कवि ने मामिकता से चित्रित किया 
। महाभारत के विस्तृत प्रसंग को संक्षिप्त करके भीम-भगदत्त और अ्जु न-भगदत्त- 
युद्ध का सजीव वर्णन किया 
सो$करश्मिनिभास्तीक्षणांस्तोमरान वे चतर्दण । 
तअश्नेययंत्‌ सब्यसाची द्विवेकेकमथाब्छिनत ॥ 
>८ भर > 
प्रेरेतोमर पथ तबहुं, प्रबल प्राच्य अवनीश । 
करतविफल काटउ विजय, श्र्धचन्द्र धर शीम ॥" 
उक्त श्रसगा के कथाप्रभाव में कवि में मह त्वपुर्ण परिवर्तन नहीं किए । 


उसकी दृध्टि महाभारतीय दृष्टि से समान है अत उह्दें ब्य की समानता के कारण 
भारतीय श्राख्यान का परिवर्तन सीमित रूप में हो हो पाया है । 
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महाभारत को क्या वा प्रभाव १३१ 


अभिमस्यु-वध-प्रसय कृष्णायन' से गुस्दोण के चकय्यूह-निर्माण को देख कर 
युधिष्टिर चिन्तित हो उठते हैं और भीम से झपनी डिन्ता प्रकट करते हैं। भ्राधार 
ग्रन्थ में यूधिप्ठिर सीधे प्भिमयु से बात करते हैं ।' “महाभारत! में युधिष्ठिर 
अभिमन्यु के व्यूट-मेदन ज्ञान से परिचित हैं और ब्यूह-भेदन में समर्थ व्यक्तियों मे 
अभिमन्यु दा नाम भी लेते हैं । 


कृष्णायन' भें अभिमन्यु स्वथ अपनी शक्ति का परिचय देता है। 
त्व वाजु नो वाजृप्णोवा मिन्यात्‌ प्रयुम्त एवं वा ।' 
क्ष्णायनेकार से--- 
वृथहि झोक उद्धवि्ग तात मंन। 
करे में सकत ब्यूट विध्वसन ' --कहलाकर अभिमणझु कीं शक्ति और 
सांहस वा परिचय दिया है। आधार ग्रन्य मे धर्मराज की सिन्ता दी याश्ा प्रधिर 
दिखाई गई है । “ईप्णायन' से कवि अपने महाव चरित्र को अधिक वित्तित रूप मे 
अस्तुत नहीं कर सका । 


परिवर्तेत-परिषर्धन “महाभारत मे शेणाचार्य के द्रा भभिमयु को प्रशमा 
च'रने पर दुर्योधन पक्षपात वा आरोप लगाता है। 'दृष्णायन' मे लकष्मण-वंध के उपरात 
वह आचाए पर आरोप लगाता है ४ यह परिवतेद ग्रयन्त मनोवैचानिक है ६ महाभारत 
में दुर्योयपन के सतत संदेहशोल चरित्र का प्रवाश्नन होता है कृष्णायनकार ने पुत्र के 
दुख से दु खी पिता के हृदय का क्षोम इन पक्ितियों में स्पष्ट किया हैं। 
लेहि प्रयम्म मम्र सु प्रतिशोषा, 
प्रविशन देंहि ब्यूट तव झारिगण ॥* 
कृष्णायना में दोणाचार्य चाहते हैं कि अय पाण्डव ब्यूह में प्रतेश कर जायें 
जिससे वे जीवित युधिप्डिर को पकड सके | पर दुर्योधन सुत-प्रतिशोप वी ज्वाला से 
ज्वलित विमी को अन्दर प्रविष्ट न कराने की आज्ञा देता हैँ । वहू समता हैँ कि इन 
अवके गाने से अभिमन्यु वा पश्चे प्रवचन हों जायेगा और तबंमण वा प्रतिधाध ने लिया 
जा सकेगा | द्ोगायाय॑ कुस्राज के मन की भ्रवस्था को जान लेते हैं गौर विवत्ता मे 
अमिम यु पर सामूद्रिक आत्रमण करते हैं। कवि ने भपनी सूम से यह उल्लेखतीय परि- 
बर्नन जिया है । 








ध० द्रोग० ३४११७, इष्णापन पुन्धूदप 
स० द्ोण० ३५११५ £ 
कृष्णाथत, पृ० ६६६ 
म० द्ोण० ३६६८ 
कच्णादन, पृ० ६६१ 
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अभिमन्यु वारी-वारी से कर्ण शल्य झादि को परास्त करता है। अन्त में 
अभिमन्यु दुःशातन-सुत के गदाप्रहार से धराशायी हो जाता है। इस प्रसंग को कवि 
ने पूर्ण प्रभाव के साथ चित्रित किया है : 
दौःशासनिस्थोत्यायकुरणां कीति वर्घनः । 
उत्तिप्ठमानं सौभद्र गदया मूघ्ल्य ताडयत ॥' 
महाभारत' में दुःशासन पुत्र के कार्य को 'कुरुणां कीर्तिवर्धन' कहा है, किन्तु 
रृप्णयानकार अधर्म बुद्ध करने वाले को छुलांगार कहकर सम्बोधित करते हूँ । 
दुःशासन सुत पुनि उठेठ, उठ्निहे सकेऊ कुमार | 
कुलांगार कीन्हेउ उठत, शिश्षु शिर गदा प्रहार ॥' 
बुद्ध की प्रमाप्ति पर अजु न लौटते हैं। 'महाभारत' में अजु न के हृदय में आशंका 
का उदय होता है। भ्रमंगल सूचनाएं मिलती हैं और वे कृप्ण से किसी अनिप्ट की 
आशंका व्यक्त करते हैं, कप्ण बार-बार भाइयों की सुरक्षा का आश्वासन देते हैं ।' 
'हृप्पायन' में लौदते हुए अजुन युय॒त्सु द्वारा किसी शिश्वु के मरने की बात्त जानकर 
आशंका-अस्त होते हैं । 
को यह शिश्षु जेहि समर संहारी, 
हास उलास छत्रु दल भारी। 
कुशल तो तात सुमद्वा-नन्दन 
कृप्णायनकार ने विस्तार कम करने के हेतु युवुत्सु की घोषणा के आधार पर 
अजु न की प्रा्यंका व्यक्त की है । इससे कवि ने दो प्रसंगों को एक रूप होने के कारण 
एक कथांश में मिला दिया है। 
महाभारत में जयद्रय-वध' की प्रतिन्षा क्रोध और प्रतियोध की पृष्ठभूमि में 
है । 'कृप्णायन' में कवि ने इस प्रसंग में मनोवैज्ञानिक परिवर्तन किया है। अजु न 
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हते हैँ कि 'जो मोह छृप्ण के ज्ञानोपदेश से दूर नहीं हुआ वह पुत्र-चध से दूर हो गया । 
के मान हो गया है कि इस संसार में कोई भी जन्मगत सम्बन्धी नहीं है । 


6त 8 रे 


की 


दे न सके जो तुम प्रभु ज्ञाना। 
दीन्ह सवन करि निज बलिदाना ॥ 





« मभ० द्रोण० ४६१२ 
- कृष्णायन, पृ० ६६६ 
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महामारत की कथा का प्रभाव १३ 


समझे ग्ाजहि तात मैं, व्यर्थ जमगत नाते । 
सहज वन्घु महि कोड जगत, सुजनहि सुजनन आन ।' 
जयद्रथ-वध-प्रसण हृष्णायतेवार ने इृष्ण वी महत्ता प्रदर्शन हेतु इस बथात 
में जो परिवधन किया है वह इस प्रकार है। 'महामारत' मे भ्र्जुन की प्रतिज्ञा झसफत 
होने की प्रवस्‍्था में कृष्ण क्या वरेंगे ? ऐसा प्रसग नही है । 'हृष्णायन! में दृष्ण भपने 
सारी दारक को थुलावर वहते हैं कि पार्थ-हित बुद्ध के लिए कल रथ ले झाना, भौर 
जब मैं दखनाद कझ तो उस रथ को मेरे पास ले श्राना जिप्तसे यदि भजुन प्रतिज्ञा 
पूत्ति में भ्रसफ्ल हो जाता है तो मैं जयद्रथ तथा झगो का विनाश कर दूँगा ।' 
यह परिवर्धन भ्रत्यन्त महत्वपूण है। कवि यह बताना चाहता है कि कृष्ण ने 
जो कुछ किया वह प्रार्य-राप्ट्र सस्थापनार्थाय क्या । यदि प्जुन भरसुर-वृत्ति-सम्पत्न 
रिपु को मारने में समथ नही होते दो कृष्ण को यह बाय करना उचित होगा। उससे 
कृष्ण की महत्ता की स्थापना स्वत हो जाती है । 


प्रारम्भ में आचार्य और शिष्य का युद्ध होता है, श्रजु न शृष्ण के सवेत से दोण 
को बिना परास्तेँ क्ए भागे बढ जाते हैं। दुर्योधन यह देखकर झाचाय को वदुबचन 
बहता है, कितु भाषाव वा रोद रुप देसकर विनन्न हो जाता है। तव झाचाय बसे 
कयच बाधकर अजुन से युद्ध करमे भेजते हैं। दुर्यंधित सनेक्वार परास्त होता है। 
ग्रजु न उल्लेखनीय व्यक्तियों वा वध करने हुए बढ़ जाते हैं। ग्रम्विष्ठ, वियत्ायु दीषीयु 
झादि का वध होता है । इस प्रसग में कवि 'महाभारत! वे एक-एक भ्रध्याय की क्षा 
का एक-एक दोहे के भ्रम्तगत सक्षेप करता हुग्ा दृतयति से भ्राये बढ़ता है। मध्य मे 
युधिष्ठिर की भराकुलता का चित्रण कया गया है। 

विद अनुविस्द वे दध-प्रसग में 'हृ्णायन' में महाभारत के झतिप्राद्ृत तत्व- 
प्रजुन द्वारा जलाशय निर्माण और नारद-प्रागमन प्रसंग का भभाव है।' इस प्रसंग 
को कवि ने प्रत्यन्त स्वाभाविव रूप मे नितित किया है । 'महाभारत' मे विद भनुतरिद 
प्रसग के उपरान्त कण एवं भीम के युद्ध का उिस्तृत चित्रण है। 'कृष्णायन में कवि 
इस प्रमग वे उपरात दुर्योधन द्वारा कण से वी गई प्रार्थना का वर्ण करता है। कवि 
मध्य के प्रसगो को छोड कर युधिष्ठिर की विम्ता-विभोचन-हेतु देददत का उदधोष 





३, शृष्णायन, पु ७०१ 
२ सकि है जो नहि हति रिपुहि, पार्य १हत दित दोष । 
करिहों परण वयत्य प्रणं, बधि में सिन्धु नरेश। 
बाजहि जेहिक्षण स्वर ऋषभ, पांचशन्य पहुपोर। 
हांरेड सुततहितात सुम रंध सेवेशमम झोर « 'ष्णापन, पु० ७०४ 
३ म० द्रोध ० ६९५६-६२ 
४ दृध्णायन, पु० ७१७ हु 


शरे४ महाभारत की कथा का प्रभाव 


प्रस्तुत कराता है। 'महाभारत' में भूरिश्नवा और सात्यकि के प्रसंग से पूर्व श्ये अनेक 
लघु बुत्तों को छोड़ कर कृष्णायनकार सीधे भूरिश्रवा के हाथ कटने शोर वध का चित्रण 
करता है ।' हरि सूर्य को अ्रस्तोन्मुख दिखाते हैं और जयद्रथ का वध होता हैँ । यहां 
कवि ने भक्ति भावना से झ्रालोड़ित होकर कृष्ण के ईश्वरत्व का संकेत किया है । कृष्ण 
के हारा अ्रस्तोन्मुख रवि दिखाने की श्रति प्राकृत घटना को युग सम्मत रूप देने का 
प्रयास न करके यथावत चित्रित किया है।' 

“द्रोण-बध, जयद्रथ-बरध के पश्चात कवि राजियुद्ध का सोकेतिक चित्रण कर 
घटोत्कच-वध की सूचना देता है। 'महाभारत' के इस प्रसंग को कवि ने श्राख्यानवद्ध 
नहीं किया । 

महाभारत में द्रोण का पराक्रम सर्वोपरि प्रदर्शित किया गया है। वहां 
युधिष्ठिर के अ्रसत्य भाषण से द्रोण विचार निमग्न होते है तो धृप्ट्यूम्न उनका शिर- 
उ्छेदन करता है। 'कृष्णायन' में कवि ने श्रपनी मौलिकता से इस प्रसंग की परिवर्तित 
किया है। 

भीम गुरु के भ्रति कह वचन कहते है उनको सुनकर रलानि से द्रोण का ब्राह्म- 
णत्व जागरूक होता है! और अन्तः प्रेरणा शरीर त्यागने को कहती है। वे विचार 
करते दही होते है कि उनका सिर काट डाला जाता है ।* 

इस परिवतन से कवि ने युधिप्ठिर के चरित्र पर लगे कलंक को धोने की चेप्टा 
की है। और यह सिद्ध किया है कि प्रन्तत: स्वधर्म पालन ही श्रेयस्कर होता है। ब्राह्मण 
क्षत्रिय वृत्ति को अपनाकर ब्राह्मत्व की पवित्रता से वंचित हो जाता है। अ्रश्वत्थामा 
का सारायणास्त्र भी कृष्ण के चातुर्ये से विफल हो जाता है । नारायणास्त्र के प्रतिकार 
स्वरूप भीम के शक्ति प्रदर्शन को कृष्ण रोक देते हैं । यह प्रसंग दोनों ग्रन्थों में समान 
है । 

१. चहेउ फरन जसछिन्त शिर काढि कराल कृपाण । 

शिष्य दयित प्रजु न तजेउ, ताहिक्षण छुर वाण । कृप्णायन, पु० ७२१ 

२. भस्तोन्मुख रवि हरि दरसावा ॥ कृष्णायन पृ० ७रद 

३. विषम वृक्षोद्रवाणि, श्रक्षर श्रक्षर मर्मचिद, 

उपजी भीएण ग्लानि, ज्ञान-खानि श्राचएय उर ॥ कृष्णाघन प्‌० ७२६ 
४. छ्ृष्णायन, पु० ७३० है 
५. एवमुक्त्वा तु तं कृष्णे रवाद्‌ भूमिभवतयन्‌ । 
निःशवसन्तं यया नाग क्रोध संरक्त लोचनम्‌ ॥ म० द्रोग० २००१८ 
श्र 2 >> 
ज्वाला वलपित भीम तनु, तसिधाये यदुराय । 
गदा छोनि कीन्हेउ घिरथ, संतत भक्त सहाय ॥ झक्ृष्णायन, पृ० ७३१ 
(कवि इस प्रसंग में 'महाभारत' के इलोकों का भावानुवाद फरता दिखाई 
द्वेता है ) 


महाभारत वी कया वा प्रभाव श्र 


बन 


सवके परामश से कर्ण सेनापति बनता है। 'महामारत! में प्रथम दिन के युद्ध 
का विस्तृत वर्ण है | कृष्णायन' में इस प्रसग का प्रारम्भ कर्ण द्वारा आम-प्ञ्षसा और 
दत्यको सारधी हूप मे मागने से होता है ।' कवि ने सत्रह॒र्वे दिन के युद्ध वी कथा पर 
ही भ्रपना ध्यान केन्द्रि] क्या है । इस दिने कौ प्रमुख घटना है कण-वेंध । 

क्णें-वप से पूर्व कवि अनेक घटताओ का चितण बरता है । पर्याप्त झनुनय 
विनय के उपरान्त झल्प सारध्य स्वीकार करते हैं। वे उत्तर मे मदमाने वचन कहने 
वी छूट प्राप्त कर लेते हैं। दोनो ग्रयो में यह प्रथम समान है । 'महानारत' में दुर्योधन 
शल्य वी समानता कृष्ण से करता है ह्ृष्पायन' में हूस प्रवार कौ समता वा उल्लेख 
नहीं है । 

कृष्णांयर्न में भीम द्वारा दु चासन-वध का प्रसंग अत्यन्त मामिद है। “महा- 
आरन' में भीम पहले दुषश्ासन से पूछता हैं कि किस हाथ से उसने द्रौपदी के वाल 
सोचे । दु शासन का गर्व पूर्ण उत्तर पार भीम उसका हाथ उसाड कर उससे ही 
मारता है पुन वक्ष वा रक्‍तपान करता है। इष्पायन! के चित्र भे इतनी भयकरता 
नहीं आ पाई जितनी “महामारत' में चित्रित है । 

कर्णाजु न वा द्वेरथ भारम्भ होता है तो अजु न वर्ण के प्रात्मन की मारवर 
अपने पुत्र वा बदजा लेता है ।' कवि 'महाभारत' के आधार पर दोनो वीरों वी तुनतां 
करता है । वर्ण-वध के प्रसग में कवि महाभारत में वर्णित क्या से दो ग्रशों को लेता 
है। कर्ण द्वारा सर्पणुख वाण का प्रद्वार और कृष्ण के सचालन कौशल से झजुन बी 
रक्षा तथा कर्ण के रथ का पहिया धसना तथा अरजुन द्वारा बध। इन श्रसयों को 
कवि ने अत्यन्त सक्षेप में चित्रित क्षिया हैं | 'महामारत से आये अश्वसेन और कप के 
बार्तावाप, शल्य औौर वेष की वार्ता को कवि से छोड दिया है । सपम्ुुल वाण के प्रसय 
को लेकर कर्ण दे चारित्रिक उत्तर्प की स्थिति दा प्रतागन हो सकता या पर सम्म- 
वत कवि को इसके हेतु न तो भ्रवकाश रहा होगा और ने विचारधारा | महामारत' 
में नणित दइत्य और कण के प्रमग को भी झवाडित समभ कर छोड दिया गया क्यों- 
कि इस प्रसंग से वीरता के कटुरूप का भ्रवागन होता है । 

कर्णं-वध के उपरान्त जयकाण्ड की शेप कया महामारत' के भ्रन्तिम दिन एवं 
राधति को घटनाझो पर झाधारित है| निम्न प्रसंग दोनों ग्रन्पों में समान है । दि 

वर्ण-वध के उपरान्त सेनाप्रो का पत्रायन । कृपाचार्य का साध के लिए दुर्यों- 
घन को समझता । भक्ति एवं सामथ्य को ग्रममर्थठा को देखकर कृप्राचायं वृझेराज 
से सच के लिए बहले हैं । 


१ हमरे दल सह कृष्ण सम, रघनागर भद्र दा, 

जीतहूँ भ्रजु न जो लहह, सारपि इह्यनरेश । कृष्णायन, पु० ७३३ 
२ कृष्णायन, पु० ७र४ 
३. कृष्णायन, पु० ७४, 
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ते बय॑ पाण्डु पृत्रेम्यों हीना: स्मवल शविततः । 
तदत्र पाण्डत्र: सार्वेसन्धिं मन्‍्ये क्षमं प्रभो।' 
््र ६ >< 


करत सन्धि इन संग कुरुराई 
नहीं कछु लाज न जगत हंसाई ।' 
दुर्योश्नन कृपाचार्य के सन्वि-प्रस्ताव को अस्वीकृत कर देता है । श्रस्वीकृति' के 
कारण दोनों ग्रन्थों में समान है । महाभारत 'ें इस अ्रवस्था में भी दुर्योधन का स्वरुप 
क्षत्रियोचित और गर्ब-युक्त रहता है । “कृष्णायन' में उसे विवश्ञ और निरुपाय भाग्य- 
वादी के रूप में चित्रित किया है। प्रतिशोध की श्रग्नि भंयकर होती है। इस तथुय 
का प्रकाशन समप्तकों की श्रभिव्यक्ति में हो जाता है । 'महाभारत' में यह प्रसंग नहीं 
है | कवि ने तत्कालीन सम्भावना के आधार पर सशप्तको से दुर्मोचन को युद्ध के लिए 
प्रेरित किया है। इस मौलिक उद्भावना का कारण यह है कि श्रपनापक्ष उचित हो 
अथवा अनुचित, मान एवं प्रतिप्ठा की रक्षार्थ श्रन्तिम इवांस तक युद्ध करना क्षत्रिय का 
कर्तव्य है | दुर्योधन की चिन्ता और क्षोभ को देखकर सुथर्मा कहता है: । 
जायगेह निज चहत जो जाना । 
करहिं. कुरुपतिहु विपिन प्रयाण । 
एकहु संभप्तक जियत जब तक महितल मांहि । 
अरि विनाश प्रणवद्ध हम तजि हू संगर नांहि ।' 
कुसराज को इन शब्दों से प्रेरणा मिली और श्रण्वत्यामा ने शल्य के सेनाप- 
तित्व का प्रस्ताव किया और सर्वस्तम्मति से स्वीकृत हुआ ।* 

॥॒ परिव्तेन परिवरधन : महाभारत में झल्य वीरता पूर्वक सेनापति के पद को 
सहर्ष स्त्रीकार कर लेते हैँ । कृप्णायन' में जल्य प्रथम कुरराज के मन से भय मिवारण 
करते हूँ तब सेवापति पद स्वीकार करते हूँ । बल्य कहते है कि तुम जिसको सेनापति 
बनाते हो कृष्ण उसी का बव करा देते हैं और कर्ण-बध से तुम्हारे मन भी परास्त हो 
अि--++--तहतनतनतनतनत.0 

९. म० शल्य ० डीडड 
२. क्ृष्णायन, पृ० ७५० 
३. कृष्णायन, पृ० ७५२-५३ 
४, श्रयं कुलेन सुपेण तेजसा यशसा श्रिया । 
सबंगुणे: समुदित शल्यों नोःस्तु चमूपतिः । भ० द्ाल्य० ६११६ 


२८ > ३ 
सेतप निजकर मद्रपति, बधहु शब्रु रणमाहि। कृष्णायन, पृ० ७४४ 
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गये हैं। भरत केवल मुयु मात्र का वरण करने के लिए में सेनापति नहीं बनता ।' इसे 
परिवर्तंत से कवि ने उस समय उपस्थित व्यकितिया की मानसिक स्थिति का स्पृ्च तो 
क्या है किन्तु पश्राधार ग्रन्थ के शल्प का चरित्र दुबंल हो गया है ) महाभारत” की 
भावना इस दोहे भे स्पष्ट है । 


चहत युद्ध पै झापुजों, वद्धक्‍क्ष तजि भीति । 
राकत भव्रहु में कृष्ण सह, पाण्डु सुतन रणजीति ।* 


धन्य वे निशम्चवानुसार युद्ध होता है। कृष्ण भेद वी तीति समभातें हैं भौर 
परिणाम स्वश्प कौरव दल विधदित हा जाता है। “महाभारत” में शल्य वघ के लिए 
कृष्ण युधिष्दिर को प्रेरणा द॑ते हैं। कृष्णायन' म कृष्ण अ्रज्जुन को प्रेरणा देते हैं 
कितु “प्रव्टेउ विक्रम धर्म नरेशा 'लहि एकाकि बबेंठ भर्रेशा” के सनुमार धमराज 
मंद्रेश को समाप्त बरते हैं । नकुत द्वारा कण के पुत्रो बा बध, सहदेव वें द्वारा शकुनि 
वा वध झौर कुस्राज वा पलायन -- उक्त प्रसंग साकेतिक रूप से वणिन हैं । 


अपने सभी प्रमुप वीटो के वध से व्यायुल होकर दुर्धधित रण से भाग वार 
एक तालाय भें आवर छिप जाता है। “महाभारत! में व्याघ ठृपाचार्य और दुर्योधन 
का सवाद सुनते हैं दृष्णायन में व्याध दुर्योधन को हद में प्रवेश बरते देखते हैं। यह 
परिवतन स्म्भवत इस हेतु किया कि धमराज या पुष्द सूचना भिले। कृष्ण सायति 
तथा सभी पाण्डव प्राकर हृद को घेर लेते हैं। 'महाभारतां में पहले बुधिष्टिर भ्ौर 
दुर्पोधन वा मंबाद है, वृष्णायन' मे भीम प्रारम्भ मे ही कुदराज वो ललकारते हैं ।' 
उत्तर वा बिल्‍तार से वर्णन जिया गया है । क्ष्णायन' से दुर्योधन भोम की एवं लल- 
धार सुनकर हद से वाहर भरा जाता है। 


कृष्णामन! में निम्न प्रमगों को छोड दिया है । 


युधिष्ठिर वी उद्ासता से पायो में से एव के साथ युद्ध करने वो पश्नुमति | 
मुधिष्ठिर का इृष्ण वी फटकार, द्वष्ण द्वारा भीम को प्रशसा । इस रथव पर बचराम 





१ सेनप पद करि भोहि प्रदाता, चहत जी केवेश मम बच्चिदाना । 
सक्तिहों मे न ताहि स्वोक्ारोजदवि दुद्ध भोहि प्राण ने मारो ॥ 
कृश्णायत, पृ० ७६१ 
२ वृष्णापन, पू० ७२२ 
३ स ते दर्षो नर श्ंच्छ सच मान बदते गत ॥ 
यह्व संस्तमभ्य सतित भीतों राजन व्यवक्यित । मेण दान्य० दे है।२० 
सतत निज भुनज्ञो प्रतारो, लाज न पक दुरत झदपापी । 
कृष्णापन धृ० ७६४ 
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महाभारत की द्रौपदी -- 
तस्य पाप बृतों दौणेन चेदय त्वया रणे। 
हियते सानुबन्धस्य युधि विज्रम्य जीवितम ॥ 
इटेव प्रायभाप्तिप्ये त्तन्निवोधन पाण्डवी । 
ने बेत्‌ फतमवाष्योति दप्रौणि प्रापस्य कर्मण ॥--क्हकर स्पंष्टे 
करती है--- 
यदि रण में सम्वीधियां सहित द्वोण कुमार वे घराण नहीं हर लेते तो मैं प्रन- 
शन करके प्राण त्याग दगी । कितु कृष्णायन मे +- 
छमहुनाथ यह दासि झ्मागी याचति प्राण दावे दिन साभगी। 
वंधेठ इनहि निज सुत, पिठु माई, सकति वे नाथ वहुरि में पायी 
देवविहित महे दुख मम लागी, करहु न भ्रव गुरतियाहिं अंमागी कं 
द्रौषदी के चारित्रिक दत्वप हेतु कदि का यह परिधर्तेत मौलिक और इलाध्य 
है। इससे वह नारी के हृदय की झाइत्रत कृशण भावना और दथा का प्रवात्नन 
बरता है । 
आरोहण काष्ड की कथा को कवि ने अनेक ख्रोतो से ग्रहण करवे महाभारत 
से गृहीत कथा को अत्यन्त सक्षेप मे चित्रित क्या है। युधिष्ठिर विजगी होकर पुरी 
में ध्रवेध बरते हैं और चार्वाक के कारण उनके मल में ग्तानि का भाव झाविभूत्त होता 
है। कृष्ण ग्लानि का शमन करते हैं। विजय समारोहों में ग्रधिक' उल्लास महीं आा 
पाता, मुधिष्ठिर भीष्म से राजनी:ते वा उपदेश ग्रहण करते हैं। 'महामारत्त' में राज, दान 
धर्म के अनेव' नीति तत्वी का वर्णन हैं। %"णायन में केवल राजनैतिक स्थतों की त्रम- 
दद्धता मित्रती है। अपने काव्य ग्रथ में चरित-तायंक के जीवन की पूर्णता वे कारण 
कृष्ण का स्वर्गारोहण जिस दार्शनिक प्रष्ठभ्ुमि में कराया गया है वही लेखक को उद्दे- 
इय॑ व्यक्त करता हैं । झग्तिम सेसये में मेत्रेय की उपस्थिति भागवत! से प्रभावित है । 
परिवमेन-परिवर्षन महाभारत में गुविडिटिर धृतराष्ट्र को आगे करके हस्ति- 
सापुर में अ्वेश करते हैं । 'हृष्णायन में घृतराष्ट्‌ यूधिप्ठिर के स्वागत की तैयारी अगर 
मे रह कर ही करो हैं। कब्र ने स्वागत की तैयारी का चित्र श्रावपैक रूप मे अवित 


क्या है है 
ग्राप्‌ कृद्ध नूप स्वायत हेतु 
विद्यमान द्धिजसचिव समेतु' 
महाभारत मे युधिप्ठिर के अभिषेक के उपरास्त सबको वयायोग्य पद देते 
की चच बहुत बाद में आती है, दिप्णायन मे पहले यही कार्य होता है । 'महामारह में 
१ मे० सौप्तिक० १११४-१५ 
२ कच्णापन, पृ० ७३७-७७५८ 
३ म० शझाम्तिट ३७४३०, हृष्णयत पएृ० ७८४ 
४, कृष्णापन, पु० ७८५ 
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चार्वाक धर्मराज को अपशब्द कहता है और मारा जाता है कृष्णायन' में वह सीघे 
अपशब्द न कहकर व्याज स्तुति से निन्‍दा करता है। मूल ग्रन्य में चावकि कहता है : 
कि तेन स्याद्धि कोन्तेय ऋत्वेम॑ ज्ञाति संक्षयम्‌ । 
घातयित्वा गुरुइचेव्र मृतं श्रेयो न जीवितम्‌ ॥'* 
'क्ृप्णायन' का चार्वाक अभिव्यकवित में अधिक पदटु है--वह धर्मराज को 
नीतिज्न होने और बन्धुवान्धवों के मरवाने की कला पर धन्यवाद देता है श्रौर कहता 


है: 
अरिन सहित तुमनेहि हु अनगन, जोर स्वार्थ यज्ञजनु ईन्धन ।' 
चार्वाक के बचनों से उसकी दुष्टता प्रकट हो जाती है और वह मारा जाता 
ह्ठै 


है । भगवान कृष्ण य्रुध्िष्ठिर को चार्वाक के शब्दों पर ध्यान न देने का परामश देकर 
उन्हें समभाते है। इस स्थल पर कवि ने धर्मराज के हृदय का स्वाभाविक चित्रण 
किया है, किन्तु 'महाभारत” का धर्मराज अधिक जंकालु और जिज्ञासु है कृप्णायन' 
में इसका संकेत मात्र है । 

उबत प्रसंग के उपरान्त महाभारत” की कथा 'कृप्णायन' में चिथिल हो जाती 
हैं। भीप्म कृष्ण का स्तवन करते और कृष्ण के परामर्ण से धर्मराज को नीति का 
उपदेण देना स्वीकार करते हैं | मूलग्रस्थ में युधिप्ठिर को उपदेथ प्राप्ति की श्राज्ञा 
व्यास जी देते है । 'कृप्णायन' में कृष्ण, भीष्म, धर्म, लोकधर्म राज्य-धर्म, रण-धर्म 
आदि का उपदेश देते हैं। कवि ने 'महाभारत' में बणित राज्य धर्मानुणासन पर्व का 
संक्षेप कर दिया है इस पर भी अनेक महत्वपूर्ण विषय छूट गये हैँ । उदाहरण के लिए 
दण्डधर्म की जो व्यापक व्यवस्था 'महाभारत' में है वह 'कृष्णायन' में नहीं हो पाई। 


अश्वमेध के कारण अ्रजु न की यात्राओं का वर्णन, द्वारका में गोपालों के द्वारा 
अधब्च को रोकने और यज्ञ का चित्रण यथावत किया गया है। महाभारत के एक 
इलोक के आधार पर कवि ने द्वारका के गोपालो की बीरता का संकेत किया है | यत्र 
होता है और कबि पाचों पाण्डवों में कृष्ण की थवित चित्रित करता है इस प्रकार 
कृष्ण की अद्वितीय महत्ता की घोषणा कर देता है। उपसंहार का प्रसंग भागवत से 
प्रभावित होने के कारण हमारी विवेचना के क्षेत्र में नहीं आता। 

कृष्णावण : मिश्रजी के अ्तिरिक्‍त कृष्ण जीवन पर आधारित विसाहूराम की 
यह रचना भी महाभारत के कथानक से प्रभावित है । यद्यपि कथा संग्रहण श्रौर 


विकास की दृष्टि से उसका महत्व श्रधिक नहीं है | तथापि कृष्ण की ब्रज श्नौर 


१. म० दझान्ति० ३८२७ 
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द्वारका सम्बाधी घटनाग्रों का महाभारतीय प्रसंगो के साथ सुदर समत्वंध क्या गया 
है। इसमें कवि ने बालबाण्ड, रहत्यकाण्ड, मथुरा काण्ठ, मगलवाण्ड, प्रण्डदकाण्ड+ 
गुद्धकाण्ड शोर उत्तर वाण्ड शीप॑को में दृष्ण के समग्र जीवन को चित्रित क्या है । 
मिश्र जी को दृष्टि राष्ट्रीय भोर सास्कृततिक धुनरत्यान वी और रही है कितु विसाहूं 
राम को दृष्टि परम्परागत भवित-भावना से युक्त है। उहोंने गहाभारत' के कृष्ण के 
जीवन की मुख्य घटनाश्रो को तेत्ते हुए राघाइृष्ण पर अधिक वल दिया है। यहां पर 
समस्त घटनाएं भगवान कृष्ण के ईप्वरत्व की छाया में घटित होती है। 

महाभारत' की क्या, मंगल काण्ड, पाण्डव काण्ड और युद्धवाण्ड में श्रागी है । 
मगनर काण्ड को क्‍या पाण्डवो के सक्षिप्त परिचय से प्राप्त होती है । इसमें वारणा- 
वत यात्रा,' द्रौपदी विवाह,' खाण्डव दाह, सभानिर्माण" झादि प्रसगी को लिया 
गया है। इन स्थलों भे कथा साकेतिक वर्णानात्मक रूप में व्यक्त हुई है। पाण्डव 
काण्ड में भीष्म भौर भ्रम्वा की कथा से युद्ध पर्व तक वी समस्त क्या का संक्षेप 
किया है ।' इस स्थल पर शिक्षण्डी' कर्ण-जम परापष्दु मय" हिडिम्द-दध भौर 
द्रौपदी स्वयवर' प्रमुख घटना हैं। उक्त समस्त प्रसंग महाभारत के अनुकरण पर 
भपरिवर्तित रूप में चित्रित हैं ॥ इन क्था-सण्डो का उद्देश्य भगवान कृष्ण के महत्व 
का प्रतिपादन झौर भारती युद्ध मे उतके व्यापक भाग का प्रदशन है। द्रौपदी-चीर- 
हरण जैसे मार्मिक प्रसंग को भी सूचनात्मक शैली मे प्रस्तुत किया है 

कृष्ण के दुतत्द प्रसग में कवि कर्म की महत्ता को जन्मगत वैशिष्टूय से महान 
बताता है भौर जातिगत भेदाभेद का विरोध करता है। यही एकमात्र स्थल ऐसा हैं 
जहा पर कवि वर्णनात्मक्ता को छोड़कर विचार-प्रधान होकर तात्विक विवेचना 
करता है । 

युद्ध का समस्त वृत्त भगवान दृष्ण वी झलौबिक छम्छाया में वर्णिव है और 
घरिव-पित्रण की दृष्टि से भी कवि किसी प्न्य पात्र को प्रघानता नहीं देता निष्कर्ण 
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यह है कि इस रचना में सामयिक, राजनेतिक या किसी अन्य सांस्कृतिक उद्दंश्य के 
लिए प्राचीन कथा को परिवर्तित नही किया गया | कवि दाग मुख्य ध्येय राधाकृष्ण का 
लीला-गान है| प्रवन्ध की सीमा में होने के कारण और ईइवरत्व के प्रतिपादन हेतु 
कृष्ण के महाभारतीय जीवन के साथ पाण्डवों का वृत्त भी आ गया है । 


जयभारत 


'महाभारत' की विरतृत कथा के प्रमुख प्रसंगों को ऋ्रमवद्ध रूप में उपस्थित 
करके मंथिलीशरण ग्रुप्त ने 'जयभारत' प्रवन्धकाव्य की रचना की है | इस वृहत काव्य 
के सैतालीस खण्द एक समय में नही लिखे गये, तथापि वृहतकाव्य की योजना के कारण 
एकरुपता श्रा गई है। गुप्त जी के जीवनादर्श के लिए युधिप्ठिर प्रमुख आ्राधार के रूप 
में व्यक्त है, इसके लिए कवि ने उन्ही प्रसंगों को लिया है जिनमे प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष: 
धर्म की स्थापना हो सके । पात्रों का चरिन्र-चित्रण, कथाविकास और यत्र तत्न परि- 
वर्तेन का मुख्य उद्देश्य एक व्यापक सांस्कृतिक व्यक्तित्व की उपस्थापना है जो पधर्मे- 
राज युधिप्ठिर के चरित्र मे स्थापित होकर उच्चता के शिखर का स्पर्श करता है | 

'महाभारत' की कथा के तीन खण्ड किए जा सकते है--प्रथम खण्ड प्रारम्भ 
से वनवास तक द्वितीय उद्योग से युद्ध तक और तृतीय युद्ध के उपरान्त | इसमें 
प्रथम खण्ड प्रस्तावना द्वितीय विकास और तृतीय खण्ड जीवन-दर्शन के रूप में 
विद्यमान है। युद्ध की व्यावहारिकता थघान्तिपत्र और अनुशासन पर्व में सिद्धान्त पक्ष 
के रूप में व्यक्त होकर “धर्म-विजय' की घोषणा करती है। 'जयभारत” उस धर्म-विजय 
का पुनरालेखन करता है । 
कथा संग्रहण 

श्रादिपर्व : गुप्त जी ने आदिपवे से विभिन्‍न थीर्पकों का कथा संयोजन किया 
है। सम्भवपर्व के ७८ से ८५ श्रब्याय तक राजा ययाति की कथा 'युद्ध और पुर 
थीर्पक में वणित है । 'योजनगन्धा' थीपक में श्रव्याय १०० का वृत्त प्रस्तुत है । इस 
सर्ग का प्रतिपाद् भीष्म-प्रतिजा है | श्रव्याय १०१ से १९५ तक कौरव-पाण्डव-जन्म 
का विस्तृत वृत्त कौरव पाण्डव थीरप॑क में सूचना रूप से चित्रित किया है। १२७ के 
आधार पर वन्धु विद प, १२६ अध्याय के श्राधार पर द्रोणाचार्य” ६३१ अश्रध्याय के 
आधार पर “एकलब्य” की कया वणित है। “परीक्षा” थ्ीरप॑क में १३३ अध्याय की 
कथा कही गयी है। १३७ अध्याय से “याजसेनी” का वृत्त लिया गया हे । 

जतुगृह पर्व के १४१ से १४७ सर्ग तक की काया लाक्षायृह में चित्रित है । 

/हिडिम्वा” जीर्पक में हिडम्बा बच पर्व का समस्त वृत्त संक्षेप में बणित है । 
“बक संहार की कथा वकवध पर्व से ली गयी है। चैत्ररथपर्व को कवि ने छोड़ 
दिया है और “न्वयंवर पर्व” के लक्ष्यवेध में तथा गन्धर्वों की मिच्नता और कत्मापपाद 
के वृत्त में मांकेतिक रूप से चित्रण किया है। 
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पर 


* दृद्प्रस्थ शीर्षक मे "विदुरागमन राज्यलम्भव पर्व” के १६६, २०१, 
२०४, २०६ प्रध्यायों के विस्तृत वृत्त को सक्षेपर में कहा गया है। ' बनवात्” में 
अजुन वनवास पव का सक्षेप क्या गया है। झौर “सुभद्रा हरण पर्व/ को इसी 
मे जोठ दिया है । भादिपद के विभिन गअध्यायो की कथा को चंदि ने वणनात्मक रूप 
मे प्रस्तुत क्या है। यद्यपि किसी प्रमुख क्थाश को छोड़ा नहीं गया फिर भी अनेक 
स्थलों पर कवि ने घटना का वर्णद नही किया, उसका सकेत भर बर दिया है| अधि- 
चाश स्थलो मे सकेतात्मक चित्रों वा बाहुल्‍य है । 


पभाषत सभापतवे के “राजसुयारम्भ” पद के अध्याय १३ से १६ तक तथा 
जरामघंदघ पर्द गौर ' दिग्विजय पव”, ' शिवुपालवधघ” पर्व वी विस्तृत कथा को 
साकेतिक रूप से 'राजमूय” दीपक में चित्रित किया है। “बयूतपव” का सक्षेप 
“चूत” में है। धृतपव्‌ के ७८ से ८० अध्यायों वी कथा वनगसन का आधार है। 


चनवर्व॑ बनप्र के "बरासयव ओर "इद्धल्लोकामिगमन पव” के क्रमश 
अध्याय ३६, ४० और ४३, ४५ के आधार पर कवि मे “अग्वलाभ' शोपक थी कथा 
का चयन किया है। तीधयातो पर्दे का सक्षिप्त वृत्त 'त्ीर्थबात्रा” शीषक मे वंधित 
है। इसमें अनेक' ऋषियों के पूर्व दृत्तो को प्रासंगिक जानवर छोड दिया गया हैं। 
किन्तु साकेतिक रूप से महुप और हनुमान का वृत्त भीम से सम्बद्ध होने के कारण 
दिया गया है। द्रौपदी झौर सत्यमामा प्रसण को अध्याय २३३-२४५ के आधार पर 
झ्रायोजित किया है । घोष याता पर्व के ग्राधघार पर सक्षेप में बनवैभव और दुर्वों- 
धन का दु ख शीर्षको की क्या का चयन हुआ है। इन प्रसगो में अध्याय २३१-२४१ 
श४६ तथा २५० अप्याओ का ससेय है । “वनमृगी' प्रसग सृष्टि का स्‍्लाथार २४५८ वा 
अध्याय है । जयद्रय प्रसंग की उदभावता २६४, २६७, २७१ श्र २७२ प्रध्याया के 
ग्राधार पर वी गई है। मह समस्त बूत्त भअत्यत साक्केतिक प्रणाली में चित्रित है । 
“झतिथि और आतियेयी” का प्रमंग प्रष्याय २६३ के आधार पर वर्णित है इस कथाश 
का स्थातान्तरण क्या गया है। भारणेय पव के झ्राधार पर “यक्ष” प्रसग उद्गीत है। 


विराटपव * विराट पर्द के प्रथम झौर द्वितीय अध्याय की कथा पभ्रैज्ञात बात 
मे वणित है। “कीचक वध पर्व वा सक्षेप “सेरन्ध्री” शीरपक में झिया गया है। 
अध्याय ३६, ३७, ३८, ४० वी क्या “वृह्म्नना” ज्ीपंक में वरणित है । “उद्योग” प्रतग 
में विराट पे के भम्तिम अध्यायों ग्रोर उद्योग पर्व के प्रारम्भिक दो ग्रध्यायो का 
सक्षेप किया गया है । 

उद्योगपर्वप्रजागर पत्र के ३३ से ३६ अध्यायों की क्‍या * विदुरवार्ता' मे 
सित्रित है । “रणनिमत्रण में कवि ने भ्रष्याय ७छ की क्या की लिया हैँ। कि ने रण- 
निमत्रण को विदुर वार्ता के उपरान्त रखा है। यहू क्‍या वा स्थानातरण किया गया 
है । “ग्रनाटृत' प्रसंग में कवि ने रुवमी की कथा प्रस्तुत पी है। "मद्वराज" प्रसंग में 
प्रध्याय ८ वा सन्नेप विया है। ' भगवद्यान” पव के 5२ वे अध्याय ते आधार पर “केच्चो 
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की कथा वणित है । और इसी पर्व का संक्षेप “शान्ति सन्देश” में किया गया है। इसी 
पर्व के श्रध्याय १४४ से १४६ तक की कया कुन्ती और कर्ण शीर्पक में विन्यस्त की 
गई है, उससे सम्बद्ध प्रासंगिक आाख्यान के आधार पर “टयुयुत्सु” की पृथक प्रसंग-सृप्टि 
की है। “समर सज्जा” प्रसंग में युद्ध की तैयारी का चित्रण है। यह उद्योग पर्व के 
प्रन्तिम अ्रध्यायों के श्रनुसार किया गया है। इस पर्व के प्रारम्भिक अध्याय ११, १२ 
और १३ को “नहुप” में संक्षिप्त किया है, जो 'जयभारत' का प्रथम सर्ग है ।' 

भीष्म पर्व : भीष्मपर्वीय श्री भद्भगवद्गीता के आधार पर “श्रजुन का मोह 
रचित है। इसमें गीता की दार्गनिकता का श्राख्यान है । इसके उपरान्त “युद्ध 
प्रसंग अतिविस्तार से लिखा गया है। जिसमें अन्य पर्वो का युद्ध भी समाविष्ट है। 
भीष्म के सेनापतित्व के युद्ध के दसवें दिन की घटनाओं का चित्रण श्रधिक है । इसके 
साथ कृष्ण का झस्त्र ग्रहण, भीष्म-देहपात और अजु न की वीरता का चित्रण है । 

द्रोण पर्व : 'जयमारत' के ३७६ से ३८८ प्रष्ठ तक द्रोणपर्व के युद्ध का चित्रण 
किया गया है। इसमें सांकेतिक रूप से अभिमन्यु, जयद्रथ, द्रोण-बध को वर्ण्यं विपय 
बनाया है। युद्ध की भयंकरता का श्राभास भी यदा कदा मिल जाता है। 

कर्ण पर्व : ३८५८ से ३६५ तक के पृष्ठों में कर्ण के सेनापततित्त्व के युद्ध का 
चित्रण है। शल्य कर्ण कटुसंवाद, घर्टोकिच-वध और अन्ततः कर्ण-चध इसका चर्ण्य 
विपय रहा। इसमें कवि ने दुःशासन-वध के वीभत्स चित्र को स्थान दिया है श्रौर कर्ण- 
वध का चित्र भी विशेष रूप से चित्रित हुआ है । 

शल्य पर्व : घल्य पर्व के युद्ध को सब्रह प्र॒ृष्ठों का विस्तार मिला है। इसमें 
शल्य के युद्ध के उपरान्त भीम और दुर्दोधन के गदा युद्ध का भी पर्याप्त विस्तार है । 
प्रमुख रूप से बलराम का क्रीध, युधिप्ठिर का दुःख झ्रादि घटनाओं को भी विन्यस्त कर 
दिया है । 

सौप्तिक पर्व : इस पर्व का संक्षेप “हत्या” में अभिव्यक्त है । प्रमुख रूप से अश्व- 
त्थामा का रात्री में पाण्डव-पुत्रों की हत्या, दुर्योधन-मरण, ब्रह्मास्त्रों का युद्ध और मणि 
छीनने की घटना को यथारुप विस्तार मिला है । 


स्त्री पर्व : इस पर्व से “विलाप” श्रौर “कुरुक्षेत्र” की कथा का चयन किया 
है । बिलाप में सामूहिक रुदन का विज्लेप रूप घृतराष्ट्र-विलाप का चित्रण है। “कुर- 
क्षेत्र में रण भूमि में गान्धारी के विलाप, कृष्ण की थाप देने की घटना चित्रित हुई है । 
शान्ति पर्द : इस पर्व का धामिक विवेचन यत्किचित रूप से “अन्त” शीर्षक 
में श्रभिव्यवत है | कवि ने ब्रत्यन्त संक्षेप में भीप्म के विचारों का चित्रण किया है 
प्रनुशासन पर्व : इस पर्व का चित्रण भी “अन्त” शीर्षक के नवे और दससें पथ 
किया है | सांकेतिक रूप में कवि ने भीष्म का देह त्याग, यविष्ठिर को कृष्ण का 
प्रवोध ब्ादि प्रसंगों को लिया है । 
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शाइवसेधिक पर्व "पन्त” शीर्पक में हो म्यारहवें पद्य से इस पर्य वी कथा 
का ग्रहण किया है । इसमे परीक्षित का जीवन 'भजु न द्वारा अछवरक्षा' प्रिग्तों की 
पराजय 'प्राग्य्योतिपपुर का सुद्ध, दु शला से मिलन, उतूरी, वन्न, वाहन की क्या का 
संक्षेप क्या भया है । 

झाश्रमधासिक पर्य अन्त” श्ीपक के दुछ भाग से इस प्र को क्या वा 
सन्नेप बार पावारी, कुती, वृतराष्ट्र आदि दे वनवास वी कया का चित्रण है | 

सौसल पव इस पत्र दी बा भरत ' की १३ पक्रिपों म वणित है। इसका 
प्रतिपाय रृष्णश का पतन और व्याधों से ग्रजु न का युद्ध है । 

प्रहप्रत्थाविर पक “शान! के ही चार पद्यों म इस पर्व बी प्रमुख घटना 
युविष्टिर का राज्य ज्ययस्था वरके हिमालय जान बा वृत्त सद्विप्त रुप से चित्रित हुआ 
है । कुठ धटनायें “स्वर्गारोहण ' में वियम्त को गई है। चारा भाईयों का पतन इसी 
सग में हाता है। 

स्वर्गारोहुण पर्व. इस प्र वा सलप “स्र्याराहर्ण झीयय में किया गया है । 
इसमें घमराज के पुत युविप्ठिर वी नरन्‍्यात्रा, गयेर-याग, दिंय मिलन का 
चित्रण है । 

जयभारत' की क्या-्मग्रदण-प्रदृति का गल्लेखन करने पर स्पष्ट होता है 
कि कवि ने सम्पूंण महाभारत का आलत्पात नहीं कमरा है। इसमे बश्नि प्रसग व्यवैं- 
स्था है ग्रतुलप एक दूसरे मे सम्बद्ध हैं, श्रन्थथा उनकी स्वतत्र सत्ता भी विद्यमान है। 
कयि ने कुछ पवों की क्या को विस्तार से भ्रौर कुछ पर्वो की कया वा भत्यातर सश्ञेप 
में प्रहण किया है। उसने युद्ध पे उपरान्त महामारत' के घम-दर्शन मम्प थी विवेचन 
को सक्षिप्त रुप भी नहीं दिया, उसका झावेयन मा विया है। यदि कवि महा- 
भारत' के दाशनिक प्रभगो कौ और अ्रविक विवेवनात्मक दृष्टि रखा तो जीवन-दशव 
वी दृष्टि से 'जयभारत' भौर भी महत्वपूर्ण ग्र व हो सकता था । घटना-विज्रण में कवि 
ने सोद्ेश्य परिवतन किए हैं, जिनसे युग व की सटीक झजिव्यक्षित हो पाई है। 

परिवर्तनन्परिवधेन नहुप से कौरव पाण्डन तक 'मेयभारत' का प्रारम्भ नहुप 
के ग्राख्यान से हवा है। यद्यपि यह क्यातक उद्योग पर्व के अतर्गत झाया है फिर भी 
कवि ने पाण्डव-कौरव-पता-परम्परा वी प्रमंतद्धता के कारण इस कया व स्थानानन्‍्तरण 
किया है। नहुप से ययात्रि और ययाति से थरदु-पुरू तथा उसके उपरा'त वशपरिचय 
वी कया फौरवनपाण्दव शीपक तक चलती है । इस क्या खण्ड में कवि ने निम्त 
परिवर्तन किए हैं 

महामारत' के वृत्तवथ वा सक्तितिष्ठ चित्रग क्या है । 'महांभारता 
में मारद-नहुप वार्तालाप नहीं है दिस कवि ने सानत्र की शंवित्र की विवेचना वे हेतु 
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इस प्रसंग की सृष्टि की है। 'महाभारत' में नहुप की दृष्टि इन्द्राणी पर उपवन में 
पड़ी पर 'जयभारत' में नहुप उस्ते स्‍्तान करते देखता है। “महाभारत में नहुप देखते 
ही शची की प्राप्ति का श्रादेश देते है पर 'जयभारत' में वे यह विचार करते है, कि 
मैंने स्वयं थची की उपेक्षा की है।' 'महाभारत' भे देवता नहुप को समभझाते है पर 
नहुप इन्द्र के पूर्र कर्मों का स्मरण दिलाता हुआ्ना श्रपने वचन पर दृढ्ध रहता और श्री 
को बुलाने की रीति पूछता है ।* 

यदु और पुरु के प्रसंग में कवि ने 'महाभारत' के कुछ प्रसंगों को छोड़ दिया 
है, वे ये हैं : 

कच-देवयानी प्रसंग, देवयानी को ययाति का कुए से निकालना, शुक्राचार्य 
श्र वृपपर्वा का वार्तालाप," यदुकी ययातिका गाप ।* 

निम्न प्रसंग संक्षिप्त रूप से चित्रित हुए है । 

शभिप्ठा ओर देवयानी का कलह, शमिष्ठा का दासत्व,” ययाति को बृद्धत्व- 
प्राप्ति ।" 

कवि ने इन प्रसंगों को संक्षेप में चित्रित करके श्रतिभोग का विरोध किया 
है। आरुयान की लघुता के कारण सांकेतिक चित्रण की प्रधानता रही । 'योजनगन्धा' 
के प्रसंग में कवि ने दो पद्यों में थान्तनु तक की वंण-परम्परा का परिचय दिया है । 
वान्तनु और योजनगन्धा के प्रथम परिचय औौर प्रेम-प्रकाणन को 'महाभारत' से यधावतत 
स्वीकार किया गया है” “महाभारत में भान्तनु प्रेम-निवेदन के समय अपने राजा 
रूप को छिपाते नही किन्तु 'जयभारत' में वे पहले न बता कर बाद में बताते है ।'! 
'महाभारत' में धान्तनु स्वयं अपनी इच्छा को भीष्म के समक्ष रखते है, किन्तु 'जय- 
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यहामारत की कया वा प्रभाव १४७ 


भारत' मे देवव्रत भीप्म को परोक्ष रूप से पिता की अवस्था का ज्ञान होता है भौर वे 
प्रतिज्ञा वरते हैं ।' 


वीरव पाण्डव श्रश्नग में कवि घारा शैली से दोनो वच्चो का परिचय देता है 
और “महाभारत' के विस्तृत आाख्यानों को भी सक्षिप्त करता हुआ भोग्म और अम्बा 
के प्रसग वो साकेतिक सूप मे प्रस्तुत करता है। अम्वा को तपस्था और खिसण्डी 
रुप वा परिचय, उसी रूप भे देकर कवि ब्यास से पाण्दू, धुतराष्ट्र भौर विदुर वी 
उत्पत्ति भौर परवर्ती सन्तान-परम्परा का उल्लेख करता है। 


इस प्रसय में कोई उल्लेखनीय परिवर्तन नहीं, किन्तु महाभारत के ग्राधार 
पर समस्त कसा का वर्णन है। पाण्डवों के जम-प्रसग में झतिप्राइृत पत्व को बचाने 
नी चेप्टा ग्रवस्य कीं है । इस ग्लौकिक रुप वा कोई वौद्धिक परिदतन न करके 
कवि ने उसे विश्वास से पुष्ठ करने का प्रयास किया है। 


वन्धु-विद्धेध से लाक्षागहू तक वन्धु-विद्धेप को कवि ने 'महाभारत' के झनुरूप 
चिंन्रित कया है। दुर्गोधत का भीम को विप॑ देता, भीम वा नागलोक पहुच॑ कर 
बापिस झाना आदि प्रसंग सक्षेप में कहे गये हैं। कवि ने इन प्रसगो में एक उल्लेखनीय 
परिचतन किया है। महाभारत में भीम का नागो के प्रास जाना और वहा की 
सभी घटनाएं झलोक्कि सत्य के रूप में चित्रित को गई है, पर कवि ने “उन्हें सत्य वा 
स्वप्त कहें कहुकर अपने आपको बचा लिया है ।' 

परिचतंन इस प्रसंग में कवि ने निम्ताक्ति परिवर्तेत किए हैं! 


कुए भे अंगूठी गिरने वी घटना को कवि ने छोड दिया है भौद द्रोण द्वारा 
राजकुल में रहने की यांचना नही कराई, “महाभारत में भीष्म द्रोण को लेने झाते हैं, 
पर 'जयभारत” मे द्रोण कुमारों के साथ जाते हैं।' द्रुपद वी कथा भ्रधावत्त सिष्त 
वी गई है और शस्त्र-शिक्षाका सक्षेप वरके झग्नुन की वीरता को भ्रधानता दी 
गई है । 

एक्पब्य के प्रसंग में कबि ने कोई उल्लेखनीय परिवतेन नहों कया। 
एक लब्य वी प्रार्थना पर द्वोण की अ्रस्वीकृति वश्चभेद के कारण रही, विल्‍्तु एक्लव्य ने 
गुरुमवित का चरम रुप उपस्थित क्या ।" बह तत्वालोन सम्भावना के झाधार पर 
क्या गया है, क्च्तु भहाभारतीय सत्य न होने के कारण कवि इस विपय पर अधिक 





मण० पझ्रांदि० १०० । ५६-७३, जयभारत, पु० ३३, ४२ 
जयभारत॑, पु० ४२ 

मभ० झादि० १२७ १४५८ जयभारत, पु० ४६ 

म० झादि० १३० | ३८-३६, जयमारत, पृ० ४५० 
जयभारत, प्‌ृ० ५७ 


कप हए| मा >थी बची 


श्थ्८ महाभारत की कथा का प्रभाव 


और समुचित प्रकाश न डाल सका है। युधिप्ठिर की उवित में भावी युद्ध की सम्भावना 
व्यवत कर दी गई है। 
इसके उपरान्त राजकुमारों की परीक्षा का वृत्त आता है। इस वृत्त में महा- 
भारत की घटनाओं का यथावत चित्रण किया गया है। पृथक रुप से सबने घस्त्र- 
कौशल दिखाया । मुख्यरूप से अ्जु व श्रौर कर्ण का प्रसग आ्राया । कर्ण श्रगराज बना । 
यहां कवि ने साकेतिक रूप में कर्ण का जन्म, परशुराम से थिक्षा और भः्ग्यद्वीवता 
शे चर्चा चार पंक्तियों में की है 
महामारत' में कर्ण को श्रग-राज विधिवत्‌ प्रदान किया जाता है, विन्तु 
'जयभारता में बीच में ही भीम के बोदने श्रीर अधिरथ के श्रा जाने से यह प्रसंग एक 
जाता है। महाभारत! मे नकुल युधिष्दिर की वार्ता नहीं है किस्तु 'बयभारत' में 
युधिप्ठिर का उत्कर्प दिसाने वे लिए इस प्रसंग की सु प्टि की गई । 
जयभारत' में कौरवों के सबर्प का सवेतत किया है ।' ग्रादिपववे के १३७ वें 
प्रध्याव मे दुपद को तपस्या का वर्णन नहीं है किन्तु कवि मे इस प्रसंग-सृप्टि से द्ृपद 
वी प्रतिशोधात्मक भावना का प्रकाशन किया है । 
लाक्षागृह प्रसण 'जयभारत' में अत्यन्त संक्षेप मे वणित है। धृतराप्ट्र ने 
दुर्येधिन के हित के कारण युधिष्ठिर को वारणावत जाने का झ्रादेश दिया । इस प्रसंग 
को यथावत्‌ स्वीकार करके कवि ते विदृर की सदानयता का चित्रण किया हे 
इत प्रश्न॑गों के चित्रण में कवि ने ऐसे परिवर्तन नहीं किए जिनेस उसकी विशेष 
दृष्टि प्रकाशित हो सके । महाभारत! के आ्राव््यान को अपने शब्दों मे कहने और 
यदाकदा किसी विद्वार तस्तु को अभिव्यदत्त करने की प्रवृत्ति प्रमख नन्‍हों 
नहानारत मे श्रावक विस्तृत कथा का रूप वर्णनात्मक रहा और कही कही ही संचेद- 
चात्मक हा पाया हूं उसी रूप में 'जयभारत' मे भी संवेदता के स्फुलिय मिलते है । यदि 
बन्च-काव्य जैसी मामिकता की सृप्ठि कथा के मध्य हो झासी तो यह प्रवन्ध और 
अ्रधिक समादृत होता । 
देव्स्चा से चूत तक : महानारन' के निम्न प्रसंग 'जयभारत' में विद्यमान नही 
है | हिटिम्ध द्वारा हिच्म्बि को मानव खोज का ग्ादेण,' हिडिम्बा के उन्मुकत प्रेम की 
अभिव्यक्ति,” हिड्म्वा के विपय में राक्षम एवं भीम की वार्ता ।' बुद्ध के समय 
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'हिडिम्बा वी दुन्ती से वार्ता । मीम द्वारा टिउिम्मा के रेप की दच्छा और युविष्दिर 
की वर्जना 

प्रसग॒ के विस्तार-मय से उपयुवित भ्रशों को छाड दिया गया है । शेप क्थाद 
को यत्किचित परिवर्तन के साथ ग्रहण दिया गया है। महाबारत' से हिडिम्वा और 
भीम की वार्ता वी स्पप्टता को कवि ने जयनारत' में सामाय भिष्द बातालाप में 
परिवर्तित कर दिया 7 'महामारत' में हिडिम्बा सबगों साथ लेक्र भाग जाने का 
प्रस्ताव रखती है परतु 'ज्यभारत' मे झव ले भीम से यह प्रस्ताव क्या गया है ।* 

इप परिवतनों दे साथ कवि ट्डिम्बा को मानवीरूप देता हुआ भीम पत्ली के 
रूप में चित्रित करता है । सबती सम्मति से दोनो व्योम विहार करते हैं । 

हिटिम्प-बध के उपरान्त एक्चनां तगरी मे नीमकों वकराक्षस वां वध करना 
पडता है। यह प्रभग आतिथेयी की रक्षा देतु उज्ज्वल रूप में चित्रित विया गया है । 
इस प्रसग में तुःती वी करुणा त्याग, वाधमल्य इस प्रकार वर्णित है कि सभी भावनाश्रों 
पर क्मज्य की विजय हाती है । 

परिवर्तत-परिदधत महाभारत के प्रस्तुत प्रसय में कबि ने भ्रपो झआदश एव 
विचारों के 4रण निम्नस्थ परिवर्तेन किए हैं। 'महाभारत' मे ब्राह्मण-परिवार के सभी 
सदस्य कतंब्य-पाजन के सिद्धान्त का उल्लेख करते हैं 'जयभारत' में इस विवेचत को 
स्थान लही दिया गया ।' 'महाभारत' मे ब्राह्मणी अपने मरने दा प्रस्ताव रखकर पति 
के ट्वितीय वरण का समर्थन करती है, पर 'जयभारत' म यह स्पप्टोक्ति नही है । 

महाभारत में कुद्दी श्रौर ब्राह्मण की वार्ता के पूर ही भीस अपना निश्चय 
कर लेते हैं । 'जयभारत' में भीम को बाद मे पता चलता है।' 'महाभारत' में कुती 
भीम वी झतिमानवीय शक्ति से परिचित है अत वह ब्राह्मण को पूण झाइवासन देती 
है, 'जयभारत' म माता का द्वद्ध बणित है। कुती दे हृदय में प्रेम एवं क्लेव्य का सघर्प 
साधारण मानवी के रूप में चित्रित हम्चा है । 


लक्ष्य बेघ नश्यवेध प्रसग में कवि मे महाभारत के स्वतंत्र उपाख्यानका 
सक्षिप्त वृत्त दिया है। क्त्मापपाद की कुरता और वरिष्ठ वी उदारता से मनुष्यता 
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का प्रतिपादन किया गया है। वशिष्ठ ने पुत्र के हत्यारे पर क्रोध न करके करुणा की, 
उस पर बह भी मानवता का झ्राचरण करने लगा । इस प्रसंग में प्रतिशोध की तुलना 
में करुणा और क्षमा की महत्ता बताई है । सम्भवतः युधिप्ठिर की श्रत्यधिक सहन- 
शीलता से महाभारतकार भी यही कहना चाहते हैँ। 'महाभारत' में दवित के शाप का 
उल्लेख किया है, जिसके वशीभूत होकर कल्मापपाद ने वश्िप्ठ के पुत्रों को खा लिया, 
किन्तु 'जयभारत में वक्षिप्ठ-विश्वामित्र के संघर्ष का उल्लेख नहीं है ।' 'महाभारत' में 
कल्मापपाद की प्रान्तरिक ग्लानि का चित्रण नहीं है 'जयभारत' में कवि ने इस उद्भावना 
को स्थान दिया है ।* 


द्रोपदी के लक्ष्यभेद-प्रसंग को कवि ने मूल भावना से यथावत स्वीकार किया 
है । द्रोपदी के जन्म श्रादि के प्रसंग को न लेकर पंचपतित्व का समाधान किया है। 
महाभारत में द्रोपदी का पंचपतित्व घामिक आधार पर सिद्ध है, श्र 'जयभारत' में 
भमहाभारत' के श्रनुसार ही द्रोपदी के पंचपतित्व का समर्थन किया है।' मूल वृत्त के 
पूर्व जन्‍म की कथा को छोड़कर भी कवि ने उसके सत्य को स्वीकार किया है । 


इस प्रसंग की विवेचना इन्द्रप्रस्थ खण्ड में की गई है। कवि द्रौपदी-विवाह 
की सामाजिक स्वीकृति के लिए आ्ातुर है, श्रत: वह विरोधी उबितियों की सम्भावनाग्रों 
पर विचार करता है। क्या यह विवाह “अनार्यता” है ? कवि इसे नहीं मानता, वह 
विकर्ण के मुख से “मन” को प्रमाण मानकर इस कार्य का समर्थन करता है । जिस 
कार्य को सामाजिक समर्थन प्राप्त हो जाय वह अधर्म नहीं । यह जीवन के श्रनेक 
रुपों में देखा जा सकता है । श्रतः द्रौपदी का विवाह धर्म-सम्मत ही है। कवि ने इसे 
धर्माचरण का अ्रपवाद रूप माना है । 

परिवतंन : इस प्रसंग में कवि ते स्पप्ट परिवर्तन नहीं किया। व्यास जी 
द्वारा भ्रस्तुत अ्रतिप्राकृत विधान को, व्यास जी की सम्मति के रुप में स्वीकार कर उसे 
विवेक-सम्मत रूप दिया है ।' 

वनवास्त प्रसंग की सृष्टि पंचपतित्व की मर्यादा की व्यावहारिकता के हेतु की 
गई है । विप्र-्योवन-हरण के प्रसंग में नियम-भंग के कारण अजु न को वनवास मिला । 
बारह वर्ष के लिए अजु न ने यह वनवास ग्रहण किया | इस श्रवधि में मणिपुर में 
चित्रागंदा से विवाह, द्वारका में सुभद्रा-हरण मुख्य घटनाएं घटित हुई । 

यहां पर निम्न प्रसंग छोड़ दिए गए है : 

वर्गा का प्रसंग, अजु न द्वारा अप्सराधों की मुक्ति, इसके श्रतिरिक्त कवि से 
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भहाभारता के थे सभी प्रसग छोड दिए हैं जो मध्यवर्ती लघुकथा के रूप मे चित्रित 
हुए हैं । धनवास के इस प्रसग में अजु न के शौय का समुचित आाख्यान हुमा हैं । 


राजसूय यज्ञ के रूप मे कवि ने महाभारत” के आधार पर समस्त वृत्त को 
सक्षिप्त क्या है। युधिष्ठिर के लिए यह यज्ञ आवश्यक था, पर्योकि चत्रवर्ती राजा वी 
त्थिति देश के लिए अनिवार्य हो गई थी। चारों भाइयों मे दिगिजम की और 
जरानन्ध को मारकर अनेक राजाओं को भ्रपते पक्ष मे कर लिया गयाँ। झ्रध्यंदान प्रसंग 
में कवि ने श्रन्त मे एक महत्वपूर्ण परिवर्तद क्या है। 'महाभारत” मे समा भवन देखते 
हुए दुर्योधन का उपहास विस्तृत रूप में है किन्तु कवि ने उसका साकेतिक उल्लेख 
क्या और आत्म जलन का दोष दुर्योधन पर ही डाल दिया ।' 


“दूत” का प्रसंग प्रत्यन्त मासिक रूप से चित्रित कया गया है। कवि ने 
महाभारत के समाधान को यथावत स्वीकार कर अपने युग की बौद्धिकता को भी 
सन्तुष्ट क्या है । 

त्यकत प्रसंग 'महामारत! में धृतराष्ट्र विदुर को इंद्रप्रस्थ जाने का झ्ादेश 
देते हैं, 'जपभारत' में इस तरह की प्रस्तावता पर विचार नही किया गया ।* “महा- 
भारत मे दुर्योधन युधिषप्ठिर के वैभव से जितना चिंतित होता है 'जयमारत' मे दुर्योधिन 
का उतना हद्ध नही दिखाया गया ।* भेंट मे मित्री वस्तुभो वी गणना भी ववि ने छोड 
दी है ४ युधिष्ठिर और धृतराष्ट्र की वार्ता का उल्लेख नहीं किया गया ।* 


विस्तार भय से दु्यंधिन वे' मानसिक सत्ताप को व्यक्त वरने वी उक्त स्थितियों 
पर विचार न करते कबि ने घूत का सक्षिप्त चित्रण क्या है ओर द्रौपदी के प्रसंग 
फो कुछ विस्तार से प्रस्तुत क्या है । 

द्रौपदी-प्रसग की प्रतिप्राइृतता के समाधान में युग की धौद्धिता वा परिचय 
दिया है । कवि को वर्ण का उद्धत पशुत्व भौर दुशासत का अत्याचार दोनो ही 
स्वीकृत है । उसने व्यासजी वी भाषा में इतका विरोध क्या है ॥ “महाभारत मे 
कृष्ण इइवर रूप में रक्षा करते हैं कितु जयभारत' में इस प्रसग में ब्यासजी के 
समाधान को नहीं माता गया और दुरासन के मन में पाप का भयन्‍सचार करने 
स्थिति को सभाला गया है । 'महामभारत' में द्यूव के समय गास्घारी आगमन नहीं है 
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किन्तु गान्धारी की उपस्थिति से सभासदों के मत को चित्रित करके, स्थिति को 
विश्वसनीय बनाने का प्रयास किया है । 

चूत के उपरास्त अनुद्यृत के कारण पाण्डवों के बनवास का वर्णन किया गया। 
भीष्म ने इच्छा-मृत्यु को युविप्टिर के आधीन कर दिया। इस रुप में इस मासिक 
प्रसंग की समाप्ति हुई । बूत के प्रसंग में कवि ने झुविप्ठिर की ने तिकता-मानयता को 
सहनभीलता के अनुपम व्यवहार से अशिव्यक्त किया है । 


न्म्न्न्क 


बनंगमन से उद्योग तक : वनगमन प्रसंग में कृति मे पाण्टबरो का वनगमन 
श्रौर कृष्ण की दार्ता को सक्षिप्त रूप दिया है ।' विदुर और कुल्ती का वार्तालाप छोड 
दिया गया है। कौरद-पक्ष दी ओर से द्रोण के आइवागन को यह कहकर चित्रित 
किया है, कि वे प्रेम के कारण न जा सके । 'महाभारत' मे इस प्रमग में कृष्ण आते ह 
प्र भाल्व-बध की कथा सुनाते हैं पर 'जयभारत' में इस बृच्त को छोड दिया गया है 
धृतराप्ट्र की चिन्ता भी कवि ने विपय से पृथक रदखी है । इस प्रमंग को 'महाभारत' 
का आधार मात्र मिला हैं। कवि ने पारिवारिक रुप से सुभद्रा का द्रौपदी के पृत्रो 
सहित द्वारका जाने का वर्णन किया है। द्रीपदी अपसान की कथा कहती है, और 
कृष्ण उचित समय की प्रतीक्षा के लिये समभाकर चले जाते है। 

वन के समय का सदुपयोग करने के हेतु अजु न ग्रस्त्र-लाभ के लिए यात्रा पर 
निकलते है। यह प्रप्ृंग 'महाभारत' की कया के आधार पर अपरिवर्तित रूप से 
चित्रित हुआ्मा है। किराताजु न-युद्ध का संक्षिप्त चित्रण करके कवि अजु न को स्वर्ग 
की यात्रा पर ले जाता है । उवंशी के प्रसंग में ग्रजु न की चैतियाता की श्रभिव्यक्ति हुई 
है । वे एक साथ वीर॒त्व और तपस्या के घनी हो जाते हूँ । 

तीर्थ यावा-प्रमंग में विम्तस्थ प्रसंग छोड़ दिए गये हैं : महाभारत में तीर्थ- 
यात्रा के प्रसंग में थाने वाले प्रमुख उपास्यान, अनेक तीथों के महत्व का वर्णव, भीम- 
उतस्त्व संवाद, कुसलेत्रवर्ती तीथों का वर्णन, अनेक दिशाओं का वर्णन, ग्रादि ) 

है कान्नि 

सकितिक वितरण किया है। अनेक ती्थों के वर्णन की चर्चा भी अनुषयोगी समझी गई। 

निम्न प्रसंगों का उल्लेख मात्र है: 


महाभारत में जिन वर्णनों को अधिक विस्तार मिला है कब ने उसका 


सावित्री सत्यवाद, नव दयमस्ती, लोमन सृति का प्रागमन,' ग्रोमती सरयु 
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से स्ताने और गया में गमन, घटोत्कच द्वारा पाण्दवा वी सहापता, सह वात सपयोति 
से छुटबारा, हनुमान से भेंट । 

तोबयान्रा प्रनग क उपरात “द्रौपदी गौर रापभामा” वी वार्ता मे कवि ने 
पत्नीघर्म वी व्याख्या की है। द्रौपदी पत्ती घम का उपदश दती है। इस प्रसप में 
कबि ने अजुन-द्रौपदी वी प्रेमदातां संत्यशामा द्रौपदी का सवाद, उतने दा प्रसगो को 
प्रवानता दो है। प्रेम-चार्ता वा आवार इस एय का काई एक अध्याय नहीं है, अपिनु 
इनस्तत विवीण प्रेमाक्ितियों व प्राधार पर दस बृत्ते की कल्पता की गई है। सय- 
भाभा-शेपदी सवाद नो कवि ने ग्रध्याय २३३ वे आधार पर तेयार क्या है, कितु 
इसमें को स्त्री-इमं वी देशी विवेचना नहीं हो पाई जो महाभारत' में प्राप्त है। नारी 
वे सात्विक प्रेम प्रदान वो कवि ने अभिव्यदत किया है, किंतु स्त्री-धम के रुप भें उस 
से भी ग्रधिक तात्विक उवितया कही जा संदती थी । 

“ देन वैभव" शीपक के अतगद़ कति में कौरदों की घोषयात्रा का सक्निप्त 
रुप प्रस्तुत विया है। इस भद्यम में वणित क्था-सकेत इस रूप में दिये गये हैं 

शैकुनि वा दुर्योपित को यात्रा का प्ररामद देता, दुर्योधन का शिकार के हेतु 
घतराप्ट्र से भ्राज्षा लेता, घृतराष्टू का पाण्डवो वी उपस्थिति का संत देवा कौरदों 
के झ्राग़मन वो सूचना पावर भीम का कुद्ध हीना और युधिप्टिर का उसे शान्त करना, 
चिनत्र॑ंथ के साथ कौरवों व। सघप और परास्त होना, कुरराज कौ बचाने के हेतु 
प्राथंधा पर भीम वा त्ोध, वितु घर्मराज का शरणागत की मद्धत्ता वताकर उसे शान्त 
करना, झजु न का घिंत्ररथ से युद्ध करके उसे छुटाना । 

'महाभारत' में दुर्योधन मार्ग में ट्हरता है और उसका अभिन दने होता है, 
+जयभारत' भ यह प्रसंग नहीं है । महाभारत म दुर्योधन वर्ण को पराजय की सूचना 
देता है 'जयभारत' में वे स्थय आवर राजाकों घँय बधाते हैं। महाभारत मे दत्य दुर्यो- 
घन को घुलाकर पाताललोक में समभाते है,' 'जयभारत' में यह प्रसग छोड दिया गया 
है। वर्ण के दिग्विजय दे प्रसग को सूचनात्मक रूप मे चित्रित करके कवि हूस प्रसंग 
वी दति वर देता हैं। 

वनमुगी के प्रसा को लेकर कि ने आहार में सयम की प्रतिष्ठा की है 
और मानवीय कत्णा को उम्ारा है। यह प्रसय महाभारत के वनपर्वे वे ३४८ वें 
अध्याय का सदन्निप्त रुप है। 

'मशामारत' मे जयद्रथ दूर से द्रौपदी को देखकर अ्परिचिता के रुप में उसका 
सौदय-चित्रण वरता हैं। 'जयभारत में वह सखींघे प्रेयासि कृष्णा” कटकर चात का 
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आरम्भ करता है । 'महाभारत' में जयद्रथ पहले कोटिकास्य राजा को भेजता है। 'जय 
भारत में स्वयं जाता है । महाभारत” में धात्रेयिका पाण्डवों को लौटने पर सूचना 
देती है, किन्तु 'जयभारत' में पाण्डव द्रौपदी की पुकार सुनकर ञ्रा जाते है ।' 'महा- 
भारत में पाण्डवों को कुटी पर आने से पूर्व श्रमंगल सूचनाएं प्राप्त होती हैँ । 'जय- 
भारत' में कवि ने ऐसा चित्रण नहीं किया । जयद्रथ का पकड़ा जाना श्रौर शंकर से 
वरदान प्राप्ति की विस्तृत कथा को कवि ने चार पंकितयों में ही यूच्य शैली में प्रस्तुत 
कर दिया है। 


दुर्वासा-प्रसग धर्णनात्मक रूप में अत्यन्त संक्षेप में चित्रित हुआ। 'महाभारत' के 
दो सौ वासठवें अ्रध्याय को एक पंक्ति में चित्रित करके, कवि पाण्डवों की चिन्ता का 
वर्णन करता है। 'महाभारत' में दुर्योधन दुर्वासा को सायास पाण्डवों के पास भेजता 
है । 'जयभारत' में यह प्रसंग नही है। 'महाभारत' में चिन्ताकुल द्रौपदी कृष्ण का 
स्मरण करती है श्रौर कृष्ण श्राकर द्रौपदी की बटलोई के शाक को खाकर, दुर्वाता को 
तृप्त करते है; 'जयभारत' में मुनि के दो-चार शिप्य श्रपने गुरु के कृत्य पर रोप करते 
हैं भर स्तान में ही तृप्त होकर युधिष्ठिर के पास तृप्ति की सूचना भेजते हैं ।” कवि 
ने महाभारत के अ्रतिप्राकृत तत्व को बुद्धिसम्मत रूप देने का प्रयास नहीं किया श्रौर 
तृप्त होने के कारणों पर कोई प्रकाथ भी नहीं डाला। हां, शिष्यों के क्षोम में श्रनुचित 
कार्य का विरोध अ्रवश्य किया है । 

'महाभारत' के कीचक-बध-बृत्त को कवि ने सैरन्न्नी नाम से प्रस्तुत किया है। 
इस वृत्त को कवि वर्णनात्मक रुप से कह गया है। 'महाभारत' के निम्न प्रसंगों को 
छोड़ दिया है । 

द्रीपदी का पाण्डवों के दु.ख से दुःखी होकर भीम के समक्ष विलाप । भीम 
एवं द्रोपदी का संवाद । उपकीचकों का सैरन्शी को बांधकर दमणान भूमि में ले जाना 
श्रौर भीम का सबको मार कर सैरन्ध्री को छुड़ाना ।" 

निम्नस्थ प्रसंगों में परिवर्तन किया है : 

महाभारत' में कीचक मैरनन्‍्त्री से और वाद में बहन से बात करता है 
श्रीर किर सेरन्श्री से, 'जयभारत” में वह पहले सैरन्श्नी से श्रौर बाद में बहन से बात 
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करता है।' 'महाभारत' भे पर्व विशेषमे मदिरा ले जानेका कार्य सैरन्ो को सौंपा 
जाता है, “जयमारत' में यह कार्य चित्र से कराया गया है।' 'महाभारत! मे सुद्देष्णा 
सैरन्प्नी को रक्षा का वचन देती है, पर 'जयभारत' मे वह उसे भाभी शब्द से सम्बोधित 
करती है ।! 

महाभारत में दखार मे सैरन्न्नी के अपभान के समय बत्लभ भीम वी 
उपस्थिति है भर यूधिष्डिर सकेत से भीम को उत्तेभित होने से रोक्ते हैं । 'जयभारत' 
में भीम इस वृत्त को सुनते हैं ।" 'महामारत' मे द्रौपदी भीम के सामने युधिप्ठिर के 
जुए से जीविका चलाने को भाग्य वी विडस्वना भानकर दु वी होतो है, भयभारत' मे 
ऐसा उल्लेख नहीं हैं । 


सैर प्री के लघु दृत्त में कवि ने यही उल्लेखनीय परिवर्तन किये हैं। भीम 
कीचक को रात्रि में बुलाकर मार देते हैं ॥ यहा भी कवि ने सक्षेप क्या है भौर 
"महाभारत के युद्ध के प्रसग को केवल चार पक्तियों मे चित्रित कर दिया है। 


वृहन्नला के प्रसंग वो कवि ने प्रथर-रूप से व्यक्त किया है क्तु इस प्रश्नग का 
क्था-विकास समुचित रीति से नहीं हो पाया | 'महाभारत' के गौहरण पर्व के वुछ 
इ्थलों को लेकर यदि इस कथानक का विक्सस होता त्तो अधिक सुदर होता | कवि ने 
इस प्रमग मे तिम्न परिवर्तन क्ए है 


'मद्राभारत' में त्रिग्तों एवं कौरवों के मत्स्यदेश पर हुए झ्रात्मण को वेपल 
सूचनात्मक रूप में दो परक्तियों मे कहा गया है ।" 'जयभारत' से महामारत” के निस्म 
भ्रन्य प्रभग भी उपेक्षित करके छोड दिए गये हैं । 

त्रिगर्तों का भयकर युद्ध-चित्रण,' विराट का पकड़ा जादा और भीम द्वारा 
छुडाना,' राजधानी में पाण्डवों का सतकार 

'महाभारत' में द्रोपदो भरजु न दी सम्मति से वृहन्नला को सारथी घनाने वी 
बात बहती है 'जयभारत' मे उत्तरा सीधे बृहन्नला से दात करती है ।' कवि ने इस 
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प्रश्षेंग में उत्तरा और बृहल्तनला तथा बृहन्तला और उत्तर के संवादों को प्रमुखता दी 
है और अबु न के वस्त्र-परिवर्तत तक यह प्रसंग समाप्त कर दिया है। 'महाभारत में 
युद्ध के उपराल्त कौरब अजु व को पहचान पाते है किन्तु 'जयभारत' में वस्त्र परिवर्तन 
मात्र से परिचय पा लेते है ।! 

उद्योग, विदुर वार्ता, और रण निमन्रण जीर्षकों में कवि में कोई उल्लेखनीय 
परिवर्तन नहीं किए है। केवल 'महाभारत' की विस्तृत कथा को संक्षिप्त किया है । 
उत्तरा और अभिमस्यु के वैवाहिक सम्बन्ध की साक्रेतिक सूचना देकर कवि द्रुपद द्वारा 
पुरोहित भेजने, हस्तिनापुर से सजय के आगमन एव प्रत्यागमन का वर्णन करता है। 
विदुर वार्ता में विदृर नीति की दाते चित्रित की गई है। उसके आगे अनाहुत में 
उकमी का प्रसग, मद्रराज में राजा शल्य का प्रसंग और केशों की कथा में भगवान के 
दूतत्व के पूर्व द्रौपदी के क्रोध की अभिव्यंजना की गई है । 

स्थानान्तरण : उद्दत प्रसगों में कवि ने कथा-विकास में परिवर्तन नहीं किए, 
संक्षिप्तिकरण किया है। 'नयभारत' के कथा-संगठत की स्वाभाविकता के लिए 
कवि ने कथा-प्रसंगों में स्थानान्‍्तरण किया है । 

महाभारत में उत्तरा-पभिमन्यु का विवाह व्रिस्तृत रूप से वैवाहिक पं के 


अन्तर्गत चित्रित हैं और दुपद द्वारा पुरोहित को भेजने का प्रसंग उद्योग पर्व के अन्त- 
गत आता है! 'जयभारत' में इन दोनों प्रसंगों का उल्लेख एक ही अध्याय 
में किया है। संजय का पाण्डवों के पास आगमन और वार्तालाप भी सांकेतिक 
रूप से चित्रित किया गया है। 'महाभारत' में संजय का दूतत्व, रण-निर्मंत्रण और 
शत्य-प्रसंग का परवर्ती भाग है 'जयभारत' में इस प्रसंग को सबसे पहले प्रस्तुतकिया 
है। रण-निमंत्रण और संजय- दूतत्व के स्थानान्तरण के अतिरिक्त मद्रराज और रुवमी 
तथा विदुर-वार्ता का भी स्थानान्तरणकियाई | रण-निम्मंत्रण के परवर्ती प्रसंग मंद्र- 
राज के मब्य कवि ने रुवमी के प्रमंग को अनाहूत के रुप में प्रस्तुत किया है । 

अजय के दूतत्व के स्थानास्तरण का मूल कारण है बिग्रह के पूर्व सामान्यजनों 
के भान्ति प्रणसों का सांकेतिक वर्णन । विद॒र बार्ता का स्थानान्तरण सम्नवत, इस- 


लिए किया गया है कि संजय से सब कुछ जान लेने के उपरान्त धतराप्ट निश्चय ही 
विदुर से परामर्च करेंगे | 


इधर दुर्योधन रण की तैयारी में है, अत: उसने प्रथम काम क्रृष्ण से सेना प्राप्त 
का किया। अत. यह प्रसंग भी स्वाभाविक रूप से आया है । भर न ने कमी की 
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उपेक्षा को, और दृष्ण से सहायता प्राप्त करते पर दुर्योधन ने भी उसे अपने साथ नहीं 
निया । अब उसे ऐसे सहायर्त पी झ्ावश्यकेता नहीं थी जिसे उसे अपने संम्बाययों 
ने स्वथ नही अपनाया ॥ कर्ण वी विजय के लिए कृष्य के ममान सास्यी मद्राज को 
अपनी ओर करना आवेश्यकद् समस्या गया अत रुवमी वी उपेज्ञों दे बाद मद्रराज की 
सहायता प्राप्ति वा प्रयास भी स्वानाविक्र जान पदठा है । 
परिवेनन-परिवर्ध न स्वानास्तरित प्रदगो मे कवि ने निम्तस्थ परिव्तन किए 
महाभारत में उत्तरा का विवाहनमम्द'प पहवे अचु ने से भागा जाठा है प झवु न 
के कटने पर अभिमयु से विश्चितत होता है ॥ दयभारत' में स्रींदे सुनददयु दनाने वी 
कामना व्यज्त वी गर्ट है । 


/ /#7॥ 


झाधषार ग्रन्य मे सद॒व धृतराष्ट्र की दिस्तृत वार्ता, दिदुर वार्ता का सॉ्लिप्त 
वर दिया गया है ४ रमी का प्रमग यथ्यदत स्वीकार क़िया है। वेवा झदु ने एव 
स्उ्मी के सवाद को छोड दिया गया है। मंद्रराज के प्रभगवों सूचनामक झूप में 
चिदित्र जिया है। 'महामारता भें युधिख्दिर झत्य से बाप के पराक्रम वो दम बरवं वो 
मभाग वरते हैं 'जप्मारत में स्व॒व शल्य ही इसे ओर सेत वर देते हैं ।* 

ब्तथ के दूतत्व से पूर्व भीम, अरजु न एवं नदुत्र सतदेव द्वारा अभिव्यक्त विचारों 
वो कवि में छोड दिया है। द्रौपदी के वरूणा से मरे विचारों के आपार पर केशों की 
क्या प्रभय वी सृष्टि को । 'महाभारत में द्रौपदी विवश्यता » स्वर से इुप्प से याचना 

करती है, दयभारत' मे द्रौपदी का स्वर उग्र हो पया है ।* 
शा तिंसदेव से पुद्ध कक उच्च प्रतगों गे कबिने मटादारत के ग्राघार पर 

सश्षिप्त वृत्तात्मत्ष आख्यानों की सृष्टि वी है। झान्तिन्स देय मे भवंघादपव रा स्क्षेप 
करके युद्ध में ग्रदारह दिन के युद्ध का वन किया है । 

आधार प्रथ के निम्न प्रयो को छोड दिया गया है-- 

क्षी हृष्ण की स्वाएत-विपवक तैयारिया,' विदृस्न्द्णय का दावे वाप । परयु- 
राम जी हारा दम्भोद्भव-क्या वी प्रस्तावना। कृष्प मुत्रि दर मात॒लि व 
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उपास्यान । गालव की कथा ।'* ययाति का कथा ।' दुल्ती द्वारा बिदुला की 
कथा ।* वस्तुतः 'जयभारत' की कथा-संयोजना में उकत प्रासंगिक वृतों की श्रावश्यकता 
भी नही थी । 
परिवंतन-परिवर्धन : 'महाभारत' में कृष्ण मार्ग में ऋषियों के दर्शत श्रौर 

विश्राम करते हुए जाते है, 'जयभारत' में सीधे राजधानी पहुँच कर दरवार में उपस्थित 

होते है ।" 'महाभारत' में कर्ण समरयज्ञ के रूपक के साथ युद्ध की अनिवार्यता 
पर बल देता है 'जयमारत' में अपने मन की विवशता से श्राधार पर पाण्डव-पक्ष को 
स्वीकार नहीं करता ।' शेप सभी प्रसंगों मे कवि ने संक्षिप्तिकरण की प्रवृत्ति श्रपनाई 
है और उल्लेखनीय परिवर्तन नही किया। “कुन्ती एंवकर्ण” के प्रसंग में 'महाभारत' की 
कथा को यथावत स्वीकार किया गया है, किन्तु श्राधार ग्रन्थ में कर्ण का स्वर भ्रधिक 
उग्र और स्पप्ट है 'जयभारत' में वह आदि से श्रन्त तक विनीत रूप में अपनी विवश्ता 
का चित्रण करता है।” 


'महाभारत' में युयुत्सु रणभूमि में युधिष्ठिर से श्राज्ञा लेकर पाण्डव-पक्ष ग्रहण 

करता है | “जयभारत' में वह पहले कर्ण से परामर्श करता है । 
स्थानान्तरण : युयुत्यु श्रोर समर-सज्जा प्रसंगों का स्थानान्तरण किया गया 
है। आधार ग्रन्थ मे युयुत्सु समरोद्यत सेनाग्रों के समक्ष पाण्डब-पक्ष में मिलता है । 
“जयभारत' में यह कार्य पहले ही कराया गया है। 'जयभारत' में समर सज्जा का समस्त 
रूप साकेतिक रक्खा गया है। अजुन के मोह में गीता के विचार पक्ष का श्रालिंखन 
यथावत किया गया है। गीता में जिस रूप में पृथकू-पूथक्‌ सिद्धान्तों का विस्तृत विवे- 
चन है, “जयभारत' का कवि उस गम्भीरता और व्यापकत्ता का स्पर्न तो नहीं कर पाया 
किन्तु उमने युगानुरूप गीता के सिद्धान्तों का पर्यालोचन किया है। गीता वो कर्मयोग 

का सार इस प्रसंग में स्पप्ट रूप से व्यवत हमरा है 

युद्ध : महाभारत' के भीष्मपर्व से झल्य पर्व तक के युद्ध का संक्षेप युद्ध भीप॑क 
में किया है। महाभारत के वियाल युद्ध-ब्णन को इनमे संक्षेप में केवल साकेतिक रूप 
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में ही चित्रित किया जा सकता था अत कवि ने भम्मुख घटनाओं का सकुचित वणन 
केरके इस प्रमग्र वी पूतिकोी है । 

महाभारत के निम्न प्रमुख स्थल लिए गये हैं 

कृष्ण का आयुध ग्रहण ।' भीष्म का पततत और उपधान मागने पर अजुत 
द्वारा पूर्ति ।' कण भीप्म-मिलन । अभिमयुन्वध वा सक्षिप्त वृत्त । जयद्रथ वध के 
पसग में युधिप्ठिर की रक्षा का प्रसंग, अजु न वा द्रोण वी उपेणा करके व्यूह मे प्रवेश, 
भीम का परानम । युधिष्ठिर के असत्य-भाषण की पृष्ठभूमि में द्रोण का वध । 

कर्ण का सेनापतित्व, शल्य का सघप और दुर्योधन का शान्ति कराना ।* 
घटोत्कच-मरण ।* कण के द्वारा चारो भाईयों वी पराजय॑ ।' कर्णाजु न युद्ध में कर्ण की 
पराजय ।* युधिष्दिर द्वारा शल्य का पतन, नकुल सहदेव द्वारा उबूक एवं शकुनिवा 
वध ।" कृपाबचार्य द्वारा दुर्योधन को सन्धि का परामश्, दुर्योधन का व्यथापूण उत्तर 
और प्रस्ताव की ग्रस्वीकृति ।!' चरो से सूचना पाकर पाण्डवो का हृद के पास जाना । 
भीमसेन की व्यग्योक्ति, युद्ध में दुर्योधन का पतन बधराम का ग्रागमन और भ्ोधित 
होना । 

युद्ध के प्रसंग मे कवि ने उक्त स्थलो का साकेतिक वर्णन किया है। दुर्योधन 
के पतन के उपरात्त युधिप्दिर द्वारा स्नेह का प्रदर्शन युप्रिष्ठिर के चरित्र--विकास वा 
एक रूप हैं। महाभारत” में युभिष्ठिर दुर्योधन से क्षमायाचना नहीं करते 'जयभारतों 
में घमराज क्षमा मागते हैं। 

हत्या से स्वर्णारोहण तक हत्या प्रसंग की सृध्टि सौध्तिक पव के आधार पर 
की है | इसमे कवि ने ग्राधार ग्रथ वे निम्न प्रसगो को छोड दिया है। 


जयमा रत, पु० वे७३३७४ 
जपनारत, पृ० ३७६ 
जपभारत, पु० ६७८ 
ज़यभारत, पु० २३७६-४० 
जयमारत, पु० रे८१-३८३३ 
जपभारत, पृ० ३८६ 
जपनभारत, पु० ३६० 
जयभारत, पृ० ३२६१ 
जयभारत, पृ० २६४ 
जपभारत, प० ३६६ 
जपभारत, पु० ३६७ 
जयभारत, पृ० रे६८-४०० 
जयभारत, पु० ४० १०४०७ 
जयभारत, पृ० ४१० 


के दू आ का ०६ अचय >य ४० 


प्रो. न्‍हीदी। अत. रीता... री, 
#ई, अऑ जय उच ७. 2 


१६० महाभारत की कथा का प्रसाव 


कृपाचार्य द्वारा दैव की प्रवलता का विवेचन । अश्वत्थामा का अस्त्र-प्राप्ति 
हेतु भगवान णिव को स्थुति, स्तुति के समय अग्निवेदी भूतों का प्राकट्य । 

इन प्रसगों वी उपेक्षा करके कवि ने अनावध्यक विस्तार और अतिप्राकृत 
तत्वों की उपेक्षा की है। णेप कथा 'महाभारत' के प्रनुमार सूचनात्मक रूप में कही गई 
है। पाण्डवी का शोक, भीम का अग्ब॒त्यामा को मारने के लिए उद्यत होना और ब्रह्मा- 
सत्र के भयकर प्रयोगो की कथा, कवि ने दा पृष्ठों मे संक्षिप्त रूप से चरणणित की है। 
उस कथा के विकास में कोई उल्लेखनीय परिवर्तन नहीं हुप्रा है। अच्बत्थामा की कूरता 
और थमानवीय ग्रत्याचार की ग्रभिव्यक्ति के साथ द्रौपदी के चरित्र का उत्दाप-बह 
भूला अपना मनुप्यत्व, तुम अपने को ने भुलाना' कहला कर किया गया हू । ग्रजुन 
वह्मास्त्र छोटते हुए प्रथम झाचार्य पुत्र की कुशल याचना करते है, और तदुपरान्त 
अपने क्षेत्र की व्यवस्था करते है । 

बिलाप और दुःसक्षेत्र गीर्पको मे कवि ने स्त्रियों के विलाप और विशेषतः 
गान्धारी तथा छृप्ण के वा्तालाप को स्थान दिया है। 'महाभारत' के निम्न प्रसंग 
छोड़ दिये गए है : 

गान्धारो द्वारा पाण्टवों को थाप देने की 
समझाना । कृष्ण का धृतदाप्ट्र को ऋध करने पर 
की लौह-प्रतिमा भंग होना ।' 

परिवतंन-परिवर्धम : त्यवत प्रमंगों के श्रतिरिकत कवि ने निम्न परिवर्तन 
किए हैं। महाभारत' में संजय धृतराप्ट्र की दुवर्लता बताकर उन्हें समभाते है, जय- 
भारत' में समय-धृत्तराप्ट्र स्वय पष्चाताप करते है ।" "महाभारत' में गान्धारी स्वयं 
कृष्ण वंश के नाथ का बाप देती हैं । 'जयभारत' में वह प्रश्न वाचक रूप में पूछती है 


५ रु छाए ब्ड्टनीक 3४.) कतति ओेड 2 5 
भार छुप्ण उसका रदाद्ात दत ह | 


तैयारों और व्यास जीका उनको 
फटकारना ।" धृतराप्ट्र हरा भीम 


त्वमप्युपस्विते वर्षे पटतन्रिंगे मधुसूदन । 
हतचातिहंतामात्यों हतपुत्नो बनेचर: ॥' 
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जयभारत' में 
कुरकुल सरीक्षा वृष्णि दुल भो लड़ परस्पर नष्ट हो । 
तो पूछती हु, इप्ण क्‍या तुमको न इससे कप्ठ हों 2" 

महाभारत के प्रसग में जीवन की वास्तविकता की कटुता का रूप विद्यमान 
है। गधारी समस्त दोष इृष्ण पर थोपती है। सग्राम और अपने पुत्रों की हत्या का 
उत्तरदायी मानकर वह उनको दाप देती है। जयमारत' में कटुता का सदर उपेक्षित 
है। गान्घारी क चरिन के उत्कर्य के हेतु कवि ने प्रश्न करा दिया। इस प्रइन में 
यद्यपि ग्राधारी की मानसिक बेदनता का प्रतिज्ञार अवस्य निद्धित था। आधार-:प्रन्थ मे 
गान्धारी का स्वर उग्र है, 'तयभारत' में वह विनम्न है और ग्रन्तत क्षमा याचना 
करती है। 

झत झीप॑क में महाभारत के दावतिपतर प्रनुचासनपव, आश्वमेधिक पर्व 
श्राश्नमवासिक पर्व, मौसल पद, महाप्रस्थानिक पत्र वी घटनाओं का ससेप है । यह 
समस्त भ्रध्याय मूचनान्मक है। वि की लेखनी घटनाओं के घटित होने वी सूचभा 
देती हुई आगे चलती है । 

महाभारत के निम्न प्रसगा का उत्तेख क्या गया है 

युधिष्ठिर द्वारा कप को जलाजलि दान ।* भीष्म से ज्ञान प्राप्ति । भ्रद्धु न 
हारा विभित स्थलों की विज्ञय, अश्वरक्षा," जिगतों वी पराचय," प्राग्ज्योतिपपुर का 
युद्ध, उलूवीवब्ब वाहन का प्रमग, धुतराष्ट्र आदि की वलन्यात्रान, बरादव-कुव सहार।' 
पाण्टवों वा हिमालय गन ।' 

उवत समस्त प्रमग्रो का वर्णन सदुचित झैती में किया है और क्या परिवतन 
एवं परिवर्यषन का ग्रवसर ही कवि को प्राप्त नहीं हुआ । उदत प्रसग्रो में कवि ने 
चारिंतिक उपान की ओर विश्येप स्प से ध्यान दिया है। युव्रिष्ठिर और सुमदा वा 
वात लिाप सुभद्रा के चरित्र दा उल्वर्ष प्रस्तुत करता है। महाभारत के विस्तृत युद्ध 
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के उपरान्त भी पाण्डब-विरोधी तत्व देश में वच रहे थे श्रत: उनका घमन «वे आरब- 
दइवक था । इसके उपरान्त ही एक धर्मनिष्ठ राष्ट्र की पुनेस्थापना सम्भव थी। अतः 
'जयभारत' की पूर्णता के हेतु उक्त समस्त प्रमंगों को स्वीकार करना शेयस्कार नहा । 
स्वर्गारोहण : स्वर्गारोहण थीर्पक में कवि ने पाण्डवो की हिमालय-यात्रा और 
क्रमण: पतन तथा युधिप्ठिर का परीक्षोपरान्त स्वर्ग-्गमन की कथा को विस्तार दिया 
है, पाण्डबों के पतन-प्रसग में कवि मे एक परिवर्तत किया है । 
महाभारत में गिरने का कारण भीमसेन पूछते है पर जयभारत' में स्वयं 
गिरने वाला व्यवित प्रइन करता हैं । इस प्रसंग मे कवि ने कधानक के विकास की 
झोर कम ध्यान दिया है और युधिप्ठिर की श्नतिमानवीयता का चित्रण किया है । 
समस्त पाण्डवों के पतन के उपरान्त इन्द्र के समक्ष धर्मराज कुत्ते को त्यागने की बाते 
स्वीकार नही कर पाये । उन्होने स्वर्ग न जाना उचित समझा किन्तु अपने साथी कुत्ते 
को नहीं त्यागा । 
अ्रवंच्बा भूतभव्येश भक्‍तो मा नित्यमेवह । 
*.गच्छेत मया नार्थ मानृथंस्या हि में मत्िः ॥' 


ी 
न 


न >र 
तुम जावो मेरा भाग्य नहीं 
जो मैं सुदेव दर्शन पाऊं। 
घरणागत अनुजाधिक सहचर 
यहच्वान छोटू बयो कर जाऊं । 
कवि ने महाभारत की मूल भावना के अ्नुहप युधिप्ठिर के चरित्र को उन्‍्तत 
रूप भ प्रस्तुत किया है । मूल प्न्‍्य में युव्रिष्दिर दुत्ते को साथ ले जाने का आग्रह 
दारत हूं श्रार उसक अभाव में स्वर्ग जाने की कामना नहींकरते 'जयभारत में आधार 
ग्रन्थ को स्थिति को बथावत स्वीकार किया गया है 





धर्म की परीक्षा मे ब्रुधिप्ठिर सफल होते है। कि ने मानव के उत्कर्प की 

कथा को यह समाप्त कर दिया है | इसके आगे वह 'महाभारत' के अतिप्राइझृत् स्थलों 

नहीं ले पाथा। यहां तक नी वह आस्था और विब्चास के साथ चलता रहा 

आधार ग्रन्य की अतिप्राकृत बातों को पूर्ण रूप ने युगयानरुप रंग नहीं दे पाया | भवित 

का सदल भावना के कारण बश्ावार ब्न्‍्च की देवत्व सम्पन्त कथा को यत्किंचित परिं- 
वतन से दी चित्रित कर पाया ह्र्‌। 
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निष्र्थ महाभारत! के पुनरास्यान मे जबभारत' वो उपलब्धि सास्कूतिव 
जीदत-दगन की स्थापना है। एपिप्ठिर झ्रतासब्त सासारिक, उच्चादश सम्पन्त राजा 
गौर धमपरायप व्यदित हैं । वे सबथा उस त्याग के हिए प्रस्तुत है जिससे मानव का 
वल्याण हो । ऐसे साविक त्याग के प्रतियाटन के जिए गुप्स ही ने युधिष्टिर वे ग्ादश 
भा जनता के समत खबा। तथापि जीवन दर्॑न की सटीक च्यास्था के क्षेत्र भें यह 
काव्य दुदल है। महानारता रू जीवन इसने वी प्रणता का आभास मात मिलता 
है। कवि एमे न्‍्थता को भो छाद "प्रा 7 जिनम उह व्यापक रूप से अपर युग मे 
आलोक में किसी सामात्रिक णीवन-दशन वी स्थापना छर सकता था । 


महाभारत दाग कर्ण-प्रसग 


हानारत' के कथा-प्रदाह हे झनेक प्रमुस अत्मा मं बण वी क्या ब्यत्रित के 
पौसरुप दे सघप वी कया है। कप 'महाभारत' का अत्यलत यश्स्दी पाल है। उसके 
जीवन से मम्याध्िन सभी घटनाग्मा म ऐसा मर विद्यमान है जो 'महाभारत' दे प्रयेक 
पाठक को श्राकपित करता है । भारतीय सम्कृति एवं सम्यना से एक झार दण-व्यवम्धा 
वो सत्त्र स्वीकृति, कर्म वे प्रनुसार व्यक्ति वी जाति, वी सैद्धान्विक पृष्टशभ्नप्रि प्राप्त 
होती है, तो दुसरी ओर कुज-जालि-विहीन पुस्पत्य का झनझश क्दित मान भी 
ग्रभिनदवीय है | घम को यति जितनी ही सूक्ष्म ह उतयी ही सूक्ष्म उसकी व्यावहारिक 
उपचर्या । दमीग्राधार पर महाभारतकार न वर्ण वा चरित्रायन कया है । कण के 
जन्म से लेकर मृत्यु तक, उसके जीवन म क्षितन ए थान-प्रवन झाये यह नहों कि 
'महाभारत' के गाय पानों वा जीवन समरस रहा क्िसु स्थिति सापल मानसिव 
सउज्नताए और दुर्वंवताए जितनी बण के समन्न आईं उतनी विसी श'य पात्र के सामने 
नहीं । पाटवों श्र कौरवों के सबप में उनवी संम्पूण आपत्तिया व उत्तरदायी वे स्वय 
हैं। इसमें भी पाण्ठवा के जीवन से क्स्ट अधिक रहे। कितु कं का इस संथय के 
भध्य साटकीय रूप से झानता और प्रझुव वन जाना महाभारत वो झसाधारण घटना 
है। इस झसापारण ब्यवितत के साथ सम्नंद्ध महाभारत को असा वारण घटनाएं आज 
के कवाकार को युग-निरपेक्ष घटना के टप में दिखाई देती हैं। उसके समक्ष वण का 
चरित्र, कर्ण-जीवन वी घटनायें, नवीन समस्या लेकर उपस्थित होती है | उच्चकुल में 
उत्पन्न हापर जो हीन जमा रहा, पौरप की अदम्यता दे वारण भी जो निरन्तर 
हासता रहा और अन्त में दैवीप छलना के पलस्वम्प मृत्यु वा भ्राप्त हुआ, ऐस कण का 
जीवन बरणेंल्यवस्था की नई स्याख्या वी प्रेरणा दता है! 
'महानारत' में कण को क्या का दिकात जन्‍्म-हें क्या-तर। 
महाभारत' में आदिपय से शान्तिपप तक कण की क्‍या व्याप्त है। अनेक 
प्रसंग एक से अधिक स्थलों १९, कुठ परिवर्तन के साथ मिलते हैं। एक ही क्था-प्रमग 
कटी सक्षिप्स, वही विस्तार से प्राप्त होता है। वर्ण के जम, दुली और सूर्य द्वारा 
समागम झौर दुण्टल-हरणनकया महामारता भें दो कयास्तरों वे साथ प्राण होती है। 


१६४ महाभारत की कथा का प्रभाव 


यह प्रसंग मुख्यरूप से श्रादिपर्व और वनपर्वमें आता है ) आदिपव वाला कथारूप संक्षिप्त 
शौर वनपव॑ वाला वहत्तर है | आदिपवे में भी पिता के घर ग्राये दुर्वासा की सेवा और 
स्पष्ट रूप से पुत्र-हेतु वर-प्राप्ति की कथा दो स्थानों पर आई है ।' दोनों प्रसंगों में 
एक भेद यह है कि प्रथम में सामान्यतः बर देने की वात कही गई है, किन्‍्तु द्वितीय प्रसंग 
में बुन्ती के भावी सकट की ओर सकेत कर दिया गया है । 
तस्ये स्त॒ प्रददी मन्त्रमापद्धन्माववेक्षया । 
अभिचाराभि संयुक्तमद्रवीच्च॑व ता मृनि 
सम्भवत यह स्पष्टीकरण कुन्ती के चरित्र-रक्षा-हेलु किया गया है । ढुन्ती 
वरदान मे प्राप्त मन्द की परीक्षा हेतु सूर्य का ध्यवाहन वारती है । सूर्य प्रघाट होते 
कुन्ती गयभीत हो जाती हूँ, पर सूर्यदेव उसे स्थिति की ग्म्भीरता और देवत्व व 
अ्रलीकिक गवित से अभिभूत कर उसके कन्यात्व की सुरक्षा दा बचन देकर, पुभ्न उत्पन्न 
करते है । पुत्र तत्काल उत्पन्न होता है । उसके उपरान्त एक समय सूर्य स्वप्न में कर्ण 
को दर्भन देते है, और उसे कुष्डल न देते की चेतावनी भी। किन्तु बह अपनी दान- 
घीलता पर दुढ रहता हैं ।* 
था का दितीय वृहत्तर रूप 'महाभास्त' बनपर्व मे वर्णित हमरा मूर्य 
स्वप्न में कर्ण को दर्शन देकर इन्द्र को कवच-कुण्डल न देने की चेतावनी देते है । किन्तु 
कर्ण श्रपने प्रण पर दृढ़ रहता है । इस प्रसंग में सूर्य एवं कर्ण का संवाद है, फलस्वरूप 
सूप देवराज इन्द्र से एकघ्नी यबरित मांग लेने का परमर्ण देखे इसे कर्ण स्वीकार 
कर लेता हू । कथा का वृद्दत्तर रूप अधिक यथार्थ और मनोरव॑ज्ञानिक है । दुन्ती सूर्य 
की साथ समागम करने से पूर्व माद्सिक और सामाजिक भय का प्रदर्शन करती 
ह। इस पर सूयदेव ढुन्ती का अपने देवत्त ओर क्रोध से भयभीत करते है । यहीं 
पर दुन्ता द्वारा सामाजिक नियम की विवेचना अ्रत्यन्त सुन्दर रूप मे हुई है। ढुन्ती 
पहती हूँ कि मेरे माता पिता तथा गन्य गृरुजन ही भेरे इय शरीर को देने का श्रथि 
इसे हू। कि अपने धर्म का लोप नहीं करू गी । स्त्रियों के सदाचार में अपने घरी 
पवित्रता ही बनाये रखना प्रधान हैं और संसार में उसकी प्रधंया की जाती हूँ । यृव 
इसके उत्तर में कुन्ती को समकाते है और गः न॑-स्थापन करने है । दनन्‍्ती वा बहू 
गाता सूर्य से समागम के उपरान्त सतीसाध्ची रहू सकती है । 
- (फ) म० झादि० ६७ | १६२-१३३ (ख्र) भ० श्रादि० ११०॥ ४- 
- म० आदि० ११५०१ ६ 
- में० श्रादि० ११० । दाक्षिणात्य इलोक २६-२७ 
- में० चने० प्रध्याय ३००-३२१० 
» में० बन० ३०६। श्८ 
* म० बन० ३०६।॥ २३ 
म० दन० ३०७१ ११ 
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इस प्रमग में क्या की वास्तविकता की रक्षा करने का पृण प्रयास किया गया 
है। इन्द्र अमोघशक्ति देते ममंय कण से वह देते हैं कि 'जिसकों लक्ष्य करवे तुम यह 
शक्ति माग रहे हो, वह तो पृरुपोत्तम, झत्तित्यस्यरूप कृण से सुरभित है ।' यह जान 
लेने पर भी वर्ण उस शक्ति को लेता है। शवित देते समय इन्द्र एक शत यह जोड देते 
हैं कि इसवा प्रयोग आत्म सकट की ग्रवस्वा मे ही करना श्षेयस्कर होगग, भ्यथा यह 
शक्ति उल्टी पडेगी ।' दस प्रतार महाभारतकार ने वनपव में यथायरूप से इस कथा 
वा विव्रास धस्तुत किया है । ऐसा लगता है कि देवस्व और मनुजत्व वे भीषण सम्राम 
में देवत्व विजय प्राप्त करने के साधन समृहीयकर लेता हैं । 'महाभारत' में देवतागा से 
सम्बद्ध प्रत्येक श्रास्थान को धम सम्मत घोषित किया है। यह दसलिये हो सका है दि 
धम वा स्वरूप अत्यत सूक्ष्म है ।' इस शप म देवात्व से सघप हग्ना करता कण अपने 
कृत्तव्प पथ पर सवेदा अडिग रहता दिखाई देता है। दण का जम कितनी विक्ट परि- 
स्थितियों मे हुआ और उससे भी अधिक सयतरताए उसके जीवन मे झाई । जम और 
बुण्टल-ट्रण के अनिरिक्त अनेक स्थलों पर क्या मे कय दौ प्रघातता लक्षित होती है। 

स्तिय रूप से 'महामारत' में कर्ण का आगमन र॒ग्भूमि में राजबुमारों के 
प्रदर्शन वे समय होता हैं। जिस समय सजुस वी जयवारों से सभा स्पत गूज रहा 
था त्मी वर्ण स्राया' और ग्रजु न की प्रतिदद्िता स्वीकार को । वुल को बीच मे रख 
घर दोनों वा युद्ध तो रोक दिया गया कितु दुर्योधन ने भजु न के समान वीर को 
अपनाने वा स्वण झवसर नहीं खोया और वर्ण को ग्रगदेश का राज्य दे दिया। प्रत्युप- 
कार में अटूट मैत्रा का वर मिला । 

द्रोणाचार्य को अपने से घिमुख दखकःर कण शस्पास्त्र प्राप्त करन के हेतु ब्राह्मण 
बनकर परयुराम के पाम गया महाभारत! में यह वणन झान्तिपर्द मे श्रात्ता है वहां 
झततिम म्प से कण को शाप मित्रा। फिर नी बह अपने पौम्प का स्वाभिमान रख 
कर लौट झ्ाया । 

दुर्बंधित को संतुष्ट करने के हेतु कर्ण दिग्विजय करने निवला' और अत मे 
यत मे स्वयं पूजित हझ्ा । कण दी दिगिजयब उसके पराय्मम के प्रमाव वो चांसे और 
विस्ती्ण करन के हेतु हुई। उद्योग पवर में कप और क्षण तया कर्ण' और छुन्‍्ती दोनो 
वे मामिक वार्ताताप हैं ।* कृष्ण नीति से बात करते हैं और कण नीति के झाधार से 
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म्थित्ति में एक वोर व्यक्ति का जीवन के भ्रति दृष्टिकोण क्या हो सकता है ? महाभार- 
तीय॑ सभी घटनाओं का यत्तिचित परिवतंन के साथ स्वीकार करते हए आधुनिक 
कवियों मे कथा को युग सापश्षता सामयिकता में चितनित किया है । केवि अपनी विचार- 
धारा वे आधार पर ही प्राचीन कथा वा प्रयोग क्या देरता है, कथा थी प्राचीनता 
को कवि विचारों वे नवीन झालाक से सडित कर उस काव्य वी सामपिक झावश्यकता 
का प्रतिपादन करता है । 


रश्मिरथी 


*रव्मिश्थी' कौ रचना महाभारत के कर्ण-पसग पर आधारित हैं। कवि वी 
दृष्टि वर्ण-चरित्र के गुणो वी सामथिक व्याझया करते हुए, उनके पुम प्रतिप्ठित वरने 
की बल्याणवारोी भावना से पूर्ण है । भावव के कतिपय गुण दान, दया, धमपालन, 
ओजपूण जीवन, वीरत अदम्य विद्वास, मँत्री झादि कण के व्यक्तिव के मुस्य श्राधार 
रह है। इही गुणो के कारण जाति से उपेक्षित, समाज से तिरस्डृत कर्ण 'महाभारता 
का यदास्वी पराज्न बना | दिनकर महाभारत” वी क्या के संदर्भ में कण के उक्त गुणों 
की स्पापना मानव-मात्र के हृदय में वरना चांटते हैं । इन स्वभावज सानवीय गुणों वे 
प्रभाव में व्यक्ति स्वय से दु खी, सामाजिक व्यवस्था से त्रस्त और जीवत से भयभीत 
है। श्रत एक उच्चादश सम्पन जीवन की कल्पना के लिए पुर्पा् के चरम आलोक 
की अपेक्षा है। यह झालोक “महाभारत! के कर्ण में विद्या है, जिससे प्रेरणा प्राप्त 
कर आज वा जातिविहीय मानव गरुभो के वल पर उनति की वेल्पना कर सकता है ) 


चस्तु सकलन 

*रश्मिरथी”' की कथा सम्पूर्ण 'मशाभारत' का सक्षेप नहीं है। इसमे कवि ने 
कण-जीवा से संम्बन्बित घटनाग्रों को कर्ण के नाथकत्व में वणित किया है । 

शादिपर्व 'रश्मिरवी' के प्रथम सग की कथा आदिपरव्वे के अध्याय ११०५ १३५ 
१३६ से ग्रहण वी गई है| वर्णे--जन्म कै प्रमम्म को परिचपात्मक €प मे चित्रित करते 
हुए कवि रगभुमि प्रदशन से ब्या का विकास करता है। अध्याय १६३४ के स्राधार पर 
कण क्पाचाय वार्ता और अध्याय १३६ से भीम वी क्ट्ृक्तिया और कती की मुर्जाका 
प्रसंग घृहीत हैं । 

सभापतर इस पव की क्‍या प्रत्यलत वर्ण के जीवन से संस्वद्ध नहीं है अत 
बषि ने साकेतिक अभि यर्ति करते हुए कया को झागे वढाया हैं । 

बनपर्व इस पव के अध्याय ३०६-३१० की क्‍या से चतुथ संग की रचना 
की है। इज ब्राह्मण वे वेष से कवच-जुण्टल थी थाचना करने झाते हैं और कर्ण सूर्य 
वी चैतावनी की उपक्षा कश्ता हुआ दानबव्रत पर अडिग रहता है । 
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उद्योगपर्व : 'रश्मिरथी' के तृतीय सर्ग की कथा उद्योगपर्व से गृहीत है । कृष्ण 
का दूतत्व, कर्ण से वार्ता और कर्ण-जन्म-रहस्य की कथा अनेक ग्ध्यायों से संक्षिप्त की 
गई है । श्रध्याय १४० से १४२ तक का महामारतीय कृष्ण और कर्ण संवाद और 
अध्याय १४४ से १४६ तक की कथा पंचमसर्ग के कर्ण-कुन्ती वार्तालाप में वरणित है । 

भीष्मपर्त : इस पर्व से केवल अन्याय ११२ के आधार पर पप्ठ सर्ग में कर्ण 
और भीष्म के सवाद की भ्रवतारणा की है । 

द्रोणपर्व : द्रोण के सेनापतित्व में कर्ण ने युद्ध किया । इस पर्व के भ्रध्याय ३३ 
से ४६ तक की कथा अ्भिमन्यु-वध, श्रध्याय ८७ से १४७ तवा जयद्रथ-बध, श्रध्याय 
१६६ से १८१ तक घटोत्कच-वध को संक्षिप्त रूप से पप्ठ सर्ग में चित्रित किया है । 


फर्णपर्व : 'रब्मिरथी' के सप्तम सर्ग की कथा कर्णपर्व का सार है। अ्रध्याय 
३६ से ४५ तक घल्य-कर्ण-संवाद, भ्रध्याय ६३ से चार पाण्डबों की पराजय, युद्ध भौर 
मृत्यु के उपरान्त कृप्ण-युधिप्टिर संवाद से काव्य की समाप्ति होती है । 
शास्तिपर्व : इस पर्व के द्वितीय और ततीय भ्रध्याय में भीष्म जी परशुराम के 
शाप का वृत्त युधिप्टिर को सुनाते है। दिनकर ने प्रवन्ध-कथा-विकास की दृष्टि से इस 
वृत्त को हितीय सर में स्थान दिया है । इस प्रकार कर्ण के जीवन के मामिक प्रसगों से 
कवि ने वस्तु-विन्यास किया है, जिसमे बीच-बीच में विचारों की सैद्धाम्तिक विवेचना 
भी हो सके । 
वस्तु-विकास-परिवततंन-परिवर्धन 
“रश्मिरथी” की कथा का प्रारम्भ वीर की प्रथस्ति और कर्ण के जन्म-परिचय 
से होता है। रंगभूमि के प्रमंग मे कवि ने विश्वेप परिवर्तन नहीं किया। अर्ज न की 
सामूहिक प्रशंसा के मध्य कर्ण श्रपना पोरुष प्रकट करता है. 'महाभारत' में जब वह 
अपने को अजु न के समान योद्धा मानकर कहता है : 
पराथ यत ते छूत॑ कर्म विधेष बदह ततः। 
करिप्ये पण्यतां नृ्णा माउत्मना विस्मयं गम, | 
“रब्मिरथी' का कर्ण उसी व्यग्य में कहता है : 
तूने जो जो किया, उसे मैं भी दिसला सकता ह । 
चाह ता कुछ न कलाएं भी सिखला सकता ह॑ ॥। 
महाभारत के कण की उक्ति भें जो शवित परीक्षण की कामना श्र ब्रज न 
गक्ति के प्रति व्यंग्य का भाव है, कवि ने उसे पर्याप्त सफलता से ग्रंवित किया 
है। कर्ण श्रजु न से इन्द्र बुद्ध के लिए तैयार हो जाता है किन्तु बीच में कृपाचार्य कुल 
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परम्परा को श्राड लेकर कण को हतप्रभ करते हैं। मूल ग्रन्थ मे कृपाचाय के प्रश्न का 
उत्तर दुर्योवन देता हे वितु “रश्मिरथी' मे कर्ण का बीरत्व स्वत्त प्रदीष्त हो उठता है 
और वह कुल, गोत्र की व्याख्या इस प्रकार बरता है । 
जाति जांति रठते, जिनको पूजी केवल पापड, 
मैं क्या जान जाति । जाति हैं ये मेर धुजंदण्ड । 
4 ८ ५ 
पढ़ो उसे जो भलक रहा है मुक में तेज प्रताग 
भेरे रोम रोम में अक्त है मेश इतिहास । 
इसके उपरा-्त दुर्योधन कण की वीरता की प्रशसा करता हुआ उसे अगदेश 
का राज्य प्रदान करता है और भीम के व्यग्य का उत्तर दंता है । 
इस प्रसंग मे कवि ने द्रोण और अ्ज्भु न की विशेष मन स्थिति का चित्रण किया 
है । महाभारत में ऐसा कोई सकेत नहीं कि इसी स्थल पर अजु न और द्रोण को कर्ण 
के उत्क्प से चिता हुई हो, कितु रश्मिरथी' में दोनों का मत अस्वस्थ हा जाता है, 
जिसका निराकरण स्वय द्रोण इस प्रकार करत /_ कि 'मैं--शिध्य बनाऊेगा न कण 
को यह िश्चित हे बात” -यही पर दिनकर एक्लव्य से अगूठा लेने की वात पर 
प्रकाश टालते हैं । द्रोण के हृदय में दस प्रक्नार वी भावपाशों का जम नितान्त सथा- 
भाजिक है --यह सम्भावना क्या का परिवधित रूप है । 
रगभूमि की इस घटता के बाद कथातम के निर्वाह वी दृष्टि भे कवि ने दा त 
पंव के नारदोक्त उपाग्याम को ग्रहण किया | ज्ान्तिपव के द्वितीय और तृतीय ग्रध्याय 
में नारद जी युनिष्टिर को बताते है, कि क्सि प्रकार से उनके अग्रज कण को भुत्रि का 
शाप प्राप्त हुआ | कवि पहले परशुराम के ब्यत्तित्व का वणनत करता है । परशुराम वे 
ब्यक्तित्व म क्षात्रधर्म और ब्राह्मणघम का समन्वय है। धम शौर जीवन वी रक्षा-हंतु 
यह समवय ग्रत्यात आवश्यक है बप्रोकि उद्धत राज्यत्व यो केवल धम से नहीं रोबा 
जा सकता, उसके जिए बक्ति की आवश्यकता है। कप शस्त्र विद्या सौरने आता है 
कितु एक दिन वी घटना के कारण उसे शाप मिलता है। 'महाभारत' में कीड़े के पूर्व 
जन्म वी स्थिति वा वणन है जिससे घटना ग्रतीकिक स्वरूप धारण बरती है--परशु- 
राम वो वाटने बाला वीडा दश नामक असुर था। उसे भुगु ने कीडे की योनि में जम 
लेने का जाप दिया था। दिववर ने रर्ियिरयी' में इसबा कोई उत्सेस नही किप्रा 
वयोकि इस युग का कवि इस प्रकार की अलौक्कि बातो को स्वीकार करने में श्रस- 
मथ है। परशुराम ब्रह्मास्त भूलने का शाप देते हैं, और कर्ण पूरी चक्ति के साव उसे 
स्वीवार करता है। दिनकर के परशुराम अपने ज्ञाप प्र औचित्य वी दृष्टि से विचार 
करते हैं, मंद झौर मस्तिष्क में थोडा सघप होता है वितु मस्तिष्क दी कछोरता विजयी 


होती है । 
१ रघ्मिरयो, पृ० ४-४ 
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आह व्‌ 


छू बढ़ती कि दीक था, जो कुछ किया, परन्तु हृदय 
मभसे कर विद्रोह तुम्हारी मा रहा, जानें क्यों जय 

परबुराम के अनन्‍्तःसंधर्प से कर्ण को कोई लाभ नहीं होता और वह लौट 
आता हूँ । | 

तृतीय सर्म में कबि कर्ण प्रौर कृष्ण के सवाद का चित्रण करता हूं । असंग लय 
में कवि दर्योधन की दरशिसन्वि का वर्णन करता हुआ कृष्ण और कण-सवाद पर भरा 
जाता हुँ। यहा कवि ने कृष्ण के विराट रूप को पीराणिक विश्वास पर ही ग्रहण 
किया है | क्ृप्ण के स्वरूप में विप्णु-महेप, जलपति, धनेश दिखाई देते है । 

भगवान कृष्ण कर्ण को समभाते हैं। कर्ण दुर्यंधिन के पक्ष को छोड़ना अस्वी- 
कार करता हम्मा पाण्दवों की जब का प्रतिपादन करता है । वह मित्रता की महत्ता का 
वर्णन करता है तथा युद्ध की श्रनिवार्यता पर बल देता है। महाभारत मे कण अनेक 
अपणकुनों श्रौद पराजय सूचक स्वप्तो पर प्रकाथ डालता है किन्तु “रश्मिरथी में संवाद 
का यह भाग नहीं लिया गया। कारण यह है क्रि कवि कथा की अलोौकिकता वी 
स्वीकार नही करता, वह कथा के सामान्य रूप को लेकर अपने विचारो का प्रतिपादन 
करता हर 


हा 


चतुर्थ मर्ग में इन्द्र के द्वारा कर्ण के कवच और कुण्डल मांगने की कथा वनपत्र 

के कुण्डलाहरण पर्ब मे ग्ृहीत है । इस सर्ग मे कवि ने पहले दान की गहृत्ता का वणन 
किया हैं । दान की परम्परा को कब्रि गान्धथी जी तक ले लेता है। दोपहर के समय 
कर्ण से दान मागने विप्र-वेषधारी इन्द्र आते है। मूल ग्रन्थ में इद्ध सीबे कवच कुण्दला 
की याचना करते है । कर्ण उनको । है किन्तु देवराज 
वास्तविक स्वरूप को 

प्रकाशित करके प्रपने अवध्य रूप के बब्य होने की श्रामंका प्रकट करता है। देवराज 
कर्ण स्वयं उनकी झब्िति माता है। मूरग्रस्थ के वर्णन में इस प्रसंग में एसा लगता 
जसे इन्र और कर्ण में को: समभझीता हो रहा हो -- 


॥ कुछ और लेने के लिए कह 
अपनी नियोजित माग शे नहीं हटते । इस पर कर्ण उन्हें उनके व॑ 


बदिदास्थामि ते देव कुण्दश कबचं तथा 

तामुपया स्थामि ल्व॑चमका बहास्थनामं 
तन्‍माद विनिमय क्ृत्वा कछुण्डले वर्म चोत्तमम, 
व शक्कर वाम मेन ददामहमन्बधा । 
। यह राजनैतिक समकोला कर्ण के चारित्रिक छभार के दूत 
उचित नहा लगा अ्रत झाहोने एस कथा रूप मे परिवितंन किया : इन्द्र विश्रवेष में 
पहले अत्यन्त मलोबेजञानिक रुप में कर्ण को बचने बद्ध कर लेते है और तब उससे कान 
कुप्टल मायते है : 
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भली भाति क्सक्र दाता वो बोलता नी च भिखारी 
धघय घय राघधैय | दांत बे अति अमोघ ब्रतघारी, 


५ 4 >< 
वयोदि मागना है जा कुछ उसको कहते टरता हु, 
और साथ ही एक दिया का भी झनुभव करता हू ।' 
इत्ध मागते मागते पुन आमविसलेषण बरन लगने है, तो दानी कण वे हृदय 
में अपने ब्रत के प्रति और भी विश्वास हा जाता है --बह यहा तक कह देता है कि 
विधभदेव मागिए छोद सकोच वस्तु मन चाही 
मछ्अयश वी मृयु करू यदि एक्वार भी नाही' 
इतनी उबठित उद्ववेलना और इतसी निमम यराचना । दन्द्र दे मागने पर कण 
वो वास्तविकता वा जान होना है। कण ने कवच वुण्डल दिये श्रौर साथ में उसने 
नेतिक सप से श्रणु न वी पराजंय भी धापित बी। बण के क्वच-कत्त्न-दृश्य फो 
देखवर इन्द्र सहम जाते है। उनके मन मे ग्ाति और क्षात्र उत्तन होता है। यहा सी 
कृति ते वथा को मनोवैतानिक्र मोड दिया और चरित्र में भ्रन्त संघर्ष वी स्थापना 
करके स्थिति को भावात्मत् बनाया है। पाठक का सापारणीकरण निश्चित ही देण की 
भावना के साथ होता है। वह मन से यह अनुभव करता है कि इुद्व ने छत के द्वारा 
कण का दिव्य शक्ति से वचित कर दिया। एकछ्नी का दान भी कर्ण के द्ात से 
लघुनम है । 
कर्ण घोर वुल्ती-दार्तालाप का प्रमंप ग्रायत कश्ण रूप उपस्थित करता है। 
पुनी विनाश को निदेट जानेज बण के पास्त जानी है । मूत ग्रव में कुती सीवे कप 
से कहती है कि तू मेरा पुत्र है और झपने ही भाइयों से लड्न के लिये उश्त् हो रहा 
है । वण बात वी सयता को समन बर भी उसे नहीं सावता । वह भाता पर आरोप 
तगाता है कि उचित समय पर उससे कण वी सुद नहीं क्षी । रश्मिस्यी मे कुठी का 
आत्म सघप अन्य त्त मनावं वानिक है । 
एक ही गोद वे लाल कोख़वे थाई, 
समय ही, डंडगे हों दो और लड़ाई 
न # न 
दो मे विग्का उर फट फ्गी मैं ही 
ए-मबी ही गर्दन बह कदणी ने पी + 





१ रध्मिरथी, प० ६७ 
२ र्मिरथी, पृ० ६८ 
३ रब्मिस्थीं पृ० दर 
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इस आत्म चिस्तन से प्रेरित हो कुन्ती कर्ण को वास्तविकता का ज्ञान कराती है-- 
मूलग्रस्थ में सूर्य कुन्ती के कथन का समर्यन करते है दिनकरने इस तथ्व को यथावत 
स्वीकार किया है । 


सत्यमाह पृथा वावय कर्ण मातृ वत्त: कुछ 
श्रेयस्ते स्थान्नर व्यात्र सर्व माचरतस्तथा' 
५ २८ 4 
इतने में श्राई गिरा गगन मण्डल से 
कुन्ती का सारा कथन सत्यकर जानो, 
मा की श्राज्ञा बेटा अ्रवध्य तुम मानो 
कर्ण सूर्य की आज्ञा की भी अवहेलना करता है और अपने समरत जन्म के 
दुख को बटोर कर कहता है 
ग्रव तक न स्नेह से कभा किसी ने हेरा 
सौभाग्य किन्तु जग पडा अ्रचानक मेरा । 
ओर इसी प्रवाह में कर्ण यहां तक कह 


5 
हू: 


जोड़ने नहीं बिछुदे वियुवतत कुलजन से 
फोडने मुझे आई हो दुर्योधन से ।* 
कर्ण के इस आ्ारोप से कुन्ती का मातृत्व श्राहत हो उठता है और वह कर्ण के 
दान रूप की प्रणंसा करके अपने खाली लौटने पर विचार करती है | इधर कर्ण पिघल 
जाता हू। कर्ण चार पाण्डवों के जीवन का दान देता है और पार्थ के साथ अपने युद्ध 
'मताभारत' का मल युद्ध घोषित करता 


, 


यहे ऐसी स्थिति है जहा पर पाठक पूर्ण रूप से रमसियत हो उठता है । दिनकर 
वालल्य में दबकी लगाना प्रारम्भ करते है। कर्ण और कुम्ती भावना के अतिरेक में 
वह निकलते है । कर्ण कुन्ती को पा पुत्रों की माता ही बने रहने वी बात कहता है । 
इसी प्रसंग मे कवि ने काल की प्रेरणा से युद्ध के स्वरूप पर विचार किया है । 

पप्ड सर्ग में कबि ने प्रारम्भ में कर्ण बौद भीष्म का संवाद लिया हैं। द्रोण 
सेनापति बसे । कर्ण भीष्म के पास बुद्ध की ग्राज्मा लेने श्रात्रा है. भीष्म और कर्ण का 


वार्तालाप अत्यन्त भावना भरे रूप में होता है | भीष्म कर्ण को देखकर कहते है : 
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बोले--वया तत्व विद्येप बचा 
बेटा आासू हो शेप बचा।' 
इसके बाद भीष्म कर्ण को युद्ध की भयवत्रता वतावर उससे विरत होने के 
लिये कहते है । भीष्म वहते है कि मेरे वलिदान से ही यदि यह युद्ध सक जाये तो 
कितनी बड़ी बात हो । कण एस पर उत्तर देता है कि भुझे भी युद्ध-घर्म वा निर्वाह 
करने दीजिये और झाज्ञा लेकर कण युद्ध-भूमि की ओर बदा। सारी सेना कण वी 
अवीक्षा दर रही थी। 
कवि अभिम यु-यघ वा सक्षिप्त रूप प्रस्तुत वरता है । अपने पुश्र के वध वी 
क्या सुनवर पाथ दपदीपष्त हां गया गौर जयद्रथ को मूल कारण मानकर उसे वध 
की प्रतिशा बरवें दूसरे दिन उसे मारन चला। अशुन के युद्ध मे पाय के द्वारा 
भूरिश्रदा वा हाथ काटता, सात्यकि के द्वारा भुरिथ्िवां का मस्तक काटना, भादि 
घटनाओं वा भक्षेत्र म उल्लेज़ मात्र क्या गया है। 
हा यह थी हुआ कि सात्यकि से जब पिपट रहा था भूरिश्रवा, 
पाथ ने काट ली श्नाहुते, शर से उसकी दाहिनी भुजा। 
आ, भूरिश्वा ग्रनशव करने जथ बैठ गया लेकर मुनित्रत, 
सायकि ने मस्तक बाद लिया जब था वह निश्चल योगनिरत ।* 
इस प्रसश वे साथ कवि संक्षेप में युद्ध-बर्म बे ओविन्य पर प्रवाश डालता है। 
युद्ध में रत दोनों पन्न विजय हतु अर्नेतिक साधनों वा सी अपनाने हैं-कवि इस 
तथ्य पर विचार बरता है। तदुपरान्त कथा में घटोलच वा प्रवेश होता है। मूल 
ग्रथ में घटोल्लच का आगमन क्षेष्ण के परामश से होता है। कृष्ण उस दिन जान 
यूम वर घटोत्वच को युद्ध के लिये प्रेरित करते है भर श्रजु न का कर्ण के सामने 
हो ले जाते। घटोत्वच के आगमन को द्वि ने उसी रूप मे स्वीकार प्रिया है। 
राक्षस राज ने भयतर युद्ध क्या, कण के सपरी उपाय विफ्ल हो गय । दुर्योधन घबरा 
उठा और कण को कसी भी प्रक्ञार घटोत्कच का मारन के लिय प्रेरित बरने तगा । 
वर्ण ने अतते अपने भाग्य को ठोद्ा और दत्त घटोलच पर चया दी । 
बभ ने भारय वा टोंक उसे आखिर दानव पर छाड दिया, 
विछ्वल हां वुस्पति को विज्लोक फिर विसी श्रार मुंच मोद लिया ॥ 
इसके थरराते क्‍चि मुउग्रन्य वे आधार पर विजभेयी और परानित 
व्यज्ितयों वी स्थिति का चित्रण करता है । हारवर भी हृष्ण प्रसन्‍न हैं भौर जीतकर 
जी कर्ण दुसी है। इस सर्गे के अन्त मे कवि युद्ध मे कौशल की ग्रावश्यक्ता पर 
प्रवाद्य डालता है। 
१ रब्पिरयो, पृ० १२४ 


२ रद्रिमरथी, पृ० १३७ 
३ १हिमरिथी, पृ० १४६ 
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सप्तम सर्य की अवतारणा कर्ण के सेनापतित्व के युद्ध को लेकर हुई है। कर्ण 
अपने पूर्ण उत्साह के साथ कृष्ण और अर्जुन को पकइना चाहता है कि युधिप्ठिर 
भीम, नकुल, रह॒देव कऋ्रमणथ: कर्ण के सामने प्राते है । उनका हल्का सा अनमेल युद्ध 
होता हैं और वे पराजित होते हैं। कर्ण उनको नहीं पकड्ठता, इस पर शल्य पूछते है 
तो वह उत्तर देता है : 

ये चार फूल प्रच्छन्‍न दान है किसी महावल दानी के । 

कुछ देर बाद ही कर्ण और अजु न एक दूसरे के समक्ष ञ्रा जाते है दोनों में 
चाक युद्ध 


प्रथम वाक युद्ध होता है फिर युद्ध प्रास्म्ग होता है । कवि महाभारत के युद्ध- 
प्रसंग को अपनी सामर्थ्यानुनार यथावत चित्रित करता है। एक वार श्र॒जु न मूछित 


होता है, आर इधर अ्रब्बसन साप कर्ण दे पास आ्राता है। पर कर्ण वीर-धर्म की 
महत्ता की स्थापना करता है, और अ्रश्वसन की प्रार्थना नहीं मानता | संघर्ष की 
विकरालता झ्ौर भी बढती है । कर्ण का रथ पृथ्वी में बंस जाता है, और घल्य उसे 
निकालने की चेप्डा करते है । कवि ने इस प्रसंग को देवी आघात के रूप मेंही 
ग्रहण किया है-कर्ण स्वयं रथ-चक्र को निकालने का प्रयास करता हैं पर असफल 
होता है--इ्सी समय कब्रि युद्ध-धर्म और अधर्म पर विचार करता है। कृष्ण कर्ण 
को अभिमन्यु-वध झादि घटनाओं की स्मृति दिलाते है और प्रदिपादित करते है कि 
अ्रवम का नाग करने के लिये नीति की कुगलता अनिवार्य है। कर्ण के मत में युद्ध 
में सभी निम्न स्तर पर आ गये है । ' 

दिनकर इस स्थल पर कर्ण के हृदय की एक दुविधा का चित्रण करते है, कि 
उस ध्न वाद का पण्चाताप हैं कि उसने द्रीपदी के प्पमान दे समय दुर्योधन 
को वयो नहीं रोका ? इसी बातलाप के बीच अर्जुन कर्ण का बध करता है । 
सादी सेना में पाण्डब-पुत्र अज्जुन का जयकार होता है। युधिष्ठिर के सामने कृष्ण 
कर्ण के दान और वीरता की प्रध॑ंसा करते है । 


समीक्षा : “दब्मिस्धी' की समीक्षा के लिये भूमिका मे कवि द्वारा उदगीत 
वचार सहायक हो सकते है । दिनकर चिझिते है कि यह थग दलितों श्रौर उपेक्षितो 


झा >> 
दे, उद्भार द 


ह5 का युग हू। श्षतएव्‌ यह बहुत स्वाभाविक है. कि राट्र-मारती के जागरूफ 
कवियों का ध्यान उस चरित्र की ओर जाये जो हजारो वर्षो ने हमारे सामने उपेक्षित 
| कवंकित मानवता का मूक प्रतीक दनकर खड़ा रहा है।..... ...कर्ण-चरित के 
3 2.86. अल मकर लि मविकशीललिकक 
१. रच्मिरथो, पृ० १७० 
२. सुयोधन था खड़ा कल तक जहां पर, 

न हू क्या आ्ाज पाण्टव ही वहां पर ? 

उन्होंने कौन ना श्रपघर्म छोड़ा 

किए से कौन कुत्सित कर्म छोड़ा । -“रब्मिरथी, पृ० १६५ 


रु 
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उद्धार वी चिता इस दात का प्रमाण है कि हमारे समाज मे मातवीय ग्रुणा वी 
पहचान बढ़ने वाणी है । बुत और जाति वा पग्रहकार विदा हो रहा है। झाग मनुष्य 
वेदल उसी पद कय भ्रधिकारी होए जा उसके अपने सामथ्य पे सूचित हाता है ।' 
दितकर को यह उवित झ्राधुनिव युग में साहित्य तरुत के सामाजिक दृष्टि- 
कोण के परिवर्तन वी सूचता देती है। इस परियतन वा सीधा सम्बाबव सामालिद 
त्रान्नि से ज्ञोटा ज्ञा सबता है। कष के जीयन पर वान्य-रचना वरत संमय दिनकर 
को दृष्टि भें दलितों और उपजितों दे उद्धार वी दादना सही । दितकर बंणकी 
प्रशम्ति भे मानभेला के उनसे शुणो वी भ्ररास्ति वश्त हैं छा जम से पही, कियु कस से 
जाने जाते है । नि सदेट कथ को बहे दुछ नहीं प्राप्त हो सका जो स्वत कण के भ्रय 
भाईयों का मिला । कण की सम्पूण उपयब्भिया एसत्रे परौन्‍्प के परिणाम स्वष्प 
हुई | वह स्पप्ट रूप से अपने पौम्ष की घोपणा रगभूमि मे करता है। 


पूछा मेरी जाति, शदित हो तो, मेरे भुवतत से, 
रवि-सपान दीपित ललाट से ग्रौर कवच कु/इल से ।* 

धाषुनिक कात्यकार स्थिति और चरित्र दोनों को एक जिशेष मनोवैज्ञानिक 
दृष्टि से देतना चाहता है। वह उसी घटना का वाब्य-विपय के रूप मे स्वीकार 
करता है जिसमे उसे गामाजिव सघप के साथ मानसिक्र संघर्ष वी उदस भूमि प्राप्त 
हो | इस दृष्टि से भी कण वा जीवन विविद संघर्पों से सवुत्र हैं। वह त्तमाज से ता 
लडधा ही रहा, किंतु उसे अपने से भी लड़ता पडा । कण के जीजन में एक विवाद 
वा स्थान ही सकता है कि यदि वर्ण दलियों और उपेक्षिती का प्रतीक है तो उसने 
पॉण्डव पक्ष क्यो नहीं अपनाया ? बहू राज्यपक्ष दी आर बयो सुटा ? महाभारत म 
जितनी यातनाए पाध्टव पक्ष को प्राप्त हुई उतनी वौरवा को नहीं । दह निरन्तर भ्जु न 
वा प्रबल विरोधी बषो दभा रहा ? और उसने ग्रनेव स्थानों पर मद्ाभारत' के युद्ध 
को झपना और प्रजु न का युद्ध वयो कहा ? इस सभी समस्याझरों पर विचार करत 
समय यह देखना है कि प्रारम्भ से ही कण को जो उपसा प्राप्त हुई बह पाण्ठवों के 
पक्ष से थी। रभूमि में झजु न से पदने को इच्छुड होने पर जाति का प्रदव उसते 
समल झाया । यहा दिनकर ने क्थ दी मनावृत्तिया का अ्रध्ययन करते का प्रम॑ग्स 
किया है। केप का माासिद दुड उसे पाण्दद विरोधी टिविर में लेआया ओऔद 
घटना की विशेष स्थिति के कारण वह औरदबो के पश् में थ्रा मया । उस स्पष्द नात 
हो गया था वि दृष्ण पाण्डव-पक्ष वा समथन करत हैं। सभी दिय्य झवितया पराण्टवो 
का पल लेती हैं भ्रत यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय तो बोरवा वा दुवल पक्ष वेण के 
पौरप से जगशगा गया और इसी कारण कण ने कौरवों वा प्रश्न लिया 





१ रबश्मिरियी, भूमिका पु० खन्‍ग 
ब्‌ रध्मिरयो, पु०४ 
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विचारधारा की इस पृष्ठभूमि में 'रश्मिरथी' की रचना हुई । इस काब्य की 
उपलब्धि कथानकों के परिवर्तन में न होकर कथा-विकास के मध्य विवेचित सिद्धान्तों 
के भूल्यकिन में हैं। कुछ परिवर्तत और मौलिक उदभावनायें पाठक को निश्चित ही 
काच्य-प्रतिभा के उच्च धरातल पर ले जाती है। कर्ण के प्रदर्शन पर द्रोण की चिन्ता, 
परशुराम द्वारा अत्याचारी राजा की लोलुपता और शवितिशाली ब्रह्मत्व से उसका 
शव, कर्ण की दानशीलता और भमत्व से पूर्ण चार भाद्नयों का प्राणदान आदि प्रसंग 
यह सिद्ध करते है कि दिनकर का उद्देश्य केवल मात्र कथात्मक काव्य की रचना 
नहीं हैं अपितु वह आधुनिक सामाजिक दर्शन की नवीन व्यास्या करते है। 
'महाभारत' के मुख्य प्रनयों के मध्य विचार-दर्णन इस काव्य की मुख्य उपलब्धि है। 
कर्ण ने शोजपुर्ण अ्भिव्यवित में जातिवाद का सणवत विरोध किया है। दान को 
जीवन की भ्रजन्र धारा और त्याग को जीवन की महनीय निधि माना है। कवि का 
जीवन-दर्शन इस तथ्य की उपस्थापना करता है कि व्यक्षित को गुण कर्म से सामाजिक 
उच्चता प्राप्त करके जाति बन्धन के अ्रवरोध को समाप्त कर, पुरपार्थ के वल पर 
उन्नति करनी चाहिए । अत वहू रामाज-व्यवस्था भी परिवर्तन योग्य है जिसमें उबत 
सुविधाए भ्प्राप्त हो । सम्पूर्ण काव्य मे दिनकर की दृष्टि ऐसी समाज व्यवस्था के 
निर्माण में रत है जो व्यक्षित के गुणो पर आधारित हो । मानव-मात्न की यही मंगल- 
कामना इस काव्य का महान उद्देश्य है । 


सेनापति कर्ण 
महारथी कर्ण के जीवन पर आद्धृत लक्ष्मीनारायण मिश्र थी का यह दाव्य 
अपूर्ण हैं । इसमे उन्होंने महाभारत से कर्ण-जीवन सम्बन्धी प्रासंगिक पृत्तो को ग्रहण 
किया है । इस प्रबन्ध काव्य की विभ्ेषत्ता यह है. कि इसमे कथा का विकास पात्नों के 
अन्तेंदनन्द् में होता है। प्रत्येक पात्र किसो विशेष स्थिति पर विचार करते हुए, उससे 
सम्बन्धित स्वयं की मानसिक स्थिति पर सोचने लगता है। इसी विचार शूंसला मे 
कथा का विकान्न होता चदता है । महाभारत! में जिस प्रकार संवादों के स्थलों पर 
काया की गति मच्चर रहती है, उसमें दरुत विकास नहीं होता, उस्ती तरह श्स काव्य 
में अन्तंद्वन्द्र के समय कथा अ्रत्यन्त मन्दगति से चलती हैं। काया के कम घिपयंय से 
कवि ने मौलिक प्रवन्ध शिल्प का परिचय दिया है । 


प्रस्तुत द्वाव्य में महाभारत! के आदिपर्व अध्याय १५१ से १५५ तक थी 
हिब्म्वि-वध की कथा का संक्षेप चिस्ता सझर्म में किया है। समापद से चूत क्रीड़ा का 
भरसंग लेकर द्रौपदी के अन्त नव को स्वतंत्रता से विकसित किया है और जरासंघ-वंध 
की सांकितिक सूचना देकर, उद्योग पर्व के श्राधार पर भीष्म और कुन्ती का बारतालाप, 
स्वनिभित रुपरेसा में प्रस्तुत किया है । कृष्ण के सन्धि अभियान का प्रसंग भी इसी पर्व 
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से गृहोत है| भीय्म पर से भीष्म एवं कर्ण वा बातालाप, दुर्योधन द्वारा भीष्म वे परा- 
क्रम दी प्रशमा युद्धनीति और कामदेव के प्रसग मे भीप्म की स्थिति की कया ग्रहण 
की है । द्राणपव से मतणा सग वी कथा वा दयिकास करने द्वाण-यध के उपरा ते सबका 
दोक-मग्न होना और आगामी कायतम वी चिता वा प्रसय वियस्त किया गया है । 

कण पव का सम्पूण आख्यान कवि नहीं ले पाया है । कण पव के भाधार पर 
वत्नि ने वण के सनापति पद पर अभिषेक अश्वत्यामा की प्रतिज्ञा और उधर पाण्टवों 
की चिता का चित्रण क्या है। घटाक्च फे उपाख्यात का झ्न्तिम भाग भी इसी वे 
ग्राधार पर वि्यस्त्र है। इस रूप में सेबरापति कण में कथा वी दृष्टि स भादिपव, 
समभापव, उद्योगपव, भीष्मपव, दोणपव झौर कणपव से ही क्था-सूत्रो का चयन क्या 
गया है| इन क्था-सृत्री स भी कवि ले क्था-विपयय और श्रतद् सर का चित्रण ग्रधिक 
क्या है। 

परिवतन-परिवधन भब्तणा मन्त्रणा सर्य में कवि प्राचीन महक वियों के प्रति 
भ्रद्धाजति अदिति वरता है और दुरुक्षेत्र के युद्ध का स्मरण करत हुए उन वीरो वे झ्राद 
और पौरप वा चित्रण करता है जिहोने निप्वाम कम वी भावना से युद्ध किया । 

कथा वा प्रारम्भ कौरवों वे शिविर से हाता है। द्रोण का वध हो चूत है, 
भौर शिविर में कुरराज, शल्य, इतवर्मा झ्रादि चिताप्रस्त हैं। दर्मोधन रोता हुआ, द्वांण 
के बंध को असस्भव मानता हम्चा, पूछता है वि गुर क्सि प्रकार युद्ध में मार गय 
द्रोण द' धध वे साथ धमंगाज वी उक्ति थी आलोचना करते हुए कि प्रसंग से पाण्टवों 
थे जम को गाथा वा सोकधर्म वे दिपरीत बताता है | यह प्रश्न थी विचारणीय है 
कि पाण्डय औरस सन्‍्ताने नहों थे, तो वया वास्तव म वे उत्तराधिवारी थे या नही * 
कवि वी दृष्टि मं कौरवों का पाण्दवो से विरोध वा मु्त प्रनन यही था। कवि की 
सहानुभूति पाण्डबों के भ्रति नही है अत्र॒ बह ब्यग से उनकी उर्त्पत्ति पर प्रत्राश डालता है 

'पाण्डवों के जम वी कहानी जानते हो जो 
विश्व जानता है, यह ग्लानि छुम्वद्य वी ।* 

ऐसा ज्ञात होता है कि कौरबो का समस्त विरोध वेवल हसी वात पर झआाषघा रित 
है । महाभारतवार ते स्वयं अनेक स्थानों पर पॉण्डबों वे जम के झौचित्य पर प्रदाता 
डाला है। झल्तत प्राण्दों वा जम घमन्सम्मंतं घोषित क्या गया। किन्तु सिश्र जी 
को इस निर्णय से सतोप नहीं। द्रोगलवर्ध वे उपरान्त नीति की ब्यावहारिक्तांसे 
प्रेरित दुर्पोधत एक बार रामस्त स्थिति का अवलोकन करता है। बह नई पुरानी सभी 
बालो पर विचार बरता है । वह सोचता है कि युद्ध का परिणाय वया हो सकता है।' 
उस्ते पराजव दिखाई देती है॥ फिर नी उसे झंउने बच्चे पर स्वालिमान है वह अपनी 
हार में केवल भाग्य वी वामता मानता है। 





१ सेनापति वर्ण, पू० ७ 
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दर्वोधन के क्षोभ् को णान्त करने के लिए कृतवर्मा कहता है कि जनमत भी 
दइयोधन के पक्ष में था। महाभारत में कृष्ण से अजु न एवं दुर्योवन दाना ने सहायत्ता 
मागी थी । परिणाम स्वरूप दर्योधन को सेना और अजु ने को निरस्त्र कृष्ण प्राप्त हुए 
थे ।' कवि ने 'महाभारत' के इस अंश को सम्भावना के झ्राधार पर इस रूप में चित्रित 
किया है कि सभी यदसेना कौरवों के पक्ष में थी, अ्रकेल कृष्ण पाण्डवों का पक्ष चाहत 
थे | कृष्ण ने जिस समय इन्द्र पूजा का विरोध किया तो इसी सेना ने उनकी सहायता 
की थी | कृतवर्मा कहता है कि विवाद के बाद यही निश्चित हुआ्ला कि सेना कौरवों की 
ध्ोर जाये और कृष्ण पाण्दु-पुत्रों की और रहें । कृष्ण को सहायता को इस रूप मे 
चित्रित करना कवि की मौलिकता है । महाभारत” मे ऐसा काईड सबंत्त नहां है । झइस 
कथा परिवर्तत का औचित्व इतना ही है कि कवि यह सिद्ध करना चाहता हूँ कि पाण्टवा 
को जनसमर्थन कौरवों की श्रपेक्षा कम मात्रा मे प्राप्त था । 
दुर्योधन और कृतवर्मा के मानसिक इन्द्र मे भीष्म की स्मृति और भी करणां 
का आवेग प्रस्तुत कर देती हैँ । भीप्म किस प्रकार परास्त किये गये ? वह छल पीरुष 
सम्पन्त था या केवल युवितसम्पन्न | धर्मयुवत था या अवसर युवत । इन सब प्रश्ना को 
विवेचना श्राचार के घरातल पर होती है । दर्योधन भीष्म के विपय में कहता हू 
और वे ही जा पड़े जो देखो काल मुख मं 
नीति से, तुम्हारे कुवभूषण की नीति से | 
माधव मुकुन्द, जो तुम्हारे दिव्य चक्षु है 


/ 


देखते हैं स्वार्थ साधना जो गत नेत्र से । 

इयोथन कृप्ण के चरित्र पर झ्रारोप लगाता है कि उन्होंने कूटनीति से पाण्डवा 
को विजय दिलाई है | दर्बोधन के उत्तर में अ्ब्वत्यामा का मत है कि दुबंधिन ने श्रपन 
उत्तरदायित्व का निर्वाह नहीं किया । उसे पाण्टवों क्रा भाग देता चाहिए था। यहां 
पर अव्वत्वामा की मानसिक अध्यवस्था मे कवि उससे बृष्ट्युम्व के बध की प्रतिना 
करवाता है | 

ब्रपना मन्तच्य प्रकट करके अ्रब्वत्थामा वनुसेन के पास आता है और दुर्योधन 
की चिन्ता अ्भिव्यक्त करता है। वह इसे रुदन का समय न मान कर दुगुने उत्साह से 
युद्ध की प्रेरणा देता है । कर्ण को द्रोणि के वचनों पर विध्वास नहीं होता बह उनके 
साथ शिविर मे श्राता हैं। कवि इस बात पर विचार करता ई कि युद्ध से पराक्रम के 
ऊपर नीति की विजय रही। कर्ण दु्ोधन को धान्त करता है, और घर्नंजब से युद्ध की 
प्रतिना को दृहराता है । 


१. म० उद्योग० अध्याय ७ 
२. सेनापति कर्ण, पृ० २२ 
३. धृप्ड्युम्न महत्वाहूं न विमोक्ष्यामि दर्शनम्‌ । 
श्रनृतायां .प्रतिन्नावां नाहूं स्वर्यमबाप्तुयाम्‌ । म० कर्ण० ४छा८ 


नी 
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चिन्ता चिन्ता सर्ग में कवि त्थित्ति वी सम्मावता के झाधार पर पाण्डवों 
को मनस्थिति का चि%त्रण करता है | यह भी मनोवैज्ञानिक इन्द्र के रूप में चित्रित हम्मा 
है । कौरवों की मानसिक अजश्ञान्ति का वारण द्राणवघ है । पाण्टवों की चिम्ता का 
कारण कण वी एक्घ्नी शक्ति है। पाष्यव-शिविर में हृष्ण धर्मराज को समभाते हैं कि 
कल के युद्ध में अशुन को कर्ण वे सामने हाने से रोका जाय । वे इसी युक्ति-सघान मे 
दत्तचित्त हैं कि भीम क्रोधित हो जाता हैं। भीम बहते हैं कि यदि कण बली है तो हम 
पुन वन को चले वयोकि राज्य वे लिए स्वग छोड़ना श्रेयस्कर नहीं है । मीम दी युक्ति 
में अ्रदम्य शक्ति की पग्राजस्विता प्रभिव्यक्त है । 


कवि ने कण के मसेनापतित्व को लेकर पाण्डवां की चिन्ता का चित्रण अत्यन्त 
कुशलता से किया है । सर्वश्रक्ति मात हांते इृष्ण का साथ रहते पर भी, इच्ध की झमोघष 
शक्ति के कारण यह चिन्ता स्वाभाविक है। महाभारत मे इस स्थल के स्रोत कई रूपो 
मे मिल जाते हैं । 


द्राणपर्व के अन्तर्गत रात्रि्युद्ध में युधिष्ठिर चिन्तित हो उस्ते हैं तो कृष्ण 
युक्ति से घटोत्वच को वर्ण से द्व रथ के लिए प्रेरित करते हैँ | इसके पूवर भी घटोत्कच 
युद्ध में भाग लेता रहा है। पर वण से ढ्व॑ रथ युद्ध महत्त्वपूर्ण है। पाण्डवों वो चिन्ता 
के साथ कवि, द्रौपदी के ग्रन्तद्व द् को क्‍या का मुस्य भाग बनाता चाहता है। महा 
भारत' में द्रोपदी के पचपुत्रो का अनेक स्थान पर वर्णन है । उनके युद्ध को भी अमुख 
रूप से चित्रित किया गया है । इस पर भी मित्र जी वी आपत्ति है कि पाच पुत्रो वा 
जम कब और कह हुआ ? वे इस वात को सत्य ही नहीं मानते और तक के 
भ्रभाव में भी यह सिद्ध करने की चेप्टा करते हैं कि क्‍झ्ब्वत्वामा पर उनकी हत्या का 
कलक भिध्या है ।' महाभारत में कौरव पाण्डवों वी क्‍या की प्रधानता के कारण 
ग्रभिमन्यु और द्रौपदी के पाच पुत्रों की जम-क्या साक्रेतिक रूप में कही गई है। 
अभिमयु ग्रपने वध ने वारण अधिक महत्तपूण हो गया, जबकि द्रौपदी के पुत उतनी 
अधानता नही भराप्त कर पाये । द्रीपदी का अझनन्‍तद्व द्व दा कारणों से है-- 


पहले उसे पाच व्यक्तियों की पत्नि बनने का क्षोम्र है। इसे वह तलावीन 
भीति वा आग्रह मानती है । 
दूसरे उसे अपने सम्तान-विहीन होने का क्षोम है । 





“+पितृदेव के सिघन का 

बदला न लू जो धृष्टयुम्न के रधिर से 

तपंषण उहूें कर, न सौचू धरातल को 

शदुओं के शोधित से जाऊ में नरक में । सेनापति कर्ण, पु० ३० 


१ सेनापति कर्ण, पृ० ६३ 


श्घ० महाभारत की कथा का प्रभाव 


झजु न और द्रौपदी के वार्तालाप में इस अस्तद्व स्व को उभारता अधिक समी- 

चौत नहीं, व्योंकि इस समय मस्तिप्क की समस्त शक्ति भावी संकट को टालने की 
युक्ति का अनुसंघान कर रही है । ऐसे मे उन बातों को उठाने से कोई लाभ नहीं 
जिवका कोई समाधान नहीं हैं । कवि स्वयं झपने ऊपर सत्यान्वेषण का उत्तरदायित्व 
लेकर सत्य का प्रकाशन करता है कि द्रीपदी को पंच पतियों की पत्नि होने का 
क्ीभ है 

पांच पत्ति मेरे वलि मेरी जो हुई थी 

राजनीति देवी या कि दानवी की तुप्टि को 

जानती हूं में तो नही जावेगा भविष्य बया ॥ 


'महाभारत' में किसी भी स्थान पर द्रौपदी के अन्तद्व न का चित्रण इस कारण 
! है कि बह पांचों पाण्डवों की पत्ति है। यह सम्भावना कि की अपनी है भौर 
इससे वह सिद्ध करना चाहता है कि पाण्ड्वों का एक द्रौपदी से विवाह भी कूटनीति 
का ही परिणाम था। व्यासजी ने धर्म के सूक्ष्म विवेचन से व्यावहारिक आदर्श के 
अनुरूप द्रौपदी के पंचपतित्व का समर्थन किया, व्यासजी ने इसके समर्थन में प्राचीन 
कथा एवं पूव॑ंजन्म की कथा को भी सम्बद्ध कर लिया, फिर भी यह घटना अपने आप 
में एक ही इसका सामाजिदा, सैद्धान्तिक व्यवहार नही बन पाया । अ्रतः इस विवाह 
को मिश्र जी ने तत्कालीन नीति का फल वाहा है यह उचित मी हो सकता है 


दूसरे क्षोम का कारण है सन्तान हीनता । कवि कहते है : 


जे 


2! 


हि 
जी 


जन्म की कहानी उन पाण्टयों के ; 
जानता नहां ह लाक, पंदा वे वहां हुए, 
इन्द्रपस्थ नगरी में, वारणावत बन में । 
यह वात द्रोण का कर्लक धोने के लिए कही गई है। 


पाण्डवों की चिन्ता करते कवि का ध्यान घढोत्कच की माता हिंटिस्वा की ओर 
जाता हैं। इस कथन में भो कवि सम्भावनाओो की बात करता है। महाभारत में 
पटातच द्वाणपत्र क बुद्ध से बोद्धा के रूप में लड़ा, और उसका आना उतना नाटकीय 
नही है । कवि इस कथानक में परिवर्तन करता है । 


पहला मह्ल्वपूण परवितन यह है कि भीम श्रौर हिटिम्ब के यद्ध का कारण 

अनायास ही दत में मिलना ने मानकर कवि ने इस शड्ध का सम्बन्ध भीम एवं जरासन्ध 

बुद्ध से जोड़ा है। हिडिमस्व जरासन्ध के चध का बदला लेना चाहता है श्रौर हिडिम्बा 
पहले से ही भीम पर अनुरवत है । को, 





१, सेनापति कर्ष, पृु० ६१ 
३. सेनापति फर्ष, पृ० ६४ 


महाभारत॑ की क्या का प्रभाव श्र 


भाई जो ट्डिम्व दानवेन्ध वली मेरे थे, 
नह न सके दे नरश्रेप्ठ को सुक्ौति को, 
्ट्‌ 2८ 
मार जरासन्य को यश्चस्वी भीमसेन हैं 
आज वता किलु उसे मार दे समर मे 
लेना प्रतियोध मुझको है मित्र वध का । 
यह प्रसंग 'महामरारत में नहों है कितु रालसो के विभाल परिवार की कल्पना 
करे ऐसी सम्भावना झनुचित नही है कि हिडिम्ध के मत में जरास“ध के प्रतिकार वी 
भावना हो। 
दूसशा परिवतन हैं कि मीमसेन टिडिम्बां को निम्नवत्य का जानकर त्वाग 
कर चले । हिडिम्दां भीम के साथ नही रही यह महाभारत का सेय है, पर उसका 
कपररण कवि ने झपनी मौलिक उदमावना से दिया है) 
हिडिम्बा के क्यातक का कदि ने जिस रूप मे प्रस्तुत क्या है उसमे उसके कुछ 
उद्दं सय निहित हैं, जिनकी चर्चा समीक्षा के अन्तर्गत की जायेगी । 
सृध्टियर्य यूप्टिधम सय में कतरि क्यातव को स्वय में ले जाता है। ग्राचीन 
प्रेम क्याओ को स्मृति करता हप्ना भीष्म के ब्रह्मच्य श्रत की प्रशतां करता है। कामदेव 
देवराज इंद्र से मानसिक ब्वथा कहता है कि उसके बाण भीष्म को न बीब सके आर 
वही प्रती मीप्म अब दाणविद्ध होकर इस रुप में पडा है । 
इसमें कवि 'मह्मभारत' के क्‍्यानक वें तात्विक झत कौ रक्षा करते हुए कयाक्म 
को झपने अनुसार उपस्थित करता है और उसमे छुछ महत्वपूर्ण परिवर्तेन करता है । 
कण भीष्म के पास वार्वाताप के उपयत्त लौटते हैं । कवि ने महाभारत दे इस क्याश 
को झधिक भावमय दनाने के कारण ये परिवतन क्य हैं 
वुन्‍्ती भीप्म के पास जाकर कप जमे की दुँ जद गांथा सुनाकर अपने इन्द्र को 
भ्रस्ट करती है 
हावदेव कँसे मैं कट्णी किल्‍्तु अब तो, 
चाहती क्षमा हूँ कुर केतु युत्र मेरा है, 
बाज पृष्ठ घारयी कप । 
भर भर --+ “देव चाहे जो 
झ्राप यदि, कर्ण और अजुच का रण तो 
सक सकता है कल जम एक माता से 
दोनों ने लिया है 


१ सेनापति कण, पूं० रई 
२ सेनापति कर्ण, प० ६११६-२० 


श्र महाभारत की कथा का प्रभाव 


माता का ममत्व इतने दिनों तक सामाजिक झ्ावरण में पीड़ित होता रहा पर 
जब वह अपने ही दोनों स्नेहाधारों को युद्ध मे लड़ने की सूचना सुनती है तो प्रकम्पित 
हो उठती है, और मानसिक इन्द्र भीप्म के समक्ष अ्रभिव्यवत हो उठता है। 
इस स्थल पर कवि ने कर्ण की उपस्थिति को अत्यन्त नाटकीय रूप से प्रस्तुत 
किया है । यद्यपि कर्ण स्वयं कुन्ती के मुख से अपनी जन्म-गाथा सुन चुका है। पर इस 
अप्रत्यक्ष श्रवण के द्वारा उसके विश्वास को दृढ़ किया गया है। कर्ण पितामह की 
उपस्थिति में स्वीकृत कुन्ती के इस सत्य को पूर्ण विश्वास के साथ स्वीकार कर लेता 
। कथा के दइन्द्वात्मक स्थलों म इस प्रकार के अप्रत्यक्ष वार्तालाप अत्यन्त सहायक होते 
है । लौटते हुए कर्ण मिलता है, और अपने वचन को दृहराता है । यहा माता के ममत्व 
के साथ कर्ण के पौरुष की अ्रभिव्यक्ति भी होती है। इस स्थल पर कवि कुल-बंग के 
विधान की विवेचना करता है। मिश्र जी महाभारत” के तात्विक विधान की रक्षा 
करते हुए स्थिति का भावमव चित्रण करने मे सफल है । 
वचब्यान्‌ विपह्यान्‌ संग्रामे न हनिप्यामि ते सुतान्‌ 
युधिप्ठिर च भीम च यमी चैवाजु नादते । 
7८ ८ दर् 
मैंने था भरोसा दिया अजुन को छोड़ के । 
आहत करूंगा नहीं और किसी भाई को । 


७१ ८५४ 


'महाभारत' में कर्ण इन्द्र की श्रमोध गवित के कारण अपने को अ्रजेय समझता 
था। जिस रूप में भीष्म ने अपने मरने की युक्ति पाण्डवों को बताई थी उसी रूप में 
कर्ण भी कुन्ती से कहता है : 

फिर भी अ्रमोध शवित वासव की कल जो 
अजुत न आये रोकने को मुझे त्व तो 
निथ्चय यही जानो है निरापद समर में ।' 

इस रूप में मिश्र जी ने 'महाभारत' के अ्ंण की मूल भावना के विपरीत भी 
मनोवैज्ञानिक इन्द्र की स्थापना की है । 

विपाद : इस सर्ग का कवानक कवि की कल्पना का विस्तार है । महाभारत में 
दुशासन का कार्य-व्यापार दुर्योधन बी छत्नछाया में सहायक रूप में रहा । वह श्रधिक 

महत्वपूर्ण नही हो सका | प्राचीन महाकाव्यों में सामान्य रूप से किसी बड़े व्यक्ति की 
मृत्यु के पूर्व होने वाली अमंगल सूचनाओं को महत्वपूर्ण स्थान दिया गया है । श्रभिमन्यु 
से पूर्व उत्तरा की अमंगल सूचनायें इसी रूप मे वणित है| मिश्र जी ने उन्हीं सम्भाव- 





१. भ० उद्योग० १४६ ॥ २० 
२. सेनापति कर्ण, पृ० १२७ 
३. सेनापति कर्ण, पू० १३१ 


महाभारत फो कया का प्रभाव श्प्३े 


ताझ्रो के झ्ाधार पर विपाद सर्गे वी क्या का निर्माण कया है । शिविर में दु भासन 
की पन्नि उह दूसरे दिन युद्ध में जाने से रोकती है | दुर्योधन की पा नि उ' है दूसरे दिन 
युद्ध मे जाने से रोबती है और इसदा समथन वरती है। इसी दीच मे साधव जम की 
वास्तविकता झौर युद्ध के झौचित्य पर विचार हाता है । 


पाण्डव पक्ष में भी विपाद की रेखा विद्यमात है। द्रौपदी सभी पाण्वों का 
भयंग्रस्त देख वर, क्ाधित होकर अत्यन्त स्वाभाविक रूप में अपनी पुरानी कष्ट क्याओं 
दा स्मरण करती है । कवि ने पाण्टवा वे मम था स्पर्श करने के लिए ट्लीपदी के मूंख 
से यह भी वहलवा दिया कि यदि ऐसा ही था तो स्वयवर मे मैंने कण था धरण न करके 
भूल वी थी-- 


बाल पृष्ठ धारी हैं अर्ेला सुतराधा का, 
ठद सो स्वग्रवर मे चरती उसी को में ॥ 


यह सुनकर भजु न का दर्प खौत उठता है। वह कर्ण वध की प्रतिज्ञा करता 
है। इस स्थल पर भ्रजुंन का छोये अभियवत हुआ है । इस मानसिक व्यथा के 
ग्रेधवार मे प्रदा्ष वो रेसा लेकर घटोलच शाता है। तीमादि सभी वात्सस्य मे टूब 
जाते हैं, पर कृष्ण छनको मोह सिन्ध्रां से जगातर मर्चेत करते हैं । 

विधाद में कवि ने कथा वा विकास झ्ल्पमाजा से विया है और उसके अन्तगत 
मानसिक व्यथाओं का ग्नावृत्त किया गया है । इससे प्रयेद पात्र मानव धरातल पर 
उतर युद्ध की विभीषिका के परिणामों पर विचार वरता है । 


प्रध्यदान इस संग में कवि कण द्वारा सु बी पूजा का चित्रण बरता है। 
क्णे केमनिप्ठ है। अत 'झत् थी बाचना नहीं करता और पराजय के भय मे विमुक्त 
होते का वर लेता है। दुर्थोपनन सेनायलि पद पर कर्ण का अभिपषेत्र करते है| द्रोणि 
द्रौपदी पी सूचभा देते हैं। यह कथा परिवर्धव है कि द्रौपदी स्वयं रण में जाने वा 
उत्सक होती है। इस प्रसंग मे कबि हास्य वी भत्तिचित खोजनता करता है । कर्णें 
अभिषेक के समय पुन हीन जम और परम्परा वो विवेखना करता है। इस दृश्य मे 
सभी कर्ण के पौर्ष थी प्रश्ञमां करते, और कम वो जम से महान मानते हैं । 


पाण्टव ज्ञिविर में घटोत्कच सवको श्रभय दता हुआ बसुसेन के बंध वी प्रतिज्ञा 
करता है । वह द्रौपदी के वामल्य वा आदर करता हुमा भी उसे उपेक्षित करता है। 
कृष्ण दूस स्थल पर काल बस की प्रतिप्दा करके, दौति की व्यावह्मरिक उपयोगिता वी 
स्थापना करते हैं। यहा कृष्ण आ्रात्मवन की उच्चता का प्रतिपादन वरते हैं। भौर 
वाय्य घट्ोलच के उद्घोपष के साथ समाप्त हो जाता है । 





१ सेनापतति कर्ण, प५ १६२ 


रंफो महाभारत की कथा का प्रभाव 


कंथा-समीक्षा 

'सेनापतिकर्ण' के अध्ययन से यह स्पष्ट होता है कि मिश्र जी का दृष्टिकोण 
महाभारत की कथा को नवीन सम्भावनाओ्रों के श्राधार पर प्रस्तुत करना है। मिश्र 
जी के परिवर्तन यद्यपि अ्रधिक महत्वपूर्ण नहीं है तथापि उस काल की राजनैतिक 
स्थिति की विवेचना के लिए एक नई दृष्टि अवध्य देते हैं । मिश्र जी के मत में दुर्योधन 
की शत्रुता का गुस्थ कारण पाण्डवो का गनौरस होना था । उन्होंने पाण्डवों के जन्म 
को कुरवश की ग्लानि कहा है । इस दृष्टि से यह स्पप्ट है कि कवि मूलतः भारतीय 
आस्था के विपरीत अपने तथ्यो को लेजादर तत्कालीन धर्म और सामाजिक व्यवस्था 
का च व्यास्या करता है। 'महानारत' में पाण्डु-पुत्रो की उत्पक्ति एक और अ्रलौकिक है 
दूसरे उससमय की सामाजिक व्यवस्था की एक भलक देती है । सन्तान उत्पन्त करने 
में असमर्थ पाप्डू कुल्ती को अन्य पुरुष से रुग्तान प्राप्ति का आ्रादेण देते है।' कुग्ती 
पतिब्रत धर्म की बिवेचना करती हैं तथापि पति की झाज्ञा से वण-परग्परा की रक्षार्थ 
देवताओं का आवाहन करके पुत्र प्राप्त करती है ।* महाभारतकार इस व्यवस्था को 
धर्म-मगत मानता हैं । यदि यह व्यवस्था अ्रधामिक होही तो इसकी भर्स्सना की जा 
सकती थी अ्थदा इसके विपरीत विचारों की अभिव्यवित होती । मिश्र जी का दर्योधन 
अपने बंध पर गौरबान्बित और पाण्डवो को अ्रनौरस कहता है, किन्‍्त घतस्ाप्ट के सौ 
पृ की उत्पत्ति महाभारत! में जिस प्रकार वणित है,' उस अलौकिकत्व का कोई 
भी वृुद्धि-सम्मद समाधान मिश्र जी प्रस्तुत नहीं कर सके है | वस्तृतः इन बंश-परम्पराओं 
के जन्म की जितनी ब्लौकिक घटनाएं हैं उनके बिपय में श्राज का गा बावि यातो आस्था 

स्वीक्षति दे या उनको अस्वीकार करे | किन्त यह उचित नहीं है कि दो समानान्तर 

पटनाश मे क्ष, एक को मान लिया जाये और दसरी को अनखित सिद्ध किया जाय । 

हसरा महत्वपूर्ण पर्िविधन है झृतवर्मा का भाषण | उस वबतव्य से पाण्डवों के 
पक्ष की महानारतीय जन पयता का मृत ग्राधार ही समाप्त हो जाता है । कृष्ण ने अपनी 
सना दुवाधन का दा बार स्वय पाण्डद पक्ष मे रहे । महाभारत के टस तथ्य को मिश्र 
जी ने नवीन दृष्टि दी है। उनके अनुसार जनमत दर्योचन के पक्ष में था श्रतः बिराट 
रे सना मे ही यह निश्चय हो गया था कि सेना दर्योधन के पक्ष में रहेगी। बह सम्भावना 
काव कल्पना वी ऊची उद्चन तो ह ही किन्तु इसको दितान्त अनुचित नही कहा जा सकता 
ब्सका कारण है कि उच्चादर्थ सम्पन्न व्यक्तियों को टुयॉथन अपने पक्ष मे ने कर सका 
था, वन्तु इतना क्षमता तो उनकी मानी ही जा सकती है कि सामस्ती सीमा में उसने 
ताप्यवा के बनवास का लान उठाकर अधिक राणननिक सम्दन्ध जोड़ लिए हा। 
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कृष्ण वी नीतिमत्ता को पाण्डवों की विजय का मुल्य झ्राघार मानकर मिश्र 
जी ने राजनीतिक बूटनोति को स्वीकार जिया है जो प्रत्येक युग की नीति का एवं 
अग है। कण की एकध्ती दइवित को लेकर पाए के ग्रातरिक क्षोम्र के चित्रण 
भे कवि उसने सवकों मानदीय धरातल पर अवतरित करता है। महाभारत का दिव्य 
वातावरण आज दे युग वी आवश्यकता व अनुर्प नितात स्वाभाविक जाग पड़ता है 
महामारतकार के समल पाचा की यानमिके दशा के चित्रण का अधिक अव्रकात नहीं 
था ग्रत इस स्थल पर कवि की प्रतिभा वा चरम उतक्प व्यक्षित होता है । 

श्ौपदी का विवाह राजनैतिक दृष्टि स्ले निश्वय ही तत्वादीन सामस्तीय 
प्रया की स्पष्ट झभिव्यविदर है। यदि द्रौपदी विधाह थे घोषिक पक्ष वी उपक्षा करब॑ 
उसे राजनैतिक सदभ में देखा जाय ता भी विश्वेप हानि नहीं, क्योंकि जिस सभाज 
व्यवस्था भे नीति के कारण एवं पुरुष के अनंक विवाह हो सकते हैं, उसमे उसी वीति 
के आग्रह से एक सती के पाच प्रति भी विशेष परिस्थिति मे स्दीकाय हैं | तत्तालीन 
स्वयवरों में झवित परीक्षण को ज्ञां इसी राननंतिक सदभ मे हात्ती है । 

सेनापति कण का महवपूर्ण परिवतत टहिव्स्बा प्रसंग में है। इस कया मे 
भीम झौर टहिडिम्प के युद्ध का जरासप्-्बय से जोड़ना उस समय के एक व्यापक 
अमसुर राज्य वी कल्पना के रूप में श्रोचिय पूण है। इस परिवर्तेन से मीम के चरिश्र 
की रक्षा हुई है । हिडिम्व मित्र बध के प्रतिकार वे हेतु भीम स लड॒कर परास्त होता 
हैं। हिडिम्वा ग्रौर भीम के बिवाट से महामारतकालौन अंश्ुर वन्नीय स्निया वी 
स्वच्टद प्रियत्ता बी अभिग्यवित हुई है। मिश्र जी टहिडिस्वा को ग्ार्य स्त्री के शुणा से 
अम्पन्त और पतिद्न धर्म की प्रतीक श्रेप्ठ नारी क रुप म प्रस्तुन करते हैं । टिडिम्बा 
या ममर्पण महान हैं, वह अपने पतिबश वी रक्षा दे विए अपन पुत्र की झ्ाहुति देन 
को तपर है--वह सव कुछ देगर कुछ लेना नहीं चाहती । महाभारत में शिस 
वातावरण में राजसूय हुआ था उसका प्रभाव कुछ राजाओ पर विपरोन रूप में पा । 
नीति दी व्यावह्यरिक्ता कै कारण छुछ असुरी को त्टकर समाप्त क्या, दुछ को इस 
झृम्यप से पाण्दबा ते अपने पश्षच से किया । यह निरिचित है कि घटोक्‍्च के सभी 
सम्बधी पाण्डव पक्ष में भिलेंगे। हुग्रा भी यहों, इससे कौरव पश्तीय असुरो के साथ 
युद्ध करने के लिए पराण्दवों वो सार भी असूर सेता वी एक टुक्टी हो गई । भरत इन 
सभी परिवर्तनों का उद्देशय अच्तत शाजनैसिक है| 

भीष्म और कुती क बातलाप में कुली के मानतिक द्वाद की अभिव्यक्ति 
नारी वे ममत्व वा उद्घाटन करती है। इस असय में कावे लोव मानवता के विराट 
आंदर्ण की स्थापना वरता है वि कुर्कुत लक्ष्मी को एक पुत की चिन्ता नहीं करनी 
चाहिए । इस युद्ध में जितने भी युवक वीरमनि प्राप्त हुए हैं वे राममाना के पुत्र ही हैँ । 
दस दुष्ट से कवि राजधर्म को वेयवितक स्ोमा से उठाकर विज्ञात भूमि पर उप- 
स्थित बरता है। पुस्ती और वण के वातानाप में कर्ण के चरित्र वी महानता व्यवत 
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होती है, बह दान की उच्चतम भूमि पर अपने प्राणदान कर है और कुन्ती को 
वासव की गक्ति से सजग कर देता है। कर्ण जैसे महादानी के विपय में यह कल्पना 
अनुचित नहीं है । 
निष्कर्ष रूप मे कहा जा सकता है कि इस काव्य में मानसिक इन्दों के मध्य 
व की प्रवृत्ति मूलक दृष्टि का समर्थन करते हुए, कवि ने पौरुष की दीप्ति को 
महनीय जीवन का श्राधार माना है। वह काल और नियति के आवरण की सशकतता 
गे स्वीकार करता हुआ भी कर्म-निप्ठता का प्रतिपादन करता है। यह काव्य की 
हान उपलब्धि है । 
अंगराज 
महाभारत' की सम्पूर्ण कथा का सक्षेप करते हुए कवि ने इस काव्य में कर्ण 
की प्रधानता रवखी है । कवि की दृश्टि कर्ण के वीरतापूर्ण व्यवितत्व पर रहा हू। 
महाभारत मे प्राप्त कर्ण की कथा तथा अन्य सम्बन्धित कथा झुपों से यह कथा 
विन्यस्त की गई है | इस काच्य में कर्ण का ओौदार्य पूर्ण जीवन ही सर्वथा सचेप्ट रहा 
है। प्रस्तुत काव्य की रचना के समय कवि का सन परम्परा से झ्ादर प्राप्त पाण्ड्वा 
के प्रति छुब्ध और कौरवों के प्रति सहानुभूति पूर्ण है। भूमिका में कवि में अ्रपनी 
दृष्टि से पाण्डबों के छलकपद अ्रधर्म, अ्रसंयम, अम्नम्यता पर यथेप्ट लिखा ह। ह 
पाण्डवों के पक्ष को इस तरह अन्य प्रदर्शित कर कवि ने कौरवों की उच्चता सिद्ध 
कीह। 
भारती नायक कर्ण के सदगुणों का वर्णन करता हुआ कवि उसकी वीरता पर 
सुग्ध है उसके चरित्र में मानवीय ग्रुणो का श्रपार भण्दार है। प्रवन्ध के विस्तार 
व्यायकता और कवा-संगठन के रूप में अंगराज' निश्चित ही सुन्दर प्रवन्ध काव्य 
मिद्ध होता है। प्रस्तुत काब्य में कर्ण नायक है जो भारतीय परम्परा के अनुसार 
सभी सदगुणों से युक्त है ।' झ्रत, इसके चरित्र पर प्रकाश टालने वाले प्रासंगिक वृत्तों 
का नियोजन छुणलता से किया गया हे । जातीय गौरव की स्थापना कवि का मुख्य 
उद्दब्य है । 
व्यक्ति के जीवन में आात्मनिर्भ्ता, वीरत्व, कम की शक्ति पर अरटिग 
विश्वास प्रकट करने के लिए कथा का नियोजन किया हैं । बह कर्ण को मानवता का 
प्रतीक बनाना चाहता है । वह स्प्ट रूप से संकेत करता है कि मानवीय स्रुर्णी वी 
पराजय देदत्व के समक्ष भी झसम्भव है । ओर यदि मानव कभी हासता है तो केबल 
अदृष्य कार्य कलाप से । अपने कर्म मे श्रट्िग विध्चास रखना मनुणता का चरम गण 
होना चाहिए । दि 


१. अ्रंगराज, भूमिका, पु० २१ 
२. श्रंगराज, न्षूमिका, पूृ० ४० 


महाभारत की क्या का प्रभाव १८७ 
चस्सु-सकलन 


अगराज' की क्थावस्तु का मकलन सम्पूण महाभारत स हुआ हैं ग्रत झठा+ 
रह पर्वों का कथातक सक्षेप भें दस काब्य में आ गया है । 
झ्रादिपव॑ 'अ्रगराज' के प्रथम मंग मे ६२ दें छद तब कवि ने महाभारत 
वालीन भारत देश क। चित्रण किया है। तदुपरात अझ्लादिपद के एवं सौ एक दे 
ग्रध्याथ के आधार पर दुखुल वा सश्िप्त परिचय देक र, द्वितीय संग्र में आदिषत वे 
अध्याय ११०, १६५ १२३६ को सक्षिप्त करके कण जम अधिरथ वो मजूपा की 
प्राप्ति, रगभूमि में झंस्त्रभद्शन को चित्रित किया है। ग्रध्याय १३७ से १४० तक 
वी क्या को छोड दिया गया है। जतुगृहपव के १४१ से १४७ तक के ग्रध्यायो के 
सक्षिप्त €प से लाक्षागृहदाह प्रसंग का निर्माण करके, हिद्विम्द वक्‍पर्द को छोड कर 
स्वयमर पव के ग्रांधार पर द्रौपदी-विवाह वा प्रसग लियो है । अध्याय २०४ से २०६ 
तक की क्या के आधार पर राज्य प्राप्ति का वर्णन है । 
सभापर् सभापर्व की क्या का सक्षेर जराम'ध बध, राजमूय यत्र, दुर्योधन 
वा अपमान, प्रथम द्वितीय छत और पाण्डदव वनवासल-शीर्षकं मे बिया गया है। 
प्रमुख रूप से जरासघ वपपत्र, राजसू्य पर्ज, घूत पर्व और अशुद्यत पर्व की क्थाओआ 
को छठे सग के उत्तरार्घ में चित्रित क्या है । 


बमपर्व वनपदे के अध्याय २४५३ से २५७ तके वी क्‍या संक्षिप्त रूप से 
सप्तम सर्ग में वणित है इसी पचर के ३०० से ३१० अप्यायथ तक की कथा वा सं्थिप्त 
नवम सग में किया है। इस कथा के वर्ण-ज मन्प्रसण को बत्रि ने दूसरे सग में चित्रित 
किया है । 

बिराटपर्च विराटपव की कथा का कवि ने विस्तार से वणन नहीं क्या 
केवल झन्तिम घटनाओं को पाण्टवों के प्रकट हाने वे रुप से वणित क्या है| 


उद्योगपर्व उचद्योगपव के आधार पर कवि ने दसवे सर्ग से पद्धवें सगे तक 
पी घथा वा सथोजन किया है। उथोगपर्व के प्राराम्भक विवारी को कवि ने ठोड़ 
दिया है और भगवदाप पव के ७२ वे अच्याय से ८४ वें अध्याय तक थीं क्थांस्ी को 
दसवें भौर ग्यारहवे सगे से वर्णित क्या है। मध्य के झनक प्रासगिक स्वतेत चूत्ता का 
छोड हा कवि १४० से १४३ ग्रध्याय तक को क्‍या दें आधार पर ईएनण् 
सवाद पी सयोजना करता है। ग्रध्याय १४४ैं से १४६ तक की कथा से कण-चुन्ती 
सवाद वा झवतरण होता है । 

भोध्मपव नीषप्मपर्व कौ क्या वा सक्षेप १७ १७, १८ सर्गों में हुआ है । 
प्रध्याय १८, २५ कि झाधार पर कवि ने उमय पक्षो वे बल का निरूपण किया है। 
प्रसण रूप में अजु न के मोह का वर्णन करके थ्रुद्ध कौ प्रमुख घटनाग्ो को रचना बंद्ध 
क्या है। 


श्ष्८ महाभारत की कथा का प्रभाव 


द्रोणपर्व द्रोणपर्व के श्राधार पर कवि ने मुख्य रूप से संकुल गुद्ध और अभि- 
मन्यु, जयद्रव तथा घदोत्वाचनवध लिया है । कर्ण के युद्ध का प्रारम्भ यही से होता है। 
कवि ने अभिमन्यु-वध के पर्व को दो छन्दों में सक्षिप्त कर दिया है । इसी प्रकार जय- 
द्रथ-बध को तीन उन्दों मे संक्षिप्त कर दिया है। इसी स्थल पर कवि ने कर्ण द्वारा 
सभी पाण्डवों को छोडने की कथा का वर्णन किया है प्रोर घटोत्कच-बध के साथ सर्ग 
समाप्त किया है । 


कर्णेपर्द : कर्णपर्व का सक्षेप बीसवे और इबकीसवे सर्ग में किया गया है। कर्ण 
पर्व के अ्र्याय ३९, ३५, ३६ के आधार पर कर्ण-शल्य-सवाद की संयोजना की गई 
हैं । अध्याय छ८ के आधार पर कर्ण के घोर युद्ध और पाण्टव सेना के पलायन का 
चित्न लिया है । अध्याय ८७ से ६१ तक कर्णाजु न युद्ध को संक्षिप्त रूप से ग्रहण कर, 
युधिप्ठिर का युद्ध-दर्शन ६६ वे अध्याय पर रचित हैं । 


>> 4 


शल्यपर्द : शल्यपर्व का सक्षेप तेईसबे सर्ग में किया गया है। श्समे गदायुद्ध 
वा प्रसग भी वणित है । 


सोप्तिकपर्व : इस पर्बर का संक्षेप अव्वत्थामा द्वार रात्रि में सम्पूर्ण सेना के 
संहार के रूप में किया गया हैं। इसके उपराग्त दुर्योवन की मृत्यु होती हैं । सौप्तिक 
पर्व के १० वे अध्याय से १७ वे अव्याय तक की कथा से चौबीसवे सर्ग का निर्माण 
किया है । 

स्त्रीपर्व : स्थ्रीपर्ब के आधार पर विशेष रूप से २१ वें अध्याय के श्रावार पर 
कवि ने रणभृमि में कर्ण-पत्नि के बिलाप का आयोजन किया है । 

शात्तिपर्व : गान्तिपर्व में प्रथम ब्रध्याय से पंचम श्रब्याय तक कर्ण की कथा 
का बर्णन है | नारद जी कर्ण की परशुराम से घन्‍नत-बआान-प्राप्ति और जरासन्ध से इद्ध 
आ्रादि का वर्णन करते है | कर्ण की सहायता से दृर्योधन कलियराज की कन्या का स्रप- 
हंहण करते है। कब्रि ने कथाक्रम के निर्वाह के कारण इस[कथा को चौथे तौर पाचव्वे 
सर्ग मे अनुवद्ध किया है । 


स्वर्गारोहण पर्व : इस पर्व के आ्राधार पर पाण्डवों के देश निवर्सिन की स्थिति 


सामान्यद. कवि ने उन्हीं प्रसगो को श्लास्यान बद्ध किया हैं जिनसे पत्यक्षतः 
प्रथवा परोक्ष रूप मे कर्ण के जीवन पर प्रकाय दाला जा सकता दै। घ्स प्रयास मे 
'महानारत' की पूरी कथा वा सक्षेप हो गया है। अन्यथा कर्ण-व के साथ श्स काव्य 
की समाप्ति हो सकती भी । 


महाकाव्य होने के कारण प्रारम्न से अन्त सका कथा-प्रवाह श्रौर वस्तु दी धारा 
बाहिकता सुरक्षिद रही है । वम्सु के प्रधन्ब-निर्वाह की दृष्टि से कवि ने महाभारत 


५ 
हब 
्् 
जय 
| 
ब्न्त 
हि. 
रा 

॥ 


मे बाद में आये वृत्तो को महाकाव्य के कथा-अवबाह में यधास्थान सम्बद्ध किया हैँ । 


महाभारत को क्या दा प्रभाव श्म्ट 


परिवर्तत-परिवधेत * अगराय में कवि ने क्या वा प्रारम्भ पौराणिक दौली 
में किया हैं। कदि संव प्रयम सूर्य का सक्षिप्त विवरण देता है। सूथ स्वय सूथ लोक 
दा परिचय देने हैं और ससार की अनेकता को ब्रह्म मे प्रतिप्टित करते हैं-- 
लाक दृष्टि म यहा कह्वात होवी अनकता, 
किन्तु प्रकट है ममस्वस्प में पृ एकता, 
एकमात्र हम प्रदति चतनाधार दुष्ट है, 
लोक लोक मे प्राण प्राण में हम प्रविष्ट हैं! 
कथा के इस स्वरूप पर महामारतीय जीवन दृष्टि का पूणण प्रभाव है । कच्रि 
प्राचीन आर्पा के झनुसार सूप की स्थिति और सूय से कर्ष वी उत्पत्ति की दात को 
मानकर क्या के दिव्य रूप्र को ययावत स्व्रीकार करता हैँ। इस सर्य में महामारत- 
कालीन भारत के सक्षिप्त वणन के उपरा"प पाप्थय-श्ौरव बुल वा सक्षिप्त परिचय 
है । यही से मूलक्था प्रारम्भ होती है । कवि झास्तनु से लेवर पाण्दवों के जम तव 
वी कथा वो ६३ दें छाद से ५७ में छन्द तक बंदित बरता है । इस सर से ग्ादिपर्द 
के ६८ यें अध्याय से १०४ वें अध्याय तक पारटवो के जम से पूर्व अनेक ध्यस्तयों के 
जम वी विल्तृत क्या वा सशेप कया “या है। पराप्टवों के मर के विपय में आदि+ 
पव वे ११६ से १४४६ अध्याय तंक के पाप्दु कुदी सवाद को छोट दिया पया है । 
नियोग प्रथा से यपत्न सस्गन दे साम्तानिक स्वरूप पर विचार नही दिया और अ दत्त 
सक्षे्र मे वेबल प्रकिया रूप जम की क्याग्रा का सल्लेप कर दिया है 4 
कर्णज-म झोौर रग्रभूमि फ्सग कुनी के द्वारा व्ण वी उत्पत्ति श्लौर जल 
मे प्रवाहित करने की क्‍या का संक्षिप्त रूप में लेकर राभूमि-प्रसग दा विस्तार किया 
है। मूल ग्रय मे ठुल्ती की झतोज्यास्या भौर अस्ततां क्र चित्रण मनोवैज्ञानिक रुप 
मे हो पाया है । अगराज' मे बनपर्व से वुल्ती के दिलाप को ग्रहण किया है -- 
जानतो चाप्य क््तेब्य कयाया गरभघारणम्‌ 
धुत्रस्नेहिन सा राजनू क्झुण पर्यदप्रयदों 
८ श्र 
रुदती. पुत्रयोबार्ता सिश्नीये क्‍मलेन्नप्ण 
घात्या सह ए्वा राजन पुत्र दंतलालना ।॥! 
झाउमजात पुत को दस निहुरता से वहा देना सरद कार्य नहीं है--दइस घटना 
को इसी रुप में स्वीकार किया है। कही-कट्टी 'महामारत' के इतोको का छाडनुगद 
प्रस्तुत कर दिया गया है । एक इलोक द्रप्टन्य है * 
5 8 नम रा 2 मल 
१ झगराज, पृ० ७ 
२ म० चन० र३े०ए८ापद८ 
३ म॒० देन० उण्पाररे 


२६० महाभारत की कथा का प्रभाव 


पातुत्वां बरुणो राजा सलिल सलिलेश्चर: । 
अ्न्तरिक्षेकन्तरिक्षस्थः पवन: सर्वंगस्तथा ।॥' 
६ >< >< 
जल में रक्षा करें वदण इस दोपहीन की । 
नभ में रक्षा करें मित्र इस महादीन की । 
कवि ने कथा का बिस्तुत भाग काब्य-विपय के रूप में ग्रहण किया, अतः 
कुन्ती के विलाप के साथ न्याय नहीं हो पाया। यदि कर्ण के चरित्र को मानवीय 
धरातल पर सामयिक रूप में ही महत्ता देनी थी तो भी माता के इस कर्म के 
ओवचित्य और अनीचित्य पर कुछ अधिक प्रकाश डालने की आवश्यकता थी । कर्ण 
की पिदारी बहुकर उधर चअम्पापुरी में थ्रा जाती है तो अधिरथ उसे पुत्र के स्प में 
स्वीकार करता है । इसके बाद कवि रंग्रभूमि की घटना का विस्तार से चित्रण करता 


है । कर्ण के आने के उपरान्त सभी पाण्डव फीके पड़ गये, और कर्ण ने भी वही कुछ 
कर दिखाया जो ग्रज न ने किया था । प्रतिस्पर्धा यद्ध तक पहुँच जाती कि क्ृपाचार्य ने 


ले और वंध की आइ ली | इस पर कर्ण कुछ समय के लिये चुप हो गया श्रौर 
दुर्धावन ने कृपाचार्य के प्रच्न का सम्यक उत्तर दिया । 
आचार्य त्रिविधा योनी राज्ञा थास्त्रविनिष्चये | 
सत्कुलीनग्ध शूर्ब॒ यदच सेनां प्रकर्षति ।॥' 
८ ८ ८ 
जाति वंधधन नहीं पुरुप पौरप विचार्य 
चगरणी में जो गुगाड़य है वही आर्य है ॥' 
तदुपरान्त कवि ने अत्यन्त नाटकीय ढंग से श्धिरथ के रंगभूमि में आने और 
जे दाता उसके सम्मान के प्रसंग का चित्रण किया है । इस प्रसंग में कवि महा- 
नारत' के अधिरव की रक्षा नही कर पाया है। ऐसा ज्ञात होता है कि जैसे अधिरथ 
का आना ख्र कण हारा सत्कार एक यान्त्रिक क्रिया हो । 


परशुराम से शिक्षा : ग्ान्ति पर्व में नारद द्वारा सुनाये गये श्रास्यान से चौथे 


नम को कथा का नियोजन किया गया हैं । कवि सब्रत्यन्त सुन्दर रूप में परथराम के 
महँस्र पर्वत स्थित आश्रम का सीन्दर्थ-बर्णन करता हुआ, पर्चुराम के व्यवितत्व का 
चित्रण करता है । 
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झ्रत्नध वेगानिल सा बलाघ जो, रणांगणां में ग्विराम दौडता । 

द्विजाति घडांमणि चूरमा यहीं, गणाग्रणी श्री गणनाथ शिष्य है ॥ 

कर्ण परशुराम के पास जाता है | भूलग्रथ में कण अपन को भृगुवश्ी ब्राह्मण 
बहता है। 

ब्राह्मणों भागवोंस्मीति गोरवेणाम्पगन्छत ॥ 

'ग्रगशाज” में इस प्रसण को परिवतित रूप म दिखाया गया हैं। कण अपने 
आपका “दीन सगोत्र व्यवित कहता हैं और उसके कवच कुण्टल देखकर परशुराम 
आगे कुछ नहीं पूछत । यहू सम्मवत्त नायक के चरिभ्र-माधव की दृष्टि से क्या गया 
है । वन में द्विज देलु-वध से मिले द्ञाप वो कथा को कवि ने यथावत् स्वीकार क्या 
है । कर्ण वहा द्विज स अपने द्विजल और परणुराम के शिप्यन्व की बात कहता है, पर 
ब्राह्मण शाप दे ही देता है । णाप की स्थिति से व्याकुल कण आश्रम लौट झाता है-- 


ह्युवता ब्राह्मणे नाथ कर्णों दैबादधोमुख 
राममम्यगमंद्‌ भीतस्तदेव भनतसास्मरन्‌ ॥* 
2५ १4 2५ 
अरिप्ट झापत्ति वियोग चित्त मे 
सलेद झ्राया वह छात्रवास मे 


आश्रम में सौटकर परणुराम के साथ एक ग्रय ग्साधारण घटना घटित होती 
है । घूव प्रथ भे पीठे को दश नामक राक्षम बताया है । कवि ने इस अतिप्राइृत रूप 
को ग्रहण सही विया । परशुराम कण को शाप देते हैं कि तुम प्रह्मास्त्र को चलाना 
भूल जाम्रोंगे । यहां कवि इस प्रिद्धात पर प्रवागा डाजता हैं कि छल्झदुम मे प्राप्त 
विद्या व्यक्ति के जीवन को क्सि रूप मे असफ्ल बना देती है। कवि दण्ड को पाप के 
झोधक रूप में भानव र, भाप के औचित्य वा समथन करता है । 


कलिग प्रसग परशुराम के झ्राधम से लोटकर कण, हस्तिनापुर स्राया और 
कॉलिंग प्रदेश वी राजवुमारी के स्वंथवर वी सूचना पाकर दुर्षोघन सहित क्लिग 
गया। वर्ण वी झक्ति-प्रदशन के हेतु यह भअत्युत्तम अवसर था। हंश्ा भी ऐसा ही । 
कलिंग बुमारी दु्यंधित को मत से वरण कर चुदी थी क्रितु अन्य स्वत राजाप्ो के 
बल के कारण ज॑से ही उसने पास से आगे बढ़ी कि दुर्योप्रन न रोक लिया और बल- 
पूरब हरण कर सिया। कर्ण वा अनेक राजाडा से युद्ध हुआ झौर जराम'धघ को 
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परास्त कर कर्ण ने मालिनी नगर कर के रूप में प्राप्त किया | मूल ग्रन्थ की कथा 
को कवि ने अत्यन्त सक्षिप्त रूप मे चित्रित किया है और इसमे सामान्य परिवतंन 
किया--- 

दुर्योधनस्तु कौरव्यो नामर्पयत लंघनम्‌ । 

प्रत्यपेधच्च तां कन्या मसत्कृत्य नराधिपान्‌ । 

> ८ >८ 

ग्रत: त्याग उसको भी ज्यों दी बढ़ी कुमारी 

उठा सुयोधन देख विवशता उसकी सारी 

बोला वह रुक जा मुग्धे, तत्काव यही पर 

जिसे हृदय दे दिया उसी को पति स्वीकृत कर ॥। 


अगराज' में कलिगकुमारी दुर्योधन के प्रति पुर्वरागिनी है जवकि महाभारत 
में ऐसा कोई सकेत नहीं है। कवि ने इस स्थल पर कर्ण के पराक्रम का ऑ्ोजस्वी 
वर्णन किया है| कर्ण की वीरता से भस्त जरासन्ध मालिनी नगर कर के रूप भे दान 
कर देता है । 

वारणावत और स्वयंवर प्रसम : इस घटना के उपरान्त वारणाबत और यात्रा 


प्रसंग जिया गया है। मूल ग्रन्थ में वारणावत यात्रा दुर्योधन का कुचत्र था किन्तु 
प्रस्तुत काव्य में वह पाण्डवों के कुचक्र का परिणाम 


पाण्दु कुमारों को श्रमद्य था दुर्योधन उत्थान 
रहे कृट योजना बनाते नितत वे पूर्व समान 
वगलान्तर में निज इच्छा से पाण्डव गण सोभंग 
देशाटन को गये वहां से निज जननि के संग ।' 


पाण्टव वारणावत जाकर दर्वोधन के विरूद्ध प्रचार करने लगे। कवि ने युधिप्टिर 

के ऊपर यह आरोप लगाया कि उन्होने राज्य विरुद्धप चार किये ।' टस प्रसंग में 

“भमहानारत' का विरोध हू । नसंस्कार-प्रचुद्ध पाठक का इस स्थिति में साधारणीकरण 

ही होता, वह केबल यह समभला है कि कवि की सहानुभूति कौस्वों के पक्ष में है । 

यदि कवि को बा ऐसी स्थिति का चित्रण करना ही था तो प्रमाण केलिए कुछ श्रधिक 
सामग्री को अपेक्षा थी, उसके अभाव में ये चित्र निर्जीव और हठवधर्मी युबत लगते है। 
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वन में हिडिम्वा के प्रसंग को कवि एक ही पद मे चहकर दौपदो-स्वयवर का 
विस्तार करता है। इस प्रभग मे हमे कवि के विचारों से विराघ है। कवि के हृदय 
में द्रौपदी के लिए आदर के स्थान पर घोर घृणाविद्यमान है। वह भूमिवा में विश्वतत 
वौद्ध जातका की कथा के भाघार पर द्रौपदी को कामुक स्त्री के रुप मे चित्रित करता 
है।' महाभारत के झन्त साक्ष्य का तिरस्कार कर वह मलमाने अय निकेशलता है। 
द्रोपदी स्वथवर में कण को मना करती है, फिर विश्रवष्घारी अजु न यह काय सम्पन्त 
करते हैं। यहा युद्ध होता है। मूल ग्रथ म झजु न सबको परास्त करते हैं । 
पतिते भीमसेनेत शज््य वर्ण च दाकिति | 
सकता सवराधाव परिवेद्र वूँ कांदर्म 
अग्राज में कर्ण अजु न की ब्राह्मण समझ कर छोडता है। स्वयवर प्रसंग के 
कुछ परिवर्तत उब्लेखनीय है 
मूलग्रथ में पाण्डव माता कौ ग्राज्ञा को प्रमाण मान कर द्रौपदो का वरण करते 
हैं किन्तु 'ग्रगराज' में शुधिष्टिर इस बात वा अवितशाती प्रस्ताव रखते हैं कि श्रग्नज 
का विवाह पहले होना भावश्यक है । 
महाभारत में द्रौपदी चुप रहती है और बुन्ती तथा पाण्डवों की प्राज्ञा के 
अनुसार पायो को पति स्वीकार करदो है 'अगराज' मे द्रौपदी स्वय पांच व्यक्तियों की 
पत्नि बनना स्वीकार क्टती है। 
उचित नही हो अनुन विवाहित भग्रज हो भ्वधुत्र । 
सहन बरेंगे मानहानि हम कैसे होकर सूक्। 
इस पर कुन्ती कहती है 
वेदवाक्य सी माय सदा है धर्मराज वी उक्ति । 
द्रौपदी को भी कवि ने घर्मराज की बाल का समर्थन करते चित्रित किया हूँ 
कितु द्रौपदी को प्रियवर थी धर्मंराज को नीति 
कथा परिवतन का उदय वेवल युधिप्ठिर को चरित्र-श्रप्ट रूप मे दिखाना 
दिखाई देता है । कवि ग्पनी व्यक्तिगत मान्यता को स्थापना करता है कि द्रौपदी वा 
पच पतित्व चाण्डवों को वासनाजन्य दुष्प्रवुत्तियों का परिणाम था। यद्यपि द्रौपदी के 
धचपतित्व के सर्मयन में पौराणिक विश्वास के ग्रतिरिक्त अन्य प्रमाण नही दिये जा 
सकते, दिन्तु इस रूप में चरित्र भ्रष्टता को वल्पता भी कल्याणकारी नदी है । 
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कवि मे द्रपद की मानसिक ग्रन्यि को महाभारत' के श्राधार पर ही ग्रहण 
किया है। द्रपद कृष्ण के समझाने से मान जाते हैं) यहां अतिप्राकृत घटनाओं का 
उपेक्षा ब्लाध्य है। 
द्रौपदी श्रौर पाण्डवों के जीवन-सम्बन्धी विषय को लेकर श्रानन्दकुमार ने 
धर्मराज के चरित्र का पतन कराने के हेतु, एक परिवर्तन यह किया कि प्रजु न की ग्रोर 
गकित होकर धर्मराज ने उस पर कल्पित दोपारोपण कर वनवास को भेज दिया । 
कक रूप कवि-कल्पित है 'महाभारत' में ऐसा कोई संकेत नहीं है । 
पांडवाग्र व्यामा प्रति होकर श्रधिकाधिक आसबत, 
अजुन प्रति हो गया यौन्न ही अतिशय ईप्याग्रस्त ॥| 
समुन्तद्ध तूप. ने कर कल्पित दोपारोप प्रचण्ड 
दिया अनुज को एक वर्ष का राज प्रवासन दण्ड ॥' 


के 2 


'महाभारत' मे अजु न धर्मराज के कमरे में प्रविष्ट होने के पूर्व विचार करते 
है और इस निष्कर्ष पर पहुँचते है, कि राजा के तिरस्कार के अतिरिक्त अन्य पाप यहां 
नही हैं | यदि का की गौश्रों की रक्षा नही हुई तो यह अथर्म होगा ।' ऐसा विचार 
कर अजु न प्रतिजा-मग करके वनवास के लिए चल देते है । 

बनवास की ग्रवधि में सुभद्रा-परिणय, खाण्डव-दाह-प्रसंग को दीदी छत्दा मं 
बणित करके राजसूय-यत्र को यत्किंचित विस्तार दिया है। जरासन्धनवध के उपरान्त 
राजमूय सम्पन्न हुआ । दु्योवन सभा-भवन देखने गया तो 'कवि के अनुसार द्रौपदी 
ने प्रकारण कुर्पति का श्रपमात किया । उसे अन्ब-पुत्र कहकर सम्बोधित किया । सन 
पिता का आात्मजात भी होता चक्षु विहीन/* 

थूद : श्ानन्दकुमार ने बूत के प्रसंग में भी पहल युधिष्टिर से कराई है। वह 
तथ्य महाभारत' के विपरीत है। 'महाभारत' में दुर्योधन की सतत चिन्ता की देखकर 
घकुनी की मन्त्रणा से यूत का आयोजन हुआ, पर 'प्रंगराज' में द्रौपदी के श्रपमान को 
सभा में दुर्योधन के अपमान से सम्बद्ध किया । दुर्योधन के मन का विकार पाण्टबों को 
दूत मे पराजित देखकर उभर गया और पूर्वापमान के प्रतिकार हेतु उसने द्रौपदी को 
बुला भेजा | कर्ण-दुवोचन ने मिलकर द्रीयदी और पाण्डवों को मनमाने रूप में अ्रप- 
मानित किया । इस स्थल पर कवि महाभारत' में भीप्म, बिदर, द्रोण, ग्रादि व्यक्तियों 
की उक्ति का वर्णन नहीं करता है । अ्नुद्यत प्रसंग को भी कवि द्रौपदी की प्रेरणा मानता 
है । दपदी से प्रेरित बुधिप्ठिर स्वयं पुन: थूत के लिए श्ाते है और १२ वर्षों के बढ 
वास तथा एक वर्ष के अन्ात वास की थर्त रस कर सेलते है, और परामित होते हैं । 
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पाण्डवो के वनंगमन के उपशयन्त कवि द्रोण भर भीष्म वी समस्त सहानुभूति 
और घर्म परायणता को चर्चा को दो छन्दो मे वणित करता है। पाण्डवों के पक्ष में 
कही गई अनेक उत्तियों को अत्यन्त सक्षिप्त रूप मे वणित क्या है, विन्तु कर्ण के प्रवल 
विरोध के दारण उनका मत दुर्योधन को स्वीकार नहीं हो पाया । 


कर्ण-दिग्विजप-प्रसय कर्ण-दिग्विजय प्रसग वो उद्भावना कर्ण की मौष्म के 
प्रति ईर्ष्या को लेकर हुई । वन में दुर्मोधन को पाण्डवों से पराजित होना पडा, तव भीष्म 
ने उनके ऐसे क्ृय को झनुचित बताकर, कर्ण को इसका उत्तदायी ठहराया । कर्ण के लिए 
यह आरोप अगह्य था अ्रतः कण ने दुर्योधन को दिग्विजय हेतु प्रोत्साहित क्या । इस्ध 
विजय से कणें अपनी वीरता वा चमलार प्रदर्शित करता चाहता था और भीप्म से 
अप्ठ होना चाहता था-- 
भीष्म का आरोप था 
क््णस्यच महावाहों सूतपुजस्थ दुर्मते 
ने चापि पादभाक्‌ कण पाण्डवाना नृपरोत्तम । 
धनुर्वेदे व शौयंच धर्म वा घमवत्मल।॥' 


भीष्म पतुरेंद तथा धर्याचरण में कर्ण को पाण्डवों के समान नहीं मानते । इपर 
वर्ण भी भीष्म को ऐसे ही वचन बहता है । कर्ण दुर्योधन से कहता है 
तामह ते विजेष्यामि एक एव न संशय | 
सम्पश्यतु सुद॒वु द्विर्मीप्मः कुद्कुलाधम ॥' 
कर्ण को मनोवैज्ञानिक स्थिति है कि बह कुरदुलाधम भीष्म को अपने पराक्रम 
से प्रस्त करना चाहता है । कवि ने 'अगराज' में इस स्थिति को इस रुप में ब्यक्त क्या 
कि कण का ओझौदाये प्रकट हो जाता है । 
एक एक क्‍या कोटि कोठि हो दुपद दृष्ण वौलेय । 
भीत न होगा कुझपति जब तक जीवित है राधैय 


कर्ण स्वाभिमान वी प्रचण्ड ज्योति से दीप्तिमान होवर दिग्विजय वे हेतु निव- 
लता है। हुपदरान के प्रति विज्लेप प्रतीत के कारण वह पहले उन्हीं पर आक्रमण करता 
है। भयकर युद्ध के उपगन्त कर्ण जीतता है प्र फ़िर उत्तर-देक्षिय आदि सभी 
दिज्षाओं के राजागो को परास्त करता है । 'महाभारत में इस प्रसंग से वितरा है वि 
कर्ण ने मामनीति से वृध्यि दया वी सहायता से आय स्थानों पर विजय की । इसके 
विपसेद ग्रगराज' में कृष्ण की स्थिति करदाता के रूप में चित्रित वी हैं। एक ओर 
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तो कवि कृष्ण में दिव्य घवित मानता है दूसरी ओर कर्ण की महत्ता का इस हूप में 
प्रदर्शन करता है । यह विरोधाभास कर्ण-चरित्र के उत्वान के लिए किया गया है । 
दुर्योधन का वैष्णव यन्न प्रारम्भ होता है । इस यज्ञ का मामिक प्रसंग पाण्डवों 
को निमन्‍्त्रण है । मूल ग्रन्व में निमन्त्रण दुः्शासन देता है और पाण्डवों को पापात्मा 
रूप में सम्बोधित करता है । 
गच्छ द्वैतव् शीत्नं पाण्डवान पापपूरुषान्‌ ।' 
दूत से वैप्णवयज्ञ की सूचना सुनकर युविष्ठिर को प्रसन्नता होती है । युधि- 
प्ठिर कहते हैं : सौभाग्य की वात है कि पूर्वजों की कीति बढ़ाने वाले राजा दुर्वोधन 
श्रेष्ठ यज्ञ के द्वारा भगवान्‌ का भजन कर रहे हैं--य्ुधिप्ठिर इस यज्ञ में इसलिए नही 
जाते कि वे बनवासी हैं श्र नगर-प्रवेश निपिद्ध हैं । 
वयमप्युपयास्थामों ने त्विदानी कंचन । 
समय: परिपाल्यो नो यावद्‌ वर्ष त्रयोवशम्‌ ॥।' 
भीम अवश्य ही कुछ कठुता पूर्ण वचन कहते हैँ । इस प्रसंग को कवि ने इस 
निमित्त प्रस्तुत किया है कि पाण्डवों का अपकर्प ओर कौरवों का उत्कर्ष सिद्ध हो । 
सर्व॑ प्रथम पाण्डव अपकृति को करके विस्मृत 
राजरूप में उसने उनको किया निमंत्रित ।' 
इसका उत्तर इस प्रकार आया : 
सहयोगी हम कभी न होंगे घान्ति-यज्ञ में 
>८ >< >< 
युद्ध छुण्ड में भूप मुण्ड की आहुति देंगे। 


इस 
दर 


(स यज्ञ के उपरान्त कर्ण अजु नन्‍वध का प्रण करता है और दानब्रत को ग्रहण 
करता हूँ । “प्रंगराज' में दानब्रत की परीक्षा हेतु एक स्वतंत्र सर्ग की झ्रवतारणा है कि 
कृष्ण विप्र वेश घारण कर कर्ण की परीक्षा लेते हैं पर यह प्रसंग 'महाभारत' में नहीं 
है । 

.. _ इुण्डल-हरण पर्व के संक्षेप रूप को कवि ने नवम सर्ज में चित्रित किया है । इस 
प्रसंग में केवल एक बात यही उल्लेखनीय है कि कवि ने कर्ण को एकघ्नी का दान इन्द्र 
की मनोग्लानि की परिचर्या हेतु कराया है। महाभारत” का वह रूप कवि को अच्छा. 
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नहीं कगा जिसमे कर्ण व्यावहारिक रूप से एक्घ्मी की याचना करता है। यहा पर 
कवि ने कण के द्वारा मातव की श्रेष्ठतां प्रतिपादित की है । 
वेंवि उत्तरा के बिवाह का साकेतिक चित्रण करता है। दूत शान्ति-स्थापना मे 
ग्रसफन होता है और दोनों ओर से रणत्रिमत्रण भेजे जाते हैं । झल्य के प्रसग वा 
संक्षिप्त चित्रण किया गया है । 
दुयोधित ने मार्ग मध्य ही उसका क्या मान पर्याप्त ।' 
इल्य प्रतिज्ञा के अनुयार विषय में रहते हैं किस्ु युधिष्ठिर सहयोग थी दृक्ति 
बताकर सहायता का वचन भी दे लेते हैं । कवि का ध्यान कण की कथा पर है अत 
वह अत्यन्त संक्षेप में इन भागस्थ प्रसगो का चित्रण करता है। दन स्थलों पर कवि यथा 
शतिति दुर्याधन के पक्ष को उज्ज्वल रूप में चित्रित करने वी चेप्टा करता है ! 
ग्यारहओं सर्ग से कवि आरम्भ में हस्तिमादेश के सौन्दय का चित्रण करता है । 
महानातित से प्रेरित छृष्ण दुत बनकर इस महानगरी में पधारते हैं। नगरी श्रत्यत 
सुन्दर और प्राकपित लग रही थी 
अनूप अट्टावलि युक्त भ्राजितां, महापयों से वहघा विभाजिता । 
दिगन्त चुम्बी वह यी विराजिता, ग्रह्मवली को करती पराजिता ।* 


कवि ने प्रत्यत सशवत शब्दों में कृष्ण के झागमने और पुरबांतियों की अधी- 
रता, स्वागत-सत्कार का वर्णव किया है। सभा में झ्राने के उपरान्त दुर्योधन समासदों 
वा परिचय देता है । कृष्ण उठकर धाण्डवो के अधिकार प्रश्त को सामने रखते हैं, और 
करते हैं कि 'डदारतापूर्वक झात्म-त्याय से विवाद का भरत तुरन्त कीजिए'--हप्ण इस 
बात की स्थापना दरते हैँ कि पाण्डव सन्त हैं, वितु वे अधिक देर तक अपमान को 
नही सहन कर सकते । कृष्ण पाण्डवी की शक्तित का परिचय भी देते हैं --दुर्योपन 
कौरव-पक्षी वीरो वे' बल का परिचग्य देता है | कर्ण पाण्डवों पर दोपारोपण करता है। 
वह बहता है वि कर्म-हीन को राज्य-्यमुत्व दुलभ है । इस प्रमय मे कर्ण का सीधा सम्बंध 
नही था, झत कवि कृष्ण के प्रभावशाली भाषण और टिखा-अ्रहिसा वी विवेखना, युद्ध 
वी भयकरता का प्रका|न, ग्रादि पर शान्त रह कर, इस प्रसंग को समाप्त करता है । 

तेरहवें संग का प्रारम्भ कर्ण एवं कृष्ण वे वातलाप से होता है । दृष्ण कर्ण के 
जाम, कम भर नीति के आदित्य के वारण पराण्दद-पक्ष मे आने के लिए कहूते हैं-- 
'महाभारत' की क्या शैली के आधार पर कंदि इस सग में कर्ण-जम दा वृचान्त दृष्ण 
के द्वारा अभिव्यक्त करता है। कर्ण अपने पूरे वचन-पासन-प्रण पर दृह रहता है भौर 
क्"ण वा प्रस्ताव अस्वीकार कर देता है। मगवथान पर्व भे आई अनेक पूर्व एव उपक्थामरो 
को बवि त्याग देता है | महाभारत की क्या दे आधार पर कवि ने कर्ण-इष्ण सवाद 
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का स्वतंत्र विकास किया है। मूल ग्रन्थ में कर्ण यह मानता है कि धर्म पाण्डवों के पक्ष 
में है भौर उसे उनकी विजय का निदचय भी हो जाता है। पर कवि इस स्थिति के 
विपरीत कर्ण की जय के विश्वास से युवत भावना का चित्रण करता है । कर्ण, इस 
वत्तान्त को गुप्त रखने की प्रार्थना करता है । 
यदि जानाति गा राजा धर्मात्मा सयतेख्रिय: । 
कुन्त्या: प्रथम पुत्र नस राज्य ग्रहीप्यति। 
प्राप्प चापि मह॒द्‌ राज्य तदहं मधुसूदन । 
स्फीत॑ दुर्याधिनायेव सम्प्रद्यासरिदम ।' 
2८ 2९ ट् 
दुर्वंल युधिष्ठिर से न मम कुल भेद श्राप कहें कभी । 
सुनकर उसे अ्रधिकार अभ्रपना त्याग वह देगा सभी । 
लेंगे स्वयं उसको न हम देंगे श्रपितु कुरराज को ॥।* 
कवि ने 'महाभारत' के स्वर के विपरीत कर्ण के मुख से युधिष्ठिर के चरित्र 
की दुर्बलता की घोषणा की है । 
फर्ण श्रौर फुन्ती : पद्वहवें सर्ग में कुम्ती भ्ौर कर्ण का वार्तालाप है। सब भ्रोर 
से विनाश को प्रवष्यस्थावी मान कर कुन्ती कर्ण के पास कर्ण को छलने जाती है । 
कवि ने कुन्ती की मानसिक श्रवस्था का हृदयग्राही चित्रण किया है ;--यथ्यपि था 
उपलब्ध वहां पर, शान्ति प्रदायक साधन सारा'--किन्तु--'खोज रही थी वह श्रपना 
अभिराम मनोरथ सिन्धु किनारा । 
कुन्ती पर्याप्त समय तक कर्ण को देखती है । चलते समय कर्ण की दृष्टि कुन्‍्ती 
पर पड़ती है। छुन्ती के मुख से पहले यह निकलता है कि भ्रपने को सृतकुमार कहना 
उचित नहीं है । इस प्रसंग में अत्यन्त मामिकता से माता-पुत्र के स्नेह का चित्रण हुध्रा 
है। चार भाद्यों को प्राण दान देकर यहां भी कर्ण भ्रपने भ्रौदार्य को प्रकट करता है । 
१६-१७ वें सर्गो की कथा का विकास कवि ने स्वतन्त्र दृष्टिकोण से किया है। दुर्योधन 
वयोवृद्ध भीष्म को सेनापति पद पर विभूषित करता है श्रौर कर्ण भीष्म के सेनापतित्व 
फाल पर्यन्त युद्ध न करने की प्रतिज्ञा करता है। दोनों ध्रोर के बीरों का संक्षिप्त परि- 
जय दिया जाता है। सेवा युद्ध-भूमि के लिए प्रयाण करती है। इस प्रसंग में कवि से 
माताओं के सन्देश में राष्ट्रभवित की उत्कट भावनाप्रों का प्रकर्प ्रभिव्यंजित किया है । 
राष्ट्र पर वलि जाने वाले लाल प्रमर हो जाते है । सेना के प्रयाण में कवि ने महा- 
भारतीय प्रयाण-बर्णन को यथासवित ग्रहण किया है। 'महाभारत' में श्राई हुई पू्ब- 
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क्याओं वा उल्लेख कि अत्यन्त साकेतिक रूप मे करता है। इसमे झतीत के गौरव 
के प्रति आत्या वा प्रकाशन झौर सात्कृतिक चेतना वा उन्नयन होता है 


दृष्ण गीता वा ज्ञान देते हैं 


हरि ने देख मनुष्य थो, मोह व्याधि से ग्रस्त । 
गीता ज्ञान समान दी, सजीवनी प्रशस्त ७* 


समस्त सर्ग में इसी सूचना प्रधान शैली मे दस दिन के युद्ध का चिनण है) 
कृष्ण निरम्त कण को देखकर पाण्डव वक्ष में झाने वा निमत्रण देते हैं पर बह निषेधा- 
त्मव उत्तर देता है 


न विपिय वरिष्यामि घानराष्ट्रस्य केशव । 
त्यवत प्राण हि भाविद्धि दुर्योधन हितैपिणम्‌ ॥* 


भ्रौर कवि इस रूप में तथ्य को प्रस्तुत करता है $ 


होशर भी हम भीष्म पिपक्षी, 

हैं वुस्खखा, शत्र-बल मभक्षी, 
त्यागेये न क्दापि हम दुर्योधन का पश्च, 
आयेंगे संग्राम में सायुघ शीक्र समक्ष ।' 


होण का सेनापतित्व १६ वें सर्ग में द्रोण वे नायकत्व में युद्ध एवं घटोत्कच- 
दध का चित्रण है । युद्ध वी स्वामाविक रूपरेखा के साथ कवि इन तीनो प्रमुख घटनाओं 
का सक्लेप मे चितण करता है ! अगराज ने द्रोण के सेनापतित्व का प्रस्तावित किया | 
द्रोण के नायक्त्व मे प्रथम दित वा युद्ध अनिर्णायक रहा, दूमरे दिन छल से अभिमन्यु 
का बध किया गया । कवि ने भ्रभिम यु-वघ को साकेतिक #प मे चित्रित कया है। 
कौरवों हारा क्ये गये छतो की चर्चा नहीं की गई--कण के प्रयास से ही प्रभिम यु का 
वध हो पाता है | जयद्रथन्वघ की प्रतिज्ञा करके अजु ने पुत युद्ध प्रारमभ्म करता है। इस 
स्थल पर कवि मुल ग्रन्थ की भावना के विपरीत द्वोण को भ्रजु न का रक्षक बताता है। 
इस पर्व के युद्धचित्रण से मी कवि कर्ण की वीरता का चित्रण प्रमुख रुप से करता 
है। पार्थ कै द्वारा चिता-निमाण का दृश्य और दिन शेप रहने दे कारण जयद्रथ 
के वध की घटना को कवि सक्षेप में चित्रित करता है। टात्रि के युद्ध के अत्यन्त सजीव 
चित्रण कवि ने किया है 


'++ण-रमम|2० ०१-4० थक >०म-ण»»- मम अ»-ममममम+- 
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युग्म दलों में जले दीपिका दीप अंसस्यका, 
होने लगा निशगीथ युद्ध तव महाभयानक, 
महारथी-प्रतिरथी भिड़ गये सभी परस्पर 
वाहक-वाहक भिटद्ठे तथा कुजर-प्रतिकु 


महाभारतकार के युद्ध-चित्रो को वह्दी-कही पर श्रत्यन्त प्राण शवित के साथ 
प्रस्तुत किया गया है। भीम के द्वारा कर्ण की निरन्तर पराजय का वर्णन, कवि ने 
नायक के चरित्र के श्रपकर्प के भय से छोड दिया है । बिन्तु कर्ण के उत्कर्प के स्थनों 
को बढ़ा-चढा कर बणित किया गया है । 
पुन. पुनस्तूबरक मूढ श्रीदरिकेति च। 
अकृतास्रक मा योत्सीर्वाल सग्रामकातर ॥॥ 
| 2 2 
रेस्त्री देवव वीरपोत, श्राक्रमिता किकर ) 
मम समान वीरो से करना पुनः ने संग्र ॥।' 
सामान्यत्त कवि ने युद्ध के उन्ही स्थलों का चित्रण किया है जिनसे कर्ण के 
गीरुप की प्रभिव्यक्ति होती हो | विपरीत स्थितियों की ओर कवि ने दृष्टि नही टाली । 
बटात्कच के पतन में कवि ने घटोत्कच के माया-युद्ध श्रौर कर्ण के पीरष का चित्रण 
मुख्य रूप से किया है। यहां पर “महाभारत” में बणित तथ्य को त्यागकर कवि ने श्रग- 
राज के उत्कर्प प्रदर्शन की ओर अधिक ध्यान दिया है । 
कवि द्रोण-वंध की सांकेतिक सूचना देता है, फलस्वरूप अध्वत्थामा नारायणास्त्र 
का संवान करता है किन्तु कृष्ण की कृपा से सभी पाण्टव और सेना उस अ्रस्त्र से सर- 
क्षित हो जाते हैं । 
चीसते सर्ग में कवि ने कर्ण के सेनापतित्व में युद्ध का सक्षिप्त चित्रण किया £ 
वाचरता का मूतति के रूप मे कण युद्ध करता है और थत्र पक्ष की सेना व्याकल होती है । 
ड्व संग मे कण से नछुल की पराजय का उल्लेख है ।* कर्ण दूसरे दिन के लिए शल्य 
का वचन स्वतत्नता का बचन देकर सारथी पद के लिए तैयार कर लेता है। यह सर्ग 
ब्वकासव संग के युद्ध की पृष्ठभूमि के रुप में माना जा सकता है । . | 
इवकासव सब मे कणाजु न यद्ध वा चिस्तत वर्णन किया गया है। मूलग्रन्थ मम 


कर्ण के पीरप का उत्कर्ष यत्र तन है आर अज जु न श्रधिक समय तक कर्ण पर हावी 
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रहता है कितु अगराज' मे कण के पौरप वी प्रधानता दिखाई गई है । 'महाभारत' के 
शल्य और कण वे वार्तालाप को कवि ने अत्यन्त सक्षिप्त रुप में प्रभावश्ञाली रूप हे 
चिजित किया है । 
बोला मठ्राज संप्रहाम अगराज से 
सूतथुद, सावधान होकर प्रलाप करो 
बार थार ध्यान करो पाथ के प्रताप का ।' 
पर इसके उत्तर में कण का अदम्य पौर्प कहता है-- 
स्पदन बढाओं हम हागे व हताश कभी 
क्रूर अवितब्यता से, हीनत देव गति से,' 
महाभारतीय सकुल युद्ध के चित्रासन में कविं वे बुशलता का परिचय दिया 
है और युद्ध के मूल स्वर को सुरक्षित रख सवा है।' कण एवं घमराज के युद्ध प्रसग 
में यद्यपि धमराज वी पराजय महाभारतीय तथ्य है कितु 'अगराज के ववि न इस 
प्रसग को कुछ विस्तृत करके चित्रित जिया है और घम्राज वी हीनता, शक्ति 
दुबलता, कायरता दा प्रदशन क्या है। कवि वी सहानुभूति धर्मराज के विपक्षी कण 
के प्रति है और इस अवसर पर उसने तथ्य एवं परम्परा-विरोथी स्वर कों प्रमुखता 
दी है। परास्त होवर जात हुए घमराज के प्रताप का चित्रण कवि की मौत्तिक सूछ 
है जो धर्मराज के चारित्रिक दोषों के दिखाने के लिये की गई है। अरश्वसेन सप के 
प्रसंग को कबि ने यथावत ग्रहण विया है । 
इस सर्ग में युद्ध के व्यापक चित्रण में कवि ने सायास और साभिप्राय वर्ण के 
चरित्र का उत्कपं, और ग्रजु न वी दुवलताझो को दिखाने का प्रयास किया है। दोनो 
बीरो वी चोटें क्तिनती समान और पौरुष सम्पन्न थी यह एक चित्र मे देखा 
जा सकता है ।' कवि युद्ध वे समय ग्राचार विस्मृति को सँद्धान्तिक स्थिति का सकेत 
बरता है। वस्तुत दस स्थल पर जिस रूप में 'महामारत' में धर्म एवं मुद्ध-घम की 
व्याल्या वी गई है, कवि ने उसको चर्चा नी वी। वह वेवल कथा के विकास सूजों का 
चित्रण वरता रहा । वैचारिक ह₹प से, युद्ध के मानवीय मूल्यों के स्थान को लेकर 
यदि विवेचना वी जाती तो कथा दे साथ विचार-प्रतिपादद का गौरव सॉननिविष्ट हो 
सकता था, पर कवि ने दस पक्ष की समस्त ग्रथ में उपक्षा थी है। कर्णाणु न युद्ध के 
प्रसग मे कवि ने इस बात॑ पर अधिक बल दिया कि अजुन युव्ति से, देवी शवित से 
जीता और कणें के प्षाथ छल-पूर्ण व्यवहार किया गया। कितु इस बात पर दृष्टि 
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नही डाली कि इसके पूर्व जो छल-पूर्ण व्यवहार कौरवों के पन्न से हुए उनका झ्ौचित्य 
क्याथा? 

पाण्डवों के पक्ष की समादृता का कारण यह है कि उनका पक्ष श्रधिकतम धर्म- 
सम्मत रहा और कौरव अ्रधर्म की ओर भुके रहे । अठारह दिन के युद्ध में दोनों ओर 
से अ्रनियमतायें हुई, यह एक अ्रन्य बात है। बुद्ध की श्रनियमताशञ्रो को लेकर 
पाण्डवों के पक्ष की कटु व्यास्या की जाय, यह भी धर्मंस्रम्मत नही है। 

वाइसवें सर्ग में कवि ने स्त्री पर्व के २१ वें अध्याय के आधार पर कर्ण की पत्तनि 
के विलाप का संक्षिप्त चित्रण किया है। इस सर्ग में कवि ने करुण विप्रलम्भ रसान्त- 
ग्रेंत कथा की परिणति की है और प्रसंग वश नियति तथा काल की गति की अनिवा- 
यंता पर विब्वास प्रकट किया है । 


कवि इस सिद्धान्त का प्रतिपादन करता है कि कर्ण के जीवन में ओज की 
प्रधानता थी और उसने कर्म-युख में ही जीवन की उपादेयता की स्थापना की । यह 
विग्बास होते भी कि वह अजुन से हार जायेगा कर्ण वीरता से लड़ा, उसकी दृष्टि 
कर्म-सौन्दर्य के चमत्कृत विधान पर रही फल पर नहीं । श्रतः कर्ण का जीवन 
महान है । 


तेइसवें सर्ग में कवि ने वर्णनात्मक घली से शल्य के सेनापति बनने और 
युधिप्ठिर के द्वारा मारे जाने का वर्णन किया है। “महाभारत' के इस प्रसंग में 
रूप में हा पाया है। कवि की शवित मानो कर्ण की मृत्यु के उपरान्त कथा का 
नियंत्रण नही करना चाहती पर वलात उस पर यह कार्य सौंपा जा रहा है। इस 
स्थल पर गदापर्व की कथा का संक्षेप किया गया और प्रयास संयुक्त दुर्योधन के चरित्र 
का उत्कर्ष दिखाया गया | इसी स्र्ग में संक्षेप में कबि ने अ्र्वत्यामा के द्वारा समस्त 
पाण्डव-सेना संहार का वर्णन किया है । इस स्थल पर कवि ने इस युद्ध के ओऔचित्य 
एवं अ्रनीचित्य पर विचार नहीं किया । हु 

रे एवं २५ वें सर्ग उपसंहार के है । इनमें कवि ने सूच्य शैली में णेप कथा 
का संक्षिप्त रूप प्रस्तुत किया है | इसमें अच्वत्वामा की मणि का छिनना, एवं दग्ब- 
क्रिया का संक्षिप्त चित्रण करके, कवि ने रवि के द्वारा यह सूचना दी है कि महा- 
भारतकार व्यास 'महाभारत' का लेखन कार्य करते है किन्तु पाण्दवों की महत्ता का 
प्रतिपादन विवद्यता में कर रहे हैं । 
समीक्षा 


पे ज्ञट्टीसपपात धार चपते £ स्ि 
यह ता हम पहले ही स्पष्ट कर चुके हैं कि 





अंगराज” के कवि का दृष्टिकोण 
पाण्डव विदरावी है। सम्पूर्ण काव्य के अध्ययन से यह स्पष्ट ज्ञान होता है कि कवि ने 


कतिपय महाभारत के अन्त. साक्ष्य को, अपनी विचारधारा के उपलब्ध में प्रस्तुत 
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क्या है । ऐसा करते मे कवि की स्वच्छन्दवावादी व्यक्तिगत श्रवृत्ति ही उत्तरदायी 
है | इसके अतिरिक्त जहा पर 'महाभारत' मे स्पष्ट रूप से पाण्डवो का चारित्रिक 
पत्वप अभिष्यकत है, वहा पर भी आन दकुमार ते बलात क्थानक को विपरीत मोड 
देकर कौरवो के अनुकूल बनाया है। इस प्रकार के परिवतनों मे द्रौपदी-स्वयवर 
गहत्वपूर्ण है । इस स्थल पर बवि झपनी सम्पूण काव्य-ध्तिभा पाण्डवी का चारितिद 
अ्रपकर्ष सिद्ध वरने में व्यय कर देता है। महाभारत' में द्रौपदी के पच्॒पतिंत्व को 
कुती के वचन-पालन, व्यास जी की सम्मति, पूव जम की स्थिति और महादंव के 
बरदान के फलस्वरुप धम-सम्मत घोषित क्या 7 निदिचत ही यह अति-प्राइत तत्व 
है, जिस पर समाजजश्ास्त्र, धमशाहन, नौतिश्ास्तर आदि की दृष्टि से विचार क्या जा 
सकता है। 'महाभारत' के युग को देखते हुए, तत्वालीन राजनैतिक परिस्थिति में 
पाचो पाण्डवों का विवाह राजनीति को महती आवश्यकता हो सकती है। “ग्रगराज' 
में इस प्रसग को लेकर समस्त पाण्डवो, विशेष कर युधिष्ठिर के चरित्र का अपक्प 
किया है। जहा अय आधुनिक कवियों ने महाभारत' को विदारधारा का बुद्धि- 
सम्मत समाधान दुंढने का प्रयास किया, वहा 'प्गराज' भे द्रौपदी को कामुक स्त्री कह 
कर लाच्छित किया गया है।' 

प्रव जरा मुस्य बातो पर विचार क्या जाय | भ्रथम बात है, युधिष्टिर के 
प्रस्ताव वी । 'अगराज' में युधिष्ठिर झग्नज के प्रथम विवाह की झावश्यक्ता पर वल 
देते हुए अग्रज के भग्रवधुकत्द को झपमांत जनक मानते हैं भर अपने विवाह वा प्रस्ताव 
रखते हैं। आनम्दतुमार की इस कल्पना का कोई झाधार “महाभारत में नही है। 
बहा माता की भाज्ञा से भौर अजुन के क्यत से ऐसी स्थिति झाती है कि पाचों 
भाई द्रौपदी को अपनी पत्नति स्वीकार करते हैं। 'महाभारत' में मुधिप्टिर अजु न के 
साथ द्रौपदी के विवाह का प्रस्ताव रखते है' क्तु अजु न अग्रज के प्रथम विवाह वे 
भिद्धान्त पर बल देते हैं। यद्यपि 'महाभारत' मे पाचो भाइयों का द्रोपदी के प्रति 
आसवत होने का उल्लेख है' किलु वह सब कुछ मानव की स्वाभाविक प्रक्रिया के रूप 
में विद्यमान है । प्रतत युधिष्ठिर व्यास जी वी बात का स्मरण करके ही यह निश्चय 
करते हैं कि द्रौपदी पाघों भाइयों की पत्नि होगी । इस प्रवार महाभारत में सम्पूण 
कार्य प्री किक वातावरण मे वृद्धजनों की झाज्ञा से सम्प'न होता है अत इस काय से 
अधर्म वो कोई स्थान नहीं । 
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अंगराज' में जिस प्रकार द्वौपदी की कामुकता और पाण्डवों की श्राचरण- 
अप्टता का चित्रण किया श्रसास्क्ृतिक और हीन दृष्टि का परिचायक 
या तो कवि भ्राचरण-अप्टता का सतर्क प्रमाण प्रस्तुत करता, अन्यथा इ्स स्वच्छल्दता- 
वादी मनोवत्ति से जमी हुई श्रास्था को खरोंच लगता हूं, आर किसी लाभ की श्राणा 
[ की जा सकती । युविप्ठिर के सम्पूर्ण जीवन के त्याग, सहनभीलता, अदिय, 
धार्मिकता आ्रादि सदग॒णों के कारण इस प्रकार की दुप्ट कल्पना असगत हू । 


दूसरा प्रसंग है, अजु न-चनवास । महाभारत में नारट जी ने द्रापदा के विपय 
में पाचों भाइयों के समय का निर्धारण करके नियम को भंग करते वाले के लिए 
बनबास के दण्ड का' विधान दिया | एक दिन ब्राह्मण की गोग़ों को रक्षा के लिए 
अर्जन को ब्रत भग करना पडा, इस अ्रपराध के लिए युधिप्ठिर के मना करने पर 
भी ब्रज ने ने वनवास का दण्ड स्वीकार किया । अ्रंगगाज' के कवि की दृष्टि ने इस 
कठोर स्थिति में भी यधिप्ठिर के चारित्रिक श्रपकर्ष का सकेत खोज लिया । कवि को 
कल्पना करने का अधिकार है, चाहे वह कल्पना दुष्ट हो अथवा कल्याणकादा | यहा 
कवि की कल्पना है कि पाण्डवाग्न ते अजु न के प्रतिशकित होकर उस पर दोप लगी 
कर वन में भेज दिया ।* “महाभारत” की धर्ममूलक स्थापना के विपरीत कवि किस 
श्र्थ मे अज ने के वनवास को स्वीकार करता है : भारत” का अजु न गृह प्रवश 
से पूर्व नोचता है: यदि मैंने राजह्वर पर रोते इस ब्राह्मण की गौग्नो को रक्षा नहा 
की तो यधिप्ठिर को अधथर्म का भागी होना पड़ेगा । कहां तो पाण्डबी की यह धम 
परायणता और कहा श्री आनन्दवुमार की अनोखी कल्पना । वस्तुतः कवि एक विशेष 
मनोग्रन्धि से व्स्त है श्रौर उसी की प्रेरणा से वह प्रत्येक दिशा में पाण्डव विरोधी 
अभियान में व्यस्त है । 
द्यत के प्रमंग मे युधिप्ठिर से प्रारम्भ कराना, द्रौपदी की प्रेरणा से श्रनुद्यूत के 
लिए तैयार होना और युद्ध मे पाण्डवों की श्रोर से श्रन्‍्याव होने का कथा परिवर्तन भी 
कवि ने अपने मूल उहे श्य की प्रति के हेतु किया है । संक्षेप में निष्कर्ष यह है कि 'भंग- 
राज' की रचना कर्ण के दिव्य आऔदार्य, सथकक्‍त जीवन के आधार पर हुई है | इसमें कवि 
मे वीरकाव्य की सामयिक आवश्यकता के कारण वीररस प्रधान काव्य की रचना की । 
कर्ण के चरित्र के प्रति अतिरिवतत आस्था और पत्षपात होने के कारण समस्त काब्य 
कर्ण का प्रमस्ति ब्रन्थ बने गया है । सम्पूर्ण 'महाभारत' की कथा को एक काव्य के कलेवर 
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में समेटने के लोम के कारण 'अगराज” का जीवन-दर्शव अधिक परिपुप्ट होकर हमारे 
समक्ष नहीं आया । कथा वी प्रधानता के कारण, दणनात्मक्ता का इतना आधिक्य रहा 
कि अनेक विचारोत्तेजक स्थलों पर भो कवि अपने को विचारव के रूप में प्रस्तुत करने 
में असमय रहा, और वर्णन शैली की उदात्तता के साथ, जीवन-दशन की स्थापना 
में, मूल विपय की गरिमा के अभाद में कवि प्रतिमा का उपयोग नही हो पाया । इस 
पर भी यह दाब्य अच्छे प्रवध काज्यों मे गषनीय है । 


एकलव्य प्रसग 


महाभारत के एक्लव्य प्रसग पर आधारित दो प्रकार की रचनाएं उपबब्ध हैं । 
स्वतत्र काव्य और काध्याश । काव्याशों में विशेष लीन उदभावदाओं का ग्रमाव है! 
डा० रामकुमार वर्मा के 'एक्लव्य' भर विनोद च॒द्र शर्मा के गुर्दक्षिणा प्रवघ काव्य 
में मह प्रसंग ग्राधुनिक सामाजिक्ता के झालोक मे वियस्त है । इस कया से दलित वर्ग 
की उन्नति का समर्थन, अद्धतोडार, जातिवाद वा विरोध हुझा है, और सामाजिक 
समानता का प्रदिपादन क्या गया है। झाघुनिक युग वी सोमाजिक व्यवस्था में ग्भि- 
जात एवं झनभिजात का संघर्ष त्रातिकारों मोड पर है, समत्व वा भाघार, बेवल झर्थ 
नही है ग्रपितु मानव वीअय अवस्थाएं भी उतनी ही ज्वल्न्त हैं भ्त आज का 
सुधारवादीकवि सामाजिक व्यवस्था में परिवर्तन वा स्व॒रघोष वेरता है । 


महामारतीय एक्लब्य वो कया के प्रस्ृण से आज काववि अनेक परिम्थितियों 
में ग्रसमानता पर आघात करते हुए तत्कालीन समाज के संदर्भ से आधुनिक जातिवाद, 
वर्गवाद, भेदबाद वा आगूल खण्टन करता है। एक्लव्य के चरित्र पर काब्य-रचवा 
की प्रेरणा एकलब्य की सत्यता, दुइ़ता, निइछल ग्रुर् भक्ति, अनवरतेसाधना झौर ज््याग 
वी सर्वोच्च भावना झादि गुथ हैं । 

एकलब्य 

डा० वर्मा ने आमुल्त मे कहा है ' इस झाख्यानो और उपाख्यानों मे मानव-जीवन 
भ्रत्यन्त यथार्थवादी दुष्टिक्ोप लेकर सामन जाया है -- ऐसा यथायवादी दृष्टिकोण 
जिससे जीवन की स्वाभादिक दुबलताए प्रवलमभानित से उखडे हुए पेडों की तरह 
भूलुध्टित हो रही है।' एक्लब्य'ं मे कवि मानवीय दुवलताओओं को सहानुमूति देता है । 

चह्तु सपहूण 'शुकलव्य और 'गुरदक्षिणा' में महाभारत दे ग्रध्याय १३६ से 
१३३ तक की क्या ग्रहण वी गई है । 'एक्लव्य में 'महामारत के ११६ से दृपाचाय, 
द्ोण अश्वत्यामा ग्रादि महारथियों को जम्म-प्रभग ग्रह्ीत है । ३७ दें इलोक से ६७ में 
इलोक तक वी क्या वे झाधार पर परिचय संग, अध्याय १३० से दर्शन और १३० 
तथा १३३ अध्याय से प्रदर्शन, भ्रध्याय १३१ मै ३१ से रे४ं वें इलोक से भात्मनिवेदत 
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धारणा, संकल्प, साधना रागों का विकार हुआ है। स्वप्न, लाघव श्र हन्द्र सर्ग की 
प्रवतारणा ३८ से ४३ वें इलोक के श्राधार पर है। ५५ से ५६ वें इलोक से दक्षिणा 
सर्ग निमित हुमा है । 
परिवतन-परिवर्धन 
दर्शन प्रसंग : यह प्रसंग 'महाभारत' के १३० वें भ्रध्याय के श्राधार पर रचित 
है । मूल ग्रन्थ में एकलव्य की उपस्थिति का श्रभाव है, किन्तु 'एकलब्य' में इससे द्रोण 
के परिचय श्रोर दर्शन की कलात्मक अभिव्यंजना हुई है। एकलब्य प्रपने मित्र नागदत्त 
से द्रोण द्वारा बीटा निकालने की कथा बाहकर अपनी भवित-भावना की प्रतिप्ठा करता 
है। इस प्रसंग रो कवि ने एकलव्य की श्रटूट एवं निमछल गुरुभवित का परिचय दिया 
है। 'महाभारत' में एकलव्य की भावनाओं की उपेक्षा है, कवि ने एकलव्य के चारिधत्रिक 
उत्कर्प के कारण इस प्रसग की नूतन उदभावना की है । गुर की लोकब्यापी प्रण॑ंसा 
सुनकर, भिष्यत्व की कामना से साक्षात शक्ति-चमत्कार देसकर नतमरतक होना, श्रधिक 
रपृहणीय है। महाभारत! मे वणित राजकुमारों की लज्जा का प्रसंग वैसा मनोरवशामिक 
नहीं है जैसा 'एकलब्य' के कवि ने प्ररतुत किया है । 
राजकुमारों का वीटा गिरा हुआ है, वे उसे निकालने में समर्थ नही है, श्रतः 
लज्जित है 
ततोध्योन्यमर्वक्षन्त. ब्रीट्याबनतानना: । 
तस्या योगमविन्दन्तो भूथ॑ चोत्काण्ठिताभवन्‌ ॥॥' 


एकलब्य' में इस सूचनात्मक प्रसंग को कितनी श्राकुल विवश्ता से चित्रित 
किया गया है-- 


कोतुक से देखा यया ये राज पुत्र सामने 
गेलने के ब्रेण मे, है काप्ठ यप्टि हाथ में, 
विनन्‍्तु सेलते नहीं है मौन है निराश है 
चित्र में लिसे से, सब लज्जित श्रवावा है।' 


द्रोग श्राकार उनका बीटा नियालते है भ्रीर तेजरवी राजयामाशों के बल को 
पिनका र्ते #, मूलग्रस्थ में द्रोण रवय॑ अ्रंगूटी वालकर निकालते है, कि तु 'एकलब्य में 
अंगूठी को निकालने वा प्रत्ताव दुर्योधन करता है, मथोकि उसे द्ोण का कार्य इस्प्-जाल 


घात होता है । 
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वीठा च॒ मुद्विकार्चच ह्यहमेतर्दाय दृवम 
उद्धरेममिपीकाशिभोजन में प्रदीयताम्‌ । 
श्र 6 हर 
वीटिका तो वेध्य है परतु वह वस्तु जो 
मध्य भाग से है हीन जैसे 
यह सुद्रिका ।' 
शीघक्ष ही प्रत्मचा जिची वत्स कण व्याय में 
चलाचल लक्ष्य मे उन्होने सीकर वाण को 
मुद्रिका के मप्य भाग में प्रवेश करने 
३4 १ ्् 
और मुद्रिका को शुप्व' कूप से निकाल के 
फेंका दिव्रा आय ने युयंघन के सामने ।' 
डा० पर्मा ते इस प्रसग्र को दर्यंधिन वी उदह्डता और पाण्डू पुत्रो की निएछलता 
के प्रकाशन वे तिए, इस रूप में चित्रित क्या है । इस कम से प्रभावित राजवुमार 
ग्राचाय का परिचय प्राप्त करते हैं। एक्लव्य दूर से देखकर द्ोण के प्रति भत्ति-निप्ठ 
ही उठता है । 
द्रोण परिचय 'महाभारत' में शोण-परिचय और दुपद-प्रशग विस्तार से वर्णित 
है, उसी भाधार पर एक्लब्य' में हस्तिनापुरी-मौत्दय, राजकीय स्थिति, दरवारी वाता+ 
वरुण और द्रोण-जम प्रादि का विस्तार क्या है। महामारत! में भ्रस्वत्यामा के जम 
थी कया, पर"राम से शस्त्र प्राप्ति भौर द्ुपद के विश्वासघात के प्रगग मे, द्रोग वे 
गुप्तरूष से हस्तिनापुर में रहूने वी कथा है। 'एक्लब्य में गुप्तवास प्रसथ का भ्रमाव 
है । कवि झपनी स्वतव दृष्टि से क्या-दिक्मास करता है और भ्रत्यात नाटकीयता से द्ोण 
वा प्रागगन चित्रित करके, छह झाचांये की प्रतिप्ठा दिलाता है । 


शक्लव्यं से इस परिचय तो सम्पूण सर्गे वा विस्तार काव्य वी विपय वस्धु 
के विस्तार, भौर द्रोण वी मनस्थिति भे प्रशाशन वे हेतु दिया गया है। आावाय द्रोग 
की प्रतिवारुमावना का झत्यन्त सच्चक्त एव सनोवैज्ञानिक' सप से चिशण क्या है । 
धनाभाव के कारण दूध न मिलने से पुत्र की ग्रवस्या पर द्ोश का मानेसिर सत्ताप 
ही हस्तिनापुर प्राने वी पृष्ध्भूमि हैं । 
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ग़ोक्षीर॑ पिवतो ह्ट्वा घनिनस्तत्र पुत्नदान्‌ । 
अव्वत्यामारुदद्‌_ वालस्तन्मे सन्देहयददियः ।' 
चारों ओर अन्चकार के थाने और दिया-ज्ञाव विलुप्त होने से द्रोण की विव- 
घता जन्य स्थिति का कारुणिक प्रकाशन हुआ है । पुत्र को समझाने के लिए चावल 
घोलकर पिलाया गया, पर सभी बालकों ने उसका उपहास किया । एकलब्य' मे कवि 
ने इसे श्लौर अधिक करुणा से अ्भिव्यजित किया है। 
गाय का दृद पिदश्ना। दूद पिशा गाय का। 
झौर सव वालक थे देखदेख हंसते ॥' 
इस पर द्रोण को अत्यन्त झ्रात्मग्लानि हुई और वे भार्गव परशुराम के पास 
धन याचनार्थ गये। परशुराम से उन्हे धन के स्थान पर बनुर्वेद की उच्चतम शिक्षा 
प्राप्त हुई । द्रोण की समस्या का समाधान नहीं हो सका । इस भौतिक जगत में धन 
की व्यावहारिक उच्चता है, इसे उपेक्षित नही किया जा सकता अ्त्तः द्रोण श्रन्य मिन्र 
द्रुपद के पास गये किन्तु अपमानित होकर लौटे | 
कवि की सूक्ष्मदर्णी प्रतिभा ऐसे समय का कितना सटीक चित्र उपस्थित करती 


बे 


१5] 


पत्नी के दूगों में श्रश्नुविन्दु कुछ छलके, 
फल विखरे थे मंच के पदस्तल पर 
क्षोभ और ग्लानि से हृदय अंगार जैसा, 
घक धक जलता था 


इस प्रसंग में कवि के द्वारा भौतिक जगत में घन की आवश्यकता श्रौर जीवन 
में उसका महत्व व्यंजित हुआ है। द्रपद के प्रसंग में कवि समान स्तरीय मैत्री की 
प्रतिष्ठा को युग की भावना के रूप में देखता है । द्रपद की कथा कहते हुए द्रोण की 
उत्तेजना शिखर से विकीर्ण हो समस्त दरवार को स्तब्ध कर देती है--यहां पर कवि 
महाभारतकार से श्रधिक द्रोण की मानसिक स्थिति की व्याख्या फर पाया है । 

राजकुमारों की शिक्षा के प्रसंग में अ्रस्त्र-शस्त्रों की शिक्षा तथा भ्रम्यास का 
वर्णव हैं। महाभारतीय गस्म-शिक्षा के आधार पर ही स्वतंत्र रूप से शिक्षा के स्वरूप. 
श्र महत्ता का प्रदिपादन करता है । 
लक्ष्य का रहस्थ है-- 
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दृष्टि और लक्ष्य मे परस्पर हो कण | 
वीरो क्ष्यभेद मे एकाग्र दृष्टि चाहिए 
यहां कवि विद्यार्थो के लिए अहक्ार, स्वार्थ, द्वेप-मावना के त्यात का वर्णन 
करते हुए स्पष्टत ढेंप झोर झहद्गार को ज्ञान का विनाशक बताता है । 
ज्ञानगिरिं चटना महज है, किन्तु थीर 
अहकार देष जीतना महाक्ृटिन हैं।' 
इस कथन में पाउंय शिक्षा के माथ नैनिक शिक्षा वी अनिवायता पर दल दिया 
और पाय की अद्वितीयवा के प्रमग मे कर्तेव्य-निष्ठा, सौजय झौर झाम्था कौ दृहता 
चिचित वी है। जितेन्द्रिय, दौर, निइछल जिज्ञासु निप्ठादन और व्मठ को सम्पूण 
उपलब्धिया सहज प्राप्त हैं । 
मुद्ुतू एवं तु कौन्ेयो नास्थादयच बनते । 
हस्मस्तेजस्विनस्तस्थ गनुग्रहण वारणानू ॥ 
तदम्यासइृत मत्वां राजादेषिस पाण्डव 
योग्या चके महावाहुर्घदुपा पाण्डुन दन ॥' 
कवि ने इस प्रमग को दोषाजुन वार्तालाप के रूप में क्लात्मकता से चिध्रित 
किया है। अजुन भनुग्रहण से झपघेरे में झस्त् मीखने का प्रयास करने लगे और इसो 
तरह शब्दभेद ज्ञान भी सीख गये । 
प्ररणा एक्लव्य की प्रेरणा के आख्यान को पारिवारिक सम्मावनाओं के साथ 
ग्रथित क्या है। भाता एक्लव्य से भोजन के लिए आाग्रह करती है, पर वह मित्र को गुरु 
की उच्चता और झपनी भक्त के प्रराशन में व्यस्त है॥ पिता का प्रवेश होता है, भौर 
एकलव्य का प्रस्ताव निधारराज के समक्ष तस्तुत होता है, वे ग्रार्ये एवं झनायें सस्कृतियों 
के सघर्प वी रूपरेमा वे प्राघार पर, एक्लव्य की सफ्लता से सन्देह करते हैं। कदि 
इस संघर्ष को नये रूप में प्रस्तुत करता द्वै-वर्ग-भेद, वथ-मेद दे' कारण धनुर्वेद वी 
शिक्षा एकक्‍्लव्य वो ने मिल सकी। भीष्म को राजतीति के बंधन में द्रोण की 
ग्रसमर्यता के लिय पृष्ठभूमि तैयार हुई, जिसवया विक्रास आमनिवेदन में होता है । 
ग्रद्यपि वनपर्वे वें एक सी अस्सी दें अध्याय में युधिष्ठिर जील वी प्रधानला वी स्थापना 
वरते हैं तथापि एक्लव्य के प्रसंग भे यह वात झाचरित साय या रूप घारण नहीं 
कर पातों । एक्लव्य में इस सपर्प से तत्वालीन वर्णनेद की भावना दा प्रकाशन होता 
हैं। कवि को सुधारवादी भावना के कारण निषाद जाति के प्रति स्वाभाविक सहानुभूति 
अभिष्यक्ष्व हुई है, जिसे काव्य वा सन्देश माना वा सकता है । 
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शस्ज प्रदर्शन: इस असंग में युधिप्ठिर, भीम तथा भ्रजु न की शक्ति का प्रदर्शन 
हुआ है । इस सर्ग में इत तीन वीरों के चरित्र के उत्तवत की ओर कवि की दृष्टि 
अधिक रही है । रगभूमि में कर्ण का प्रसंग उपेक्षित है, वयोकि उसका काव्यविपय से 
प्रत्यक्ष सम्बन्ध नहीं है, अजु न के प्रवेण और प्रदर्शन को कवि ने नाटकीय रुप से 
चित्रित किया हैं। 
आरनेयेना सूजद्‌ वहि वारणे ना सूजत्‌ पय: 
वायव्येना सृजद्‌ वायु पार्जन्येना सुजद घनानु ॥।' 


भर ह 2 
प्रखर आर्नेय से लगादी आग व्योम भें-- 
ञ्र भर 4 


अ्ग्निकण व्याप्त हुए व्योम रोम रोम में । 
बीघ्रही उन्होंने वारुणास्त्र सधान किया 
जल की फुहार उठी अ्रस्नि श्रन्तराल में । 
>८ भर >८ 
प्रस्त्रवायव्य से प्रभजन किया प्रेरित 
जिसमें पवन उनचास बहने लगे।' 
आत्म निवेदत : आत्मनिवेदन महाभारत' में दी ब्लोकों मे दणित है| कवि ने 
त्राचार्य द्रोण की विव्ता तथा एकलव्य की भवित की एकनिप्ठ्ता सिद्ध करने के लिये 
आ्रात्मनिवेदन को विस्तृत किया है । कथा के महाकाव्योचित विकास के हेतु प्रोण एवं 
एकलव्य का बह अन्तः संघर्ष अत्यन्त अनिवार्य था । द्रोण एकलच्य में योग्यशिष्य के 
पर्याप्त गुण पाते है, तथापि तत्कालीन वर्ण-व्यवस्था की नीति में आवद्ध होने के कारण 
उसे शिक्षा नहीं दे सकते | वत्स ! शिष्य बनने की योग्यता है तमसे “+वहकार प्राण 
'बनुबद ब्राह्मणों को क्षत्रियों को चाहिए! की घोषणा करते है। इस कथन मे जहां एक श्र 
तस्कालान वण-व्यवस्था का आग्रह है वहां अर्जुन की ग्रद्वितीयता को लेकर मानसिक 
तप भी हू। कवि ने इसकी अभिव्यक्ति विवश्यता के रूप में की है, और अचार्य 
हण का राजनीति का एक यन्त्र बनाकर प्रस्तुत किया है । 
पाथ । मेरा स्वार्य है कि भेरे भ्रपमान का 
गे प्रतियोध तुम भीच्र ही दपद से । 
ब्सस बनाना चाहता हूं अग्रणी तुम्हे 
अस्च-बस्त्र कौशल में श्रजब पराक्रमी ।' 
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इस प्रसंग में कवि ने झमिजात वर्ग की अब्रनभिजात बर्ये के शोपण को प्रवृत्ति 
का प्रवाश्न क्या है। यह प्रवृत्ति झाखत है, किन्तु निदनीय भी, क्योकि इससे मानव 
के भ्राइतिक अधिकारों का हनेन होता है । 
घारणा और ममता सर्य का क्यायक्त कवि ने स्वनत्र रूप में विकसित क्या 
है । घारणा में एक्लव्य वी गुरु-निष्ठा प्रभिव्यकत हुई है। वह अपने मित्र को गुर की 
विवदता का आभास करादा है। इस प्रसंग मे साधना की निष्ठा ओर आन्‍्तरिवः 
विश्वास को प्रतिष्ठा होती है । 
पूछो मत, नागदत्त साधना का बीज जो, 
भाग्योपल झक की कठोर स्राधि वीच है । 
कवि वा विश्वास है कि व्यक्ति निष्ठा से वाघाओ पर विजय पाने में समर्थ 
है। ब्रती यदि ब्रतपूर्णवा के हेतु कटिवद्ध हो, तो जीवन वी अ्धियारी रात्रि में उसे 
नक्षत्र भी प्रवात्न देते हैं । 
एक्लब्य धनुर्वेद सीखने माता पिता वी झाज्ञा के बिता चला जाता है। पुत्र 
के वियोग में भा की ममता कय विस्तृत चित्रण हुआ है । इस सर्ग में वात्सल्य रस वी 
धूण परिणति है । 
सकरप झौर साधना सकल्‍प दी पृष्ठभूमि के लिए “महामारत' में कोई 
क्थानक नही है । कवि ने इस आधार पर कि एकलब्य ने पूज्य शुरु वी प्रतिमा बनाकर 
उसके समक्ष घनुवेंद वी शिक्षा और दक्षता प्राप्त की--दस सगे की झवतारणा की है । 
रात्रि के समय नीरव दिश्ाओ्रो और झान्त प्रद्ोति वी गोद में बैठ एक्स्व्य गुम्द्रोण वी 
मिट्टी की प्रतिमा बनाने वा विचार करता है, और उस प्रतिमा के झूक सकेत से धनुर्वेद 
सीखने का भकलल्‍प वरता है। इस प्रसंग वी उदमावना भूमिपत्ति एवं भ्रूमिपुनों के भेद- 
आव वी भर्त्तंना के हेतु होती है । इससे कवि का सामाजिक उदंह्व स्पप्ट होता है । 
भूमिपति में तो मुक्तमानव विज्ञत है । 
मूल्य नही जानते वे जीवन वी गति का ।' 
इस विचार-श्वस्नला के साय विद्येपता यट है, दि एक्लव्य द्रोण के मर्भ को 
वास्तविक रूप में जानने का प्रयास करता है। वह द्वरोण को दोषी न कहकर तत्कालीन 
नीति को दोपी ठहयता है । 
साधना में कवि सकलप के प्रयोग दा चित्रण करता है । 'महानारत' के युद्ध 
की घोषणा हो चुत्ती है इधर एकलव्य अपनी साधना में लीन है। वह ग्रत्यन्त 
प्रयास से गुर की प्रतिष्ठा करता है। यह स्थल सुरम्य तपोवत बन जाता है । झनेक 
नतागुल्म, ब्यूट दे समान हो जाते हैं ॥ उनके सकेत से एकक्‍्नव्य नित्य भ्रत्धि धनुर्वेद 
सीखता है । 
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मृति गुरु द्रोप की है, शिष्य एकलब्य ने, 
स्निग्धचन्द्र ज्योत्सना श्लौर तीव्र रवि रश्मि ले, 
सीप कण मिश्चित मृढदुल रज कण में 
भैरव हुंकार पूर्ण नद जल डाल के 
अथक करों से तथा अनिमेष दृष्टि से 
पूर्ण मनोयोग से सुयोग में बनाई है।' 
भीष्म की राजनीत्ति : 'महाभारत' के वातावरण के संकेत की सम्भावना से 
कवि स्वतंत्र रूप से विचार करता है, कि द्वोण की अस्वीकृति भीष्म की राजनीति का 
हो फल थी । यह अस्वीकृति द्रोण के मुख से श्रवश्य उच्चरित हुई, किन्तु इसके पीछे 
भीष्म की राजनीति का स्वर था। निपादों के शक्ति-संचय में श्रार्यों के विरोध की 
कल्पना कृचि की उच्चतम कल्पना है । 
जानता हू, भेदभाव झाप नहीं मानते, 
किन्तु नीति आपसे ही यह मनवाती है ।' 
यहां कवि भेदभाव को व्यक्ति-कृत न मान कर समाज-कृत मानता हैं। भर 
इसी प्रकाश में इस प्रसंग का विकास करता है । कवि शअत्यन्त विस्तार से एकलब्य 
की शिक्षा का चित्रण करता है । 'महाभारत' के एक इलोक में व्यंजित एकलच्य की 
शिक्षा का, कवि ने विस्तार से वर्णन किया है) 
परया श्रद्धयोपेतों योगेन परमेण च। 
विमोक्षादान संघाने लघुत्वं परमाप सः ॥ 
इस इलोक का भाव-विस्तार सम्पूर्ण सगे के उत्तरार्ध में हुआ है ।* 
भीष्म की राजनीति का वन्धन कवि की दृष्टि में श्रधिक उम्रहप लेकर उप 


2 
का 


स्थिति हुआ है । इस कारण कवि ट्रोण के स्वप्न की कथा की स्वतंत्र प्रतिप्ठा करके, द्रोण 


्> 


बडे 


को स्वप्न श्राता है । द्रोण का स्वप्न सम्भवत: इस बात का प्रतीक है, कि द्रोण निर- 
न्तर निपादकुमार के विपय में विचार करते रहे होंग। कुछ पर्यटकों हारा ऐसे 
व्यामकुमार के घनुर्बद की चर्चा भी सुनी होगी । द्रोण के सचेतन मन ने राजनीतिक 
विवशत्ा के वारण एकलब्य को शिक्षा देने से रोक दिया, किन्तु अचतन मन में उसे 
कर्म के प्रति क्षोम अवश्य होगा, जिस्तका उन्मुक्त प्रकाथन स्वप्न में हुआ । इसी मान- 
मिक प्रष्ठभूमि में कवि स्वप्न का श्रायोजन करता है | वे स्वप्न में अपनी प्रतिमा के 
समक्ष व्यामकुमार एकलब्य की घनुवेंद साधना को देखते है । 
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इंगित निरन्तर मैं करता ही जाता हूँ 
और कहता हू, वत्म वेघो इस लक्ष्य को । 
८ है >८ 
वत्स कौन । किसको मैं वत्म कट जाता हू! 


स्वप्त में द्रोण एक्‍्लव्य वी श्रद्धा भविति को दर्शन करते हैं और वर्ग-सभानता 
की प्रतिष्ठा करते हैं । कवि द्रोण के आहत हुदंथ का प्रकाशन इन झक्दों मे करता है ] 

हाय रे, अभागे द्रोण पिता मरद्वाज के 

उज्ज्वल झादरश तुके आगे न बढठा सके । 

किसी गुरुतुल वी स्थापना न कर सका ।* 
द्रोण के मानसिक परिताप एवं दन्द्र का चित्रण कवि की भोलिक सूक है, ओर 
इमसे तत्कालीन नीति और सामन्तकालीन झाथिक क्साद का चित्रण होता है। गुरु- 

कुल वी उन्मुक्तता राजकुल के वन्दीगृह मे व्याकुलं दीखतो है । 
पाण्डद गुर की प्राज्ञा पाकर आखेट के लिए जाते हैं । व्याप्र, भालू, गज का 
सहार करने के उपरान्त भी उहे एक्लब्य नही मिलता । 'महामारत”' में सबोगवद् 
पाण्डद और उनका छुत्ता एकलब्य के पास पहुँच जाते हैं किन्तु 'एकक्‍्लव्य' मे स्वप्न 
की पृष्ठभूमि के झ्राधार पर पाण्डव जानवूक कर एक्लव्य वी खोज के लिए निकलते 

हैं । 
झभ्थ॒ ह्रोगाभ्यनुज्ञाता क्दाचित्‌ दुष्पाण्डवा। 
रथ विनियंयु सर्वे मृगयामरिमदेन ।' 
एकलव्य' में भी पाण्डव शुह की आज्ञा से एक्लव्य को देखने जाते हैं । भृगया 
के लिए गये वुमारों को लोटने मे विलम्ब हो जाता है। भ्ाचाय द्रोण भोजन वी ब्य- 
वस्था करके, भुत्य वे साथ श्वान भेजत्ते हैं । यह इवान पाण्डवो को ढूँढता हुआ एक- 
लग्य के तपोवेन में पहुचता है, भौकने पर सात वांघो से विद्ध होकर पाण्डवों वे पास 
झाता है। यह क्या का परिवर्धित रूप है । पाण्टंव स्वय जाकर एक्लब्य के प्ाथम 
को देखते हैं। यहा कवि पुन एक्लब्य की ग्रुर-मक्ति और निष्ठा के प्रकाशन करता 
है। 

दक्षिणा अजुन के मानसिक द्वन्द् की प्ररणा केवल वेयविनक प्द्वितीयता ही 
नहीं अपितु अनाय जाति के उत्पान वी आशका, उससे भी प्रवल होकर उसे स्फुरित 
करती है। अर्जुन सम्पूण सूचना गुर्देव को देना है, तदुपरान्त अपने झाप स्थिति पर 
विचार करता है। नौति वी आवश्यक्ता, कठोर व्यावहारिकता, दोवतिय जाति का 
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संगठन, मानों सबको एकलव्य ने हिला दिया, अतः अज्भजु न के इन्द्र में प्रकारान्तर से 
एकलब्य के व्यक्तित्व का उन्नयन ही हुआत्आ है और वह छल से उसकी हानि का संकल्प 
करता है। तभी उसका अ्रदम्प निर्छल वीरत्व उसकी आत्मा के तेज से प्रकाणित 
होता है : 

दक्षिण भुजा ही काट डालूं नहीं यह तो 

राजनीति की भले हो मान्यता, परन्तु में 

वीर राज पूत्र होके गहित जधन्यता, 

कर न सकूया आय जाति चाहे नप्द हो।' 


इस द्न्द्द भर हन्द् के परिहार में कवि ने व्यक्तियत नैतिक मूल्यों की प्रतिष्ठा 
॥ 


०५ 
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दक्षिणा सर्ग में गुरुद्*ोण श्रोर अर्जुन का एकलव्य के आश्रम में पहुंचना 

दक्षिणा लेने और एकलव्य की माता तथा पिता के श्लाने का चित्रण है । कथा के 
अन्तिम किन्तु सर्वाधिक मामिक प्रसंग को कवि ने अत्यन्त नाटकीय कलात्मकता के 
साथ चित्रित किया है| मूलग्रन्थ में गुरु द्रोण स्वयं एकलव्य के दाहिने हाथ का अंगूठा 
मांगते हू। इससे आचार्य का चरित्र अत्यन्त सामान्य स्थिति में श्रा जाता हैं । कवि 
द्रोण के चरित्र के इसी कलंक को घोना चाहता है, इस कारण वह श्रत्यन्त कजात्मकता 
से स्थिति का चित्रण करता है । द्रोण एकलव्य के पास जाकर उसकी भक्ति और नान 
की प्रधंसा करते हैं, किन्तु अजु न आचार्य के प्रण की रक्षा का प्रसंग उठाते हैँ । यह 
प्रण थ्राचार्य की प्रतिष्ठा का प्रदव वनता है | एकलव्य अपने ग्रढ को किसी भी रूप में 
चिन्तित नही देखना चाहता ।! 

एकलव्य ने कहा-अकीति गुरुदेव की, 

होगी नहीं, जब तक जीवित हूं जग में 

पार्थ ही सदा के लिए अद्वितीय घन्ची है ।' 

साथ ही गुर दक्षिणा का प्रदन उपस्थित्त होता है । एकलव्य द्रोण के माननिक 

संघर्ष को समझ लेता है और अपने दाहिने हाथ का अंगूठा स्वयं ही काठ देता है ! 

क्षण में ही श्रर्व चन्द्र सुख वाण वेग से, 

तूर्णं से मिकल कर लिया वाम कर में 

सुर मूर्ति के समीप हाथ रख दाहिना, 
एक ही आ्ाघात में अगुप्ठ काटा मूल से । 
१. एकलव्य, पृ० २६७ 
२. म० प्रादि० १३१॥५६ 
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इस प्रवार एक्‍लव्य ने अपनी भक्ति का अन्तिम घूठ्य चुका दिया । इस सगे 
में कवि ने कथा के विकास के मध्य गुरु-मवित दी अ्रेष्य्ता का प्रतिपादन क्या है। 
कवि के मत मं झजु न वा झहवार उसके पृ्ण ज्ञान के मार्ग भे वाघा था| गुर के प्रति 
पूर्ण समपण की भावना से अतर आलोक्ति होता है। कवि मन की सूध्मता के स्तरों 
पर विश्वास पी गहराई से आत्मममंप्रण को ज्ञान-प्राष्ति का मुख्य सावन स्वीकार 
करता है | कवि ने दस स्पल पर भधिक भावुक्‍ता के प्रसार के लिए माता-पिता कौ 
उपरियिति से कथा की चरम आविति करुणा में वी है । 


समीक्षा 

'महाभारत' में एक्लव्य वी क्‍या न्वतत्न स्प मे प्रस्तुत वी गई है, उससे 
तप्वालीन बश्मभैदत्व का परिचय मिलता है। एक्लब्य का उसके अ्ननभिजानत वच्च के 
कारण द्रोण का शिप्यत्व न मिल सका । अत उसवा इस असफलता से कितनी मानसिक 
ग्लानि और सताप हुआ होगा, यह महाभारतकार वी विवेचना का विपयन वन 
सका। ठीक भी हैं, ब्राह्मणत्व वे सर्वोच्चि आदेश के उपासक व्यास मीलकुमार के मानसिक 
इत्द को कँसे वाणी दे सकते थे २ ग्राघुनिक थुप के कृति ने उस सन्ताप वा झनुभव किया 
और उसको वाणी देवा युग-सुधार के कारण आवश्यक समभा । एक्लव्य का सन्ताप 
है कि "सभी मानवों में एक झात्मा-शक्ति का निवास है, तव केवल ज मं-भेद के कारण 
भूके शिक्षा नही दी गई” । क्या यह उचित है ?' 

भिद्यभारत' के इस पात्र के मानसिक द्न्द् में कवि ने सामाजिक विपमता के 
प्रति विचार अभिव्यवत्‌ किए हैं। झाज के युग दा सामाजिक वैपम्ब परम्परागत है । 
क्तु उसका उच्छेदन भी आवश्यक है । आज के नेताग्रो ने इस वैषम्थ के निवारण-हतु 
अनेक प्रयान किए हैं । इन्ही वे प्रताश मे कवि की विचारधारा दा विकास होता है । 

मूलक्था वे प्रमुख परिवर्तन का उद्देश्य है एक्लव्य की बीरता वा प्रदशन । 
एक्लब्य वी वीरता यद्यपि उद्घोपषित रूप से अजु न के समझ्ष नहीं थी, वित्तु क्या के 
अत्त में कुत्ते के मुख को रक्‍्तद्ीन घाव के रूय में वाणी से भर देने के उपरा्त पाण्दयों 
को चिंता हुई । फ्लस्वरू्प एक्लव्य का प्रंगूद्धा क्टवाया गया । “गुरुदसिणा' से कवि 
में एक और कदम झागे चल कर परोता के समय ही एक्‍्वव्य को वीरता और लक्ष- 
बेध पी अध्वितीयता सिद्ठ की । यह परिवर्तन इस बात का द्योवक् है कि एक्लव्य को 
केवल इसी कारण ही श्षिप्यत्व न मिल सका कि वह झनभिजात वर्ण का था, किन्तु 
इससे यट ध्वनि भी गाती है कि गअजुन के समज लक्ष्य देधत वी झक्ति रखने बाते 
व्यवित को द्रोण अपना शिष्य कंसे वनाते ? अत प्रजु न को अद्वितीवंता वो अक्षण्णवा 
की रक्षा के कारण भी एक्लव्य वो अस्वीक्ष्त क्या गया । यह तलालीन राजनीति 
वा दश था । 


१ गुहृदक्लिणा पूं० ३०, एकलब्प पृ० १४० 
२ गुददक्षिणा, पु० २४ 
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गुरु द्रोण से अस्वीकृत एकलव्य के चिन्तन में कवि हिन्दू धर्म की संकी्णता का 
विरोध करता है। वस्तुतः जाति-प्रथा, वर्णाश्रम व्यवस्था की अवस्था कर्म प्रधानता 
के साथ थी । जैसे ही जन्म को वर्ण व्यवस्था के भेदत्व का भ्राधार स्वीकार किया गया, 
बैसे ही हिन्दू धर्म अपने गरुरुत्व को खोता गया । 

झाज के युग में पुरुषार्थ की वलबत्ता स्वीकृत है। कवि पुरुषार्थ का 
आख्यान करता है । कवि ने एकलव्य को मानवता का मूक प्रतीक माना है ।' इसका 
कारण यह है कि मानवता के सर्वस्वीकृत सिद्धान्त समानता का ग्रधिकारी एकलब्य 
न हो पाया । निश्चय ही एकलब्य उपेक्षित-दलित बगे का प्रतिनिधि है। किन्तु वह 
अवसर की प्रतिकूलता, विपत्तियों और वाधाओ्रों का दमन कर, पुरुपार्थ के आदर्श की 
स्थापना कर सका है, इसीलिए श्राज के युग में उसके चरित्र के श्राख्यान का महत्व है। 

डा० वर्मा का जीवन-दुष्टिकोण सामाजिक है, उसका सार यह है कि-- 
अपने समग्र रूप में व्यक्ति समाज का अ्रंग है, भेदभाव की भित्तियों को समाज के 
उच्चवर्ग ने खड़ा किया है, वे समाज की करता की प्रतीक हैं, श्रनमिजातवर्गीय कर्मेंठ 
व्यक्ति इन भित्तियों को गिराना चाहता है, पर असमर्थ रहता है, तथापि श्राज का युग 
उसके श्रनुकूल है और अनेक ऐसी मान्यताएं भूलुण्ठित हो रही है । उसके लिए भविष्य 
की श्ररुणिम किरण का प्रस्फुटन अनिवारय है । “'महाभारत' की राजनैतिक स्थिति के 
ब्राधार पर श्राज का कवि अनेक समान समस्याओ्रों की व्याख्या करता है। उसका 
उद्दे ब्य है कि जो अ्रपमान एकलव्य को मिला वह समाज का कलंक है, श्रतः त्याज्य 
है ) वह व्यवस्था भी परिवर्तनीय है, जिसमें ऐसा कलंक पनपता है । 

'एकलवब्य के अ्न्तवन्द्-प्रधान स्थलों में द्रोण का चरित्र गुरु की आदर्श प्रतिप्ठा 
से श्रालोकित हुआ्ना है। इतने श्रास्थावान भिष्य के ग्रुरु को भी तो हृदय से महान होना 
चाहिए--उसकी थणिक्षा बंध सकती है, किन्तु हृदय का विथाल साम्राज्य सहस्राक्ष हो के 
सहन्न आसुओ से शिप्य की कल्याण कामना करता है । 

महाभारत का नलोपाख्यात 

यह प्रसंग महाभारत-परवर्ती कवियों को अ्रधिक प्रिय रहा है । संस्कृत में इस 
प्रसंग पर 'नंपध' महाकाव्य की रचना हो चुकी थी । उसके उपरान्त प्रेमगाथा के रूप 
में सूफी तथा अन्य कवियों ने इस उपाल्यान के आधार पर रचना की । आधुनिक 
हिन्दी काव्य से पूर्व महाभारत की प्रभाव परम्परा” में हमने अ्रवेक काव्यों का उल्लेख 
किया है। आधुनिक काल की सीमा में विवेचन योग्य, नलोपासख्यान पर रचे तीन 
काव्य उपलब्ध हैं--वलनरेथ', नैपधकाव्य'ं श्रौर 'दमयन्ती', इनमें 'नलनरेश' श्रौर 
दमयन्ती ही अधिक महत्वपूर्ण हैँ । नलनरेथ' मे कथा-परिवर्तत का मुख्य उह्द प्य 
चरित्रों का सृजन है श्रीर दमबन्ती' में चारित्रिक पुनः स्पर्ण के साथ सामाजिक व्य- 
वस्था के संदर्भ में स्त्री के अधिकारों की विवेचना पर श्रधिक ब्यान दिया यया है । 

१. गुददक्षिणा, भूमिका, पृ० १ 
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कथा-समग्रहुण 

वनपव॑ के अध्याय ५९ के झ्राधार पर 'नप्षनरेश' में नल के गुणों वा वणन 
विदभ वर्णन, दमन हारा बरदान, दमयती का जम और नल पर मुग्ध होने की क्या 
ग्रहण को है। “दमग्रती' में राजकुल, भीम परिवार तिपघ देश का स्िप्त परिचय 
दिया है । 'नलनरेद्ष' में प्रथम और द्वितीय सगे की अधिकाश कथा कविकल्पित है 
उसवा “महाभारत मे ग्रभाव है । नल का ग्राखेट, राजहस से वार्ता, हम का दूतत्व, 
दोनो प्रवाघ काव्यों में इसी अ्रध्याय से लिया गया है। अध्याय ५३ के आवार पर प्रेम 
प्रस्फुटन और पत्लपन, विरह, स्वयवर की तैयारी, निमत्रण, और न वे प्रस्थान वा 
प्रसंग गृहीत है। अध्याय ५५-४६ से देवताओं की प्राथना नल ता दुतकम, अदृश्य- 
विद्या, नत्न दमंयती की वार्ता के प्रसंग वियस्त विए गए हैं| अध्याय ५७ के आ्राधार 
प्र स्ववबर, विवाह सतानोत्पत्ि तथा स्वदेश लौटों वी कथा ग्रहण की है। अध्याय 
५७ के उत्तराव और अध्याय ५८ से वलि प्रसम, राज्य व्यवस्था का चित्रण क्या है । 
अध्याय ५६ से द्यत की पृष्ठभूमि, बूत त्रीडा, वनवास और अध्याय ६० से ६२ तक 
की कथा का सक्षेप बन-यात्रा के रूप में क्या है। भ्रध्याय ६३, ६४, ६५ के भ्राधार 
पर नल्न दमयम्ती विछोह, दमयन्ती विवाप, करकोडिक प्रसंग, चेदि राज्य मे दमथती का 
निवास वर्णित हैं। अध्याय ६६-६७ से नल का प्रयोध्या पहुंचना, कलि का शाप लौंदना 
दम्मथती का कुण्डिनपुर आना, झ्ादि धभ्रसग लिए है और अध्यांय ७३-७४ ७५ से, ऋतु 
पर्व का कुष्डिरपुर आगमन, और मिलत प्रसग वर्णित है। इस प्रकार महाभारत के 
सक्षिप्त उपास्यान को प्रवध काज्य के क्लेवर मे अनेक स्वतत्र वणनो से विस्तृत करवे 
ग्राधुनिक कवियों ने, आज के सामाजिक परिवेश मे प्रस्तुत क्या है | कवि के स्वतन 
दृष्टिकोण के कारण क्था-परिवर्तन की पृथक्‌ रुप से विवेचना भ्रपेक्षित है। 


तलनरेश 


परिवर्तन-परिवर्धन जन्म से प्रेम पह्लवन तक 'तलनरेश' मे जम-वर्णय से 
प्रेम पल्लवन तक की कथा वा विद्तार पाच सर्गों में क्या है । महाभारत में यह प्रसग 
दा अध्यायों मे वथित है। कवि ने इस सक्षिप्त प्रसण का झनैक वर्णनो और कथा परि- 
बतनो मे पर्याप्त विस्तार दिया है। इस प्रसग की प्रमुख घटना नल-दमयन्ती का जन्म 
और हम का दूतत््व है । इ दोनो धटनाग्रों में स्वतन कथा विदास वी दृष्दि से परि- 
वर्त्तत क्यों गया है--कवि द्वारा वशित निम्न प्रसगी वा महाभारत में अभाव है 

भारतवर्ष का महान गौरव,' सर्वोत्तमता के कारण, महावाब्य के प्रेरणा स्रोत॑' 
तथा लिखने के कारण, सज्जन-स्तुति, दुजन निःदा निधव देश की जलवायु का वशत, 


१ नलनरेश पृ० ११ 
२ मलमरेवा, पृ० ११ 
३ नलनरेश, पृ० १८-१६ 
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राजा नल का विचित्र दृष्य देखता, भैमी के हप एवं गृण का वर्णन, राजा नल के बागी 
का वर्णन, जन्म-भुमि के प्रति हंस के विचार । 
ये सभी प्रसंग कवि द्वारा 'नलनरेश' के महाकाव्यत्व के कारण जोड़े गये है 
प्रस्तुत काव्य में नल का उपास्यान प्रमुख है, जवकी मूल ग्रन्थ में यह मध्यवर्ती स्वतंत्र 
उपास्यान दे । उदत प्रसंगों पर महाभारतीय सँली का प्रभाव सम्पूर्ण दृष्टि से दिखाई 
देता है । मंगलाचरण. ग्रन्थ की महिमा और देशकाल के चित्रण की परम्परा कवि ने 
महाभारत से ही ग्रहण की है। 
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परिवततेन : कथा को 'महाभारत' के अनुरूप स्त्रीकार करते हुए भी, कवि ने 
घटनाओं के हेतु में मौलिक परिवर्तन किए है । इन परिवर्तनों का श्रीचित्य बह है दि, 
“महाभारत” का अलौकिक वातावरण जीवन के स्वाभाविक विकास में दिखाई 22 
'महाभारत' में कतलि के प्रवेण के उपरान्त पुप्कर नल विरुद्ध होता है। नल गा है 
में पुप्कर प्रारम्भ से ही नल वैभव के प्रति ईप्बॉलु है श्रौर उनको वार बार छूट _ 
श्रीर उत्ते जित करता है-- 
पुप्कर अपना हाथ कुपित होकर मलता भा । 
नल बैभव को देख बहुत मन में जलता था ।* 
इस इर्प्या के कारण पुष्कर धृत का यूण गान करता था : 
सव दुःखों को थ्ृृत थीत्रही हर लेता है 
श्रान्त चित्त को और प्रफुल्लित कर देता है ।५ | 
प्रस्तुत कथा-परिवर्तन से कवि ने महाभारत के दिव्यांग को बुद्धिगत सम - 
कया है। बड़े भाई के वैमव पर ईर्या तत्कालीन सामस्तीय प्रथा में बढ़े भाई * ८ 
उत्तराधिकार निम्रमानुसार नितान्त स्वाभाविक गौर मनोवैज्ञानिक हो सकती है । पुष्कर, 
प्रारम्भ से ही दूत का प्रयास करता है । यह श्ागे होने बाली बना की स्वाभाविक * 
पृष्ठ-भुमि है, इसी प्रसग॒ में कब महाभारत में बणित थ्रादर्ण राजा के गु्णो का उद्घाटन 
करता है ।” महाभारत से दमन ऋषि भीम के पास आकर सेवा से तृप्त होकर पृत्र 
उत्पत्ति विषयक बरढान देते है । 'नलनरेश' में दमन युवराज दाहां है ? यह पूछ कर 


इक 
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ओऔर भीम की दुखानुमुति दो जानवर फिर वरदान देते हैं । प्रेम वे श्रादुर्भाव वा 
प्रसग गुण श्रवण से दोनों भौर वराया गया है । हभ वा नल वा मिलने और दुतन्द 
दानो ग्रन्यों में समान है। हस द्वारा दमउन्ती रे समक्ष नल वा विरह-बपन अत्यन्त 
भावतता से किया गया है। महामारत' में भावनाओं दे प्रशयशन को प्रधिव' ग्रगयर 
ले मित्त सका, आधुतिक कान्य में भातनान्ना का ब्यापक्र चित्रण टुग्ना है । 


स्थयदर से जिदाहु तक 'महामारत में स्वयथवर से विवाह तक को क्या दा 
बन दो भ्रध्यादों में दिया है। 'नलनरेश मे इस प्रसग को सीन सर्ग वा विस्तार दिया 
है। समस्त क्या वा विकास महाभारत के अनुरूप हम्ना है ग्रन्तर केवल सक्षेप एवं 
विस्तार वा है। यूत गये में विषय वा सक्षिप्त चित्रण है प्रौर नवतरस मे द"नों 
के द्वारा विषय था दिल्तार दिया गया है। कवि ने देवताओं द्वारा नव वे खौदव वा 
वधन भर पन्त सुन्दरता से किया है-++ न को देख कर सभी देता विधिध पघतुमान करने 
लेगे।' इद्ध वी झनुमति से नल को दूत बदाने वी घोडना बताई गई । नव देववाओं वा 
वारय करने को उद्यत हो जाते हैं, पर कार्य जानकर उनमें झन्ठइन्द्र होता है| तथापि अपने 
क्षण का ध्यान करने दे ठँयार होते हैं ।॥ जब अस्त पुर में प्रवेण वी मशस्‍्या झाती है ता 
देवता उनवों प्रदृश्य-विद्या सिजाते हैं--इस तरह सल दूत-वा्य करने चेन देते हैं। नल 
शोर दमयन्ती के वार्तावाप में स्त्री के सतीत्व की तोड़ अमभिस्यजना हुई है। सामादित 
दृष्टि से रत्ी वी प्रैम-पेवितता और दृदता वी विदेचना जिस रुप में हुई है, उत्से कवि 
ग्रसयमित प्रेम का विरोध करता है। 

स्वववस्-पमा में नख-पिखन्वणन परम्परापत दुटि के वारप हुआ है । 'देलनरेय' 
भूलते शूगार-प्रघान वाब्य है, भव नायिता वा सौदर्प-चित्रष ध्रावइघक है । इस प्रसंग 
का महाभारत में सकेत है किन्तु आान्ए में उसका दिम्तार किशा गश है। महाभारत 
में दमयाती पराच नल देखकर सतीत्द वे तेज से देवों को मदनीत करते ध्रार्यना के बज 
दर उनको प्रभावित बरती है । “नलनेरेश' भें वह केवल प्रायता करतो है । “महाभारत 
मे देवता भपते योरव वे प्रनुवुत दमदततों पर प्रसन्न होते हैं, 'नछनरेया से उसके 
हूृदप में प्रपने काय बे प्रति ग्लाति का झनुझघर होरर है ।* 
१ मंसरेश, पु० ४०-२१ 
२ नत्तनरेष्, पु०ण ६०-६१ 
३ इघर चस्‌ तो द्रण रोकेमा, उपर घत्‌ तो रुप दड़ा है । 

इधर ऐरिशय हो गहरो साई, उधर पिरू तो कप बड़ा है। नेतनरेदों 
पृ० ६६ 

डे. म्ं० दन० ५३॥-२०-२३ नतनरंश, पृ० १३४-१३६ 
५ भ० यनें० १७१४ 
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ठीक नहीं श्रव श्रधिक सताना इस कन्या की, 
देना कुछ वरदान चाहिए इस घन्या को । 
होकर हम दिक्पाल सती का धर्म मिटाते, 
सबसे बढ़कर मत्यं लोक में पाप कमाते । 

'लनरेण' मे दमयन्ती के श्रात्मिक णौर्य एवं दृढ़ विश्वास की व्यंजना नहीं 
हो पाई, उसमे नारीगत दौर्व॑ल्य है। ताराचन्द हारीत ने दमयन्ती' काव्य में दम- 
गन्‍्ती को अधिक आत्मविश्चासी, सत्तीत्व-विश्वासी रूप में चित्रित किया है, वहां दम- 
यन्ती स्वय देवों की कुटिल कामना पर उन्हे ललकारती है, उनके पाप का इतिहास 
खोलकर उन्हें चेतावनी देती है । दमयन्ती का यह व्यवितत्व ग्रधिक प्राकर्षक भौर 
ब्लाध्य है। स्त्री जीवन केवल घोषण के लिए नही है, वह श्रपने सतीत्व को रक्षा के लिए 
केवल प्रार्थना पर जीवित नहीं रह सकता, श्रपितु सथवत विरोध भी कर सकता हैं हि 

इस प्रसंग में देवताओं द्वारा दिए गये बरदानों का कवि ने यथावत उल्लेस 
किया है ४ 

प्रत्यक्ष दर्शन यन्ने गति चाध्नुत्तमां शुभाग्‌ 

नपधाय ददौ घक्तः प्रथिमाण: शचीपति: । 
भेरे दर्शन स्पष्ट यज्ञ में तुम पाग्रोंगे 

होकर जीवन-मुकत स्वर्ग सीधे जाझोगे ॥* 

यहां पर कवि ने महाभारतीय घटनाओं का यथास्थान विस्तार श्र संक्षेप 
किया है। और कोई मौलिक परिवेतन दृष्टिगोचर नही होता । 

नगर-प्रवेश से वनवास तक : 'नलनरेण' में वणित निम्न प्रसंग स्वतंत्र रूप 
से चित्रित है। 'महाभारत' में उनका उल्लेखमात्र है । 

निपध की जनता द्वारा नल का स्वागत,' दोनों के रहन सहन का वर्णन ।' 
नल का विलाप-वर्णन, दमयन्ती की स्वप्नावस्था का वर्णन, दमयन्ती की सन्नी सम्बन्धी 
. नलनरेश, पु० १३७ 
« दमयन्ती, पृू० १३७ 
. महाभारत के श्रनुत्तार श्राठ वरदान लिखे गए हैं : नलनरेश पृ० १४३ 
« म०, दन० ४७३४५ 
« नलनरंद, पृ० १४३ 
« नलनरंश, पृ० १४७ 
७. नलनरंद्व, पु० १५२ 
८. बन के सिहो नोंद छोड़कर घाप्रो घाश्रो 

इस पापी की दुःसो देह को खाद्नो खान्रो । नलनरेश, पु० १६२ 
€. नलनरश, पूृू० २०२ 
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वित्ञारणा । इत सभी प्रसगो के द्वारा कथि ने 'महाभारतां की कथा के साथ नवीन 
सदसभे में झपमे विचारों की अश्रभिव्यक्ति की है। जनता के उल्लांस मे आंदश राजा के 
प्रभाव का वर्णन आकक्‍्पक् है। दमयस्‍्ती के स्त्री सम्बन्धी विचारों में प्राधुनिक 
युग के स्त्री सम्बंधी! विचारों को वाणी दी गई है । स्‍त्री अवला नहीं है, वह स्वय 
शब्ितिवती है, कितु पुरुष उसके मोह के कारण उस पर अत्याचार करने में समर्थ हो 
जाता है । 


वनवास तव को कया का विवास महाभारत के अनुसार हुआ है । नत्त रानी 

सहित नगर में प्रवेश करते है, और विधिवत राज्य सचालन बरते हैं। 'महाभारत' 

में दमयन्ती का वधू रूप अनंभिव्यक्त है। वह राती है अत उसका थह रूप अ्रब्य- 

बहारिक माना जा सकता है । 'नलनरेश' मे वहूपूण गृहणो है, व्यजनों का निर्माण 

और प्रासादों की स्वच्छता वा काम करती है।' इस त्यल पर वह रानी के पद से 
नारी के पद पर झा जाती है । 


नव में कलि-प्रवेश वा प्रसग दोनों ग्रथों में समान है । पुरोहित जी ने 'महा- 
भारत! का प्रसंग यथावत ग्रहण किया है । 


कृत्वा मूत्र मुपस्पृश्य सध्याम वास्त भैषध । 
अकृत्वा पादयों शौच तत्रंन कलिराविशत्‌ ॥* 


८ है 2५ 


हो ग्रपवित्र एक दिन नल ने डाले विना पदों पर झभ-- 
ले केवल झआचमन कर दिया भष्योपासत का आरम्भ ॥[ 


शत प्रसंग में वेंदि ने एक परिवर्तेत क्या है। 'महाभारत' में सत्ीगरणों के 
कटने पर  दमयन्ती महल से आकर नल को समभाती है। 'तलतरेश' में मत्री का 
प्रसण हटाया गया है और दमयन्ती स्वय ही नल को भना करती है।' बच्ची का 
कुण्डिन-पुर भेजना झूत के उपरात नल का पश्चाताप और निष्कासन आदि प्रसंग 
मूल ग्रथ के भनुमार चित्रित हैं । कवि ने इसमे कोई परिवतन नहीं क्या । 


5 3 मिलन 
१ पुरुषों स्त्री को झ्ाप भला ऋदला कहते हैं, 
जिसके पीछे भाप वलो वनक्र रहुते हैं।. नलनरेश पूृ० २२८ 
२ भलनरद्ग पु० १५० 
है भे० वन० १५६९३ 
४ नलनरेश पृ० १६३ 
प्ू म० घन० ५६।१२ सलनरेश प्‌ृ० १६५ 
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घमग सक्षिप्त कर दिया है। महाभारत में दमयन्ती के द्वारा मृतकों को पुनर्जीवन 
देने का प्रसंग नही है, 'बलनरेश' में दममती के द्वारा यह चमत्वार दिखाया गया है।* 
कवि ने इस झलौकिक प्रसग॒ वी सृष्टि दमयन्तो के सतीत्व के प्रवाझन के हेतु की है। 
इससे स॒ती के तेज का चरम प्रभात्र परिलक्षित होता है। किन्तु यह धुद्धि सम्मंत तथ्य 
नही हैं । 

चेदि नगर से मिलन तक यह प्रसंग नलोपाछ्यान का उत्तरा्द है। इसमे 
सघप निरन्तर कम होते हैं और क्‍या मिलन-स्थल वी ओर प्रग्रसर होती है ॥ 
राजा भीम नल के सोज की घोषणा कर दते हैं, पर्णाद ब्रिप्र इस कार्य के लिए प्रणबद्ध 
होकर चल देने हैं । वाहुक के पास स्व्मवर का निमंत्रण जाता है। बाहव को दुखी 
देलक्र उहें सन्देह हाता है। संदेह की पुष्टि के उपरात्त नल के पास स्वयवर का 
निमनरण जाता है। सार्ग में नल अश्वविद्या सियाते हैं और दूत-विद्या सीखते हैं । 


इस प्रमग भे केवल एक परिवतन उल्लेखनोय है । महाभारत में दमयन्ती, 
पिता से छिपा कर माता दौ झाज्ञा से स्वयवर वा निमजण भेजती है, 'नज्ननरेश' मे 
यह बात माता से भी छिपाई जाती है ।' 

दमयन्ती के मिलन-प्रसंग को कवि ने स्वतत्र रूप से चित्रित किया है| 'महा- 
भारत' के प्रसंग में दमयन्ती की प्राथना अधिक है, दमयन्ती अपनी पत्रित्रता वा विश्वास 
दिवाती है और वायु उसका समर्थन करता है । कवि ये दमयन्ती जैसे महान चरित 
के जिए ऐसी प्राथना को अनावश्यक समभा, और पारिवारिक वातावरण में देल-दमयन्ती 
का भिलत कराया। इन्द्रसेन इंद्रसेनां पात्रों का महाभारत और इस उपाल्यान पर 
ग्राधारित अय काव्यों में स्थान नहीं मिल पाया है | पुशहित जी ने इस कमी को भी 
पूरा किया है । सबरे मिलन का दितना मनोद्वारी चित्र अकित किया गया है । 


माता नौका कहां । हमे उसमे वैटाओों 
इन्द्सेन मे कहा--पिताजी छुम भी आवों 
नल्न को आते देख छिपी फिर सख्िया सारी 
उठ न भी, थी सुता श्रक में भीम कुमारी ॥ 





१ नलनरेश पु० श१३२ 
नलनरेंश प्‌ृ० २२७ 
३ म० बवन० ७०१२५०२६ 
पे, यहा क्सो से भी मत कहना बहा भूप को बतलाना । 
दम्मयम्ती का और स्वयवर कल होगा यह जतलाना॥। 
“-नेलनरेदा, पृू० २५० 
४ मभण० वन० ७६३७ 
५ नलनरेश, पृ० २७१ 
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नल के आगमन एवं क्षमान्याचना से वातावरण स्निग्ध और मनोहारी हो 
जाता है । 'महाभारत' की दमयन्ती और काव्य की दमयन्ती में परिवर्तत है । यह परि- 
वर्तंन सोहे व्य किया गया है | अपराध नल का था, चाहे उसके मूल में कोई भी कारण 
रहा हो--अतः नल द्वारा क्षमा-याचना मनोवैज्ञानिकता और स्नेहाधिक्य का द्योतक 
हैं। नल के आदेश से दमयन्ती का सोलह ख्ूंगार करना कवि की मौलिक सूझ है, 
जिससे वर्षो से अतृप्त स्नेह की आकुलता व्यक्त हुई है । 


मिलन के अन्तर कवि ने कथा को चार सर्गो में विकसित किया है। यह 
विकास उसकी स्वतंत्र विचारधारा पर आवत है। ऋतुपर्ण का बाग में टहलना , अन्य 
प्राकृतिक वर्णन, मृगयाण्माला का वर्णन, मद्यपान, आदि का चित्रण कथा का परि- 
वर्घन हैं) महाभारत' में ऐसे प्रसगों का श्रभाव है, कवि ने राजकीय जीवन की 
कल्पना के आधार पर इन प्रसगों की उदभावना की है । 


निम्नस्थ प्रसंग कवि की मोलिक उदभावना, कथा परिवर्धन के रूप में चित्रित 
हुए है : हँमन्त वर्णन, नल के भेजे दूत के साथ अनेक व्यापारियों का मिलन," तथा 
व्यापारियों का समुद्र-यात्रा के विषय में विचार । नल के द्वारा दूत के हाथों पुप्कर 
को पत्र भेजना ।* पुप्कर के समय राज्य की दुर्दशा का चित्रण । दूत का सेना सहित 
लौटना ।* महाभारत” में नल एक मास इवसुर के यहा रह कर कुछ सैनिक लेकर 
पुप्कर के पास आते हैं । 'नलनरेश' में कथा-परिवर्तव किया गया है| नल पहले दूत 
के हाव पत्र भेजते हैं, भौर दूत प्रजा का अध्ययन करके, लौटकर सारे समाचार देता 
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महाभारत वी कथा का प्रमात २२५ 


महाभारत में पुष्कर का हृदय परर्वेवत कजुषित है, वहू चूद में नल को परास्त 
करते दमयन्ती को प्राप्त करने की मावना की ग्रभिव्यक्ति करता है। 'नलनरेश' 
में जिस प्रकार पुप्कर की ईर्प्या का मतोदेज्ञानिक्त रूप चित्रित किया था, उसी प्रकार 
अन्त में पुष्कर का पहचाताप युक्त जीवन दिखाया है । 


जिल्लाल्दय वरारोहा दमयम्तीमनिन्दिताम्‌ । 
दकृतशृत्यों मविष्यामि साहि मेनित्यशों हुदि ॥* 


अर्थात्‌ श्रव मैं सुन्दर मुख वाली अ्रनिदिता दमयस्ती को जुए मे जीत कर 
कृत कृत्य हुगा--यह है 'महामारत' का पुष्कर, कितु “नलनरेश' के पुष्कर का हृदय 
परिवर्तन द्वप्टव्य है। 
सता रहा है भुझे इस समय उनका महा असह्य वियोग, 
भोग रहे हैं शोक रोग को जिसके बिना निपघ के लोग ।* 
यह परिवर्नत काब्य और व्यक्त दोनो दृष्टि से महत्वपूर्ण है। थुप्वर एक 
मनरस्थिति के ग्रावंग से भाई के विमुख हुआ था, तदुपरान्त उसका सरल होता 
आवश्यक है| 'महामारत में पात्रों वा स्वभाव-परिवर्तन नहीं ह॒ग्ना, जो जैसा है वह 
अन्त तक बसा ही रहा, भत भावनाओं के द्वन्द में चरित्र का उतार-चंढाव नही हो 
पाया। झाघुतिक काच्य मे चरित का उतार-चढ्मव कवि को प्रमुख उपलब्धि है । 


नल का स्वदेश लौटना झ्रौर पुष्कर से मिलन प्रसंग को कवि ने स्वतत्व रूप 
से विकसित किया है। नल का समाचार पाकर प्रुप्कर तपस्या रत हो जाता है 
ओर भाभी के चरण पकड कर क्षमा याचना करता है। प्रुध्कर स्वीकार करता है 
कि बहू समस्न प्रभाव कलि का था। पुष्कर नल से प्रिहासन सुझोभित करने का 
प्रस्ताव करता हैं, किन्तु नल, उस ऐहिंक बैमद को स्वीकार नहीं करना चाहते ॥ 


नल पुप्कर वो उपदक्ष देकर वंराग्य धारण करत हैं । इससे कवि राज्य त्याग 
के भादशश की स्थापना करता है। राज्य » लिए होने वाले सघर्पों को तुलना में यहू 
त्याग वितनां महान है * 

नत्न हे त्याग से अभिमृत देदता उहेँ पुन दर्शन देते हैं पौर वरदान देकर 
सदेह स्वर्ग भेजते हैं । इस प्रसेय से कवि मानव की चरम उन्नति का प्रतिपादन करता 
है । मामायत नल कौ क्या में महाभारत! के इस प्रसग को मालव की मामिवता 
के उद्घाटन के लिए उपयुक्त समझ कर, कवि ने प्रवन्य काव्य की रचना की है। 
प्रस्तुत काव्य मे क्या-विकास की कुशलता झौर विचार-प्रतिपादत वी गरम्भीरता का 
समावेद्य है। 
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'नलनरेश' का महत्वपूर्ण परिवर्तन पुष्कर के चरित्र में उपलब्ध है। 
महाभारत' में पुष्कर की स्थिति का वर्णान झलौकिक वातावरण में हुआ है, उसके 
हृदय में कलि का प्रवेश होता है और वह नल से जुश्ा खैलता है। पुरोहित जी ने 
इस अलौकिकत्व को स्वाभाविक मानसिक क्षोभ के रूप में चित्रित किया है। इससे 
तत्कालीन राज्यतन्ध्रीय व्यवस्था की व्यक्तिपरक मान्यता में श्रधिकार के प्रइन की 
विवेचना हुई है । राज्य केवल राजा का है उस पर प्रजा का कोई भ्रधिकार नहीं । 
यह उस काल की सार्वेभौम मान्यता है | युधिष्ठिर श्रौर दुर्योधन ने भी दूत से ही 
राज्य के मुकुट का निर्णय किया था। पुष्कर नल को परास्त कर राजा वनता है 
भर सब देखते रहते है । यद्यपि श्राज के विचारानुसार इस पद्धति की श्रधिक राज- 
नैतिक समीक्षा सम्भव हो सकती थी किन्तु उस श्रोर कवि का ध्यान नहीं गया--- 
कथा के उपसंहार का परिवर्तन सामाजिक जीवन-दर्शन की दृष्टि से महत्वपूर्ण है । 
भौतिक लालसा व्यक्तित-हुदय की सरलता को कुष्ठित कर देती है, उसका देवत्व 
दानव से परास्त हो जाता है, किन्तु श्रन्ततः श्रात्मा का प्रकाश सत्य को श्रालोकित 
करता है और कोमल सात्विक वृत्तियों का उदय होता है । नल पुनः राज्य सिंहासन 
पर अासीन न होकर तपस्वी बनते है । उनके शब्दों मे भौतिक ऐश्वर्य के विरोध का स्वर 
घोप है कि समस्त मानवीय संघपं का मूल श्रहं है। और श्रह श्रधिकार प्रयूत है, पत: श्रहं 
को नष्ट करने के लिए श्रधिकार को समाप्त करना होगा। श्रहुंकार का विनाथ श्रौर 
अधिकार के प्रति प्रनासक्ति ही मानव के नरत्व को नारायणात्व मे विलीन करा सकती 
है। इसके लिए श्रावश्यकता है संसार को क्षण भंगुर समभने की । जब तक व्यक्ति विश्व 
के श्रम को सत्य मानेगा तब तक वह संसार से ऊपर उठ कर श्राध्यात्मिक प्रकाश 
का साक्षात्कार नहीं कर सकेगा। व्यक्ति का वाल्याण लोककल्याण सापेक्ष है, 
व्यवित के निजी धर्म सामाजिक धर्म हैँ, उनका उदय व्यवित से होता है, किन्तु प्रसार 
समाज में । श्नतः: नलनरेश' का सन्देश भौत्तिक ऐदवर्य के प्रति श्रनासक्ति, श्रहुँकार 
विसर्जन, सामाजिक समानता का व्यापक उपस्थापन है । 


दसयन्ती 
'दमयन्ती' प्रवन्ध काव्य में नलोपास्यान मूल ग्रस्थ के श्रनु्प है, किन्तु कथा 
का विकास सामाजिक हृष्टिकोण के श्राधार पर अनेक परिवतंनों के साथ किया 
गया है । कथा के उपक्रम में भी मूल ग्रन्थ के प्रभाव को देखा जा सकता है । 
प्रस्ति राजा मया कद्िचदल्प भाग्यतरी मुवि। 
भवता हृ्ट पूर्वो वा श्र तथ्पूर्वा पि वा कवचितू ॥१ 
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'महाभारत' के यूघित्ठिर का प्रश्न 'दमयन्ती” में उसी विवश आकुसता से 
व्यक्त हुआ है। 
स्ल्तु देव दुदईंव ग्रस्त, क्या मुझ सा पापो, 
रहा विश्व में कही ध्रमागा--विषम वितापी ।* 
दस प्रवार प्रस्तावता वे उपरान्त कथा प्रारम्भ होती है, भौर कवि प्रनेव 
परिवतनों के साथ भपने सामाजिक उद्देश्य की उपस्यापना करता है । 


जन्म से प्रेम पहलवन तक प्रथम सर्ग से चतुथ सग तक जन्‍म, प्रेम सन्देह 
झोौर पल्लवन भ्रादि प्रसगो का विस्तार किया गया है। रूप-दर्शन के भ्रभ्नाव भे प्रेम 
वा अम्युदय चित्र-दशन एवं गुश-श्रवरण से होता है। महाभारत मे प्रेम-पह्लवन 
तब वी क्‍या सक्षेप्र में कही गई है, दिन्‍्तु 'दमयन्ती' काब्य में उसे चार सभों वा 
विस्तार मिला है, वारण यह है कि काब्य का प्रतिपाद्य नायक सामिवा का प्रेस 
ही है। नायिता की पुन प्राप्ति के साथ काव्य वी समाप्ति हो जाती है, श्रत 
प्रतिपाद्य विषय को विस्तार मिलना स्वाभाविद है। 
इन स्थल पर कवि ने 'महामारत' के प्रधोलिखित प्रस्गों को छोड दिया है । 
नल के बच्ध का विस्तृत परिचय, सामान्य जनों द्वारा नल दमबन्ती वी एक 
दूसरे के समक्ष प्रशसा, अन्त पुर के उद्यान में राजा नल को हुस का मिलना, नारद 
जी का स्वर्ग गमन । 
महाभारत भें उक्त प्रसग प्रेम-पत्लवन तक जिस रूप में विश्ित होते हैं, 
कवि ने उतको ग्रहण नही किया है। इन प्रसगी से सम्बन्धित हृष्टि क्‍या के द्वुत 
विकास की श्रोर रही है, रिस्तु कवि ते महाकाब्योचित गरिमा को सानिवेश करते 
हुए मामिक भ्रतगों की नूतन उदभावना से कथा का लालित्य प्रक्षुण्ण रकत्रा है। इन 
कथा प्रप्नगों को छोडने वा उद्देश्य यहू है कि कवि प्रतिप्राहुंत चित्रण से बचता 
चौहता है और क्या के सभी उपकेन्द्रों का मूल वेन्द्र से निक्टतम सम्बन्ध बनाएं 
रुखता है | सामाजिक हृष्टिकोण के कारण भी कवि को कुछ घ्सग छोड कर उपेक्षित 
प्रसगो का विस्तार उचित जान पड़ा । 
महाभारत से प्रतिरिकत प्रसम॑ काव्य-कथा के स्वत्तत्र विकास की हृष्टि 
से 'मशभारत' से प्रतिरिकता प्रसगो को स्थान दिया है । इतसे 'दमयस्तीं” काव्य की 
स्वतन्त्र सत्ता बनी रहती है, वह भ्राघाई-प्रन्य का छापानुवाद बनकर नहीं रह पाती । 
ग्रतिरिकत प्रसंग इस प्रकार हैँ | 
वाटिका में दभयस्ती का सौदर्य-चित्रस, सख्ती द्वारा नक्ष वी प्रशसा प्रौर 
दमयन्ली को नल के योग्य बतानः, मन के ध्यान-मात्र से सतोत्व को आचार-प्रणादी 
के प्राघार पर केवल नल का वरणा, वाटिका में हस-युग्म का मिलन देसकर ग्रस्त 
होता, झ्राय कयाओ्रों का क्तेव्य-विवेचन, सगर का विस्तृत वर्णन झौर तल के सुराज्य 
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का चित्रण। ये सभी प्रसंग कवि ने अआ्राघार ग्रन्थ की कथा के साथ सम्बद्ध कर 
विस्तार से चित्रित किए हैं। प्रेम के क्षेत्र में जिन प्रकृत भावों को श्राधार ग्रन्ध में 
इसलिए स्थान ने मिल सका कि यह प्रासंगिक उपासख्यान था, उन्ही स्थितियों का 
विस्तृत चिचण दमयन्ती' की काव्यगत विशेषता है। 

कुछ प्रसंगों से कथा का परिवर्तव भी किया है ) उनमें काव्य की स्वाभा- 
विकता स्थिर रह पाई है भौर श्॒लौकिक तथ्य भी बुद्धि की कसौटी पर परख कर 
व्यवत हुए हैं। 'महाभारत' में हंस नल का सन्देश लेकर दमयन्ती के पास जाते हैं 
शौर प्रेम का अंकुर सामान्य जनों की चर्चा से उत्पन्त होता है। 'दमयन्ती' में नारद 
नल के दरबार में जाकर दमयन्ती के गुणों की चर्चा करते है, उसे नल के उपयुक्त 
बताते हैँ, तव नल के हृदय में प्रेम का प्रंकुर श्राविभू त होता है। इस उद्भावना को 
नारद प्रसंग का स्थानान्तरण भी माना जा सकता है | नारद का इन्द्रलोक गमन 
चित्रित न करके कवि ने इस रूप में नारद को कथा का भाग बनाया है । 

“महाभारत में हंस के दूतत्व से श्रावेट का कोई सम्बन्ध नही किन्तु 'दमयन्ती' 
में नल आखेट के लिए जाते हैँ श्लौर हंस को पकड़ कर मारने की इच्छा करते हैं कि 
उसकी प्रार्यना पर छोड़ देते हैं । हंस स्वयं दृतत्व स्वीकार करता है । 

'महाभारत' में राज्य-णक्ति, मानव-धर्म की चर्चा इस प्रसंग में नहीं है पर 
कवि ने इनका समावेश कर दिया है । 

कुण्डिनपुर की बाढिका में हंस को पकड़ते हुए नल से प्रपने दृढ़ प्रेम की 
श्रभिव्यक्ति के लिए दमवन्ती की एकान्तता सुन्दर कल्पना है। 

इस प्रकार कवि प्रथम सर्य से चतुर्य सर्ग तक 'महाभारत' के एक ही शअ्रध्याय 
का विस्तार करता हैं। कवि के इन प्रसंगों का मूल केन्द्र है, अपने चरिश्र-तायका पर 
नायिका का ऐश्वंशाली वर्णान श्रौर प्रेम-पत्लवन । प्रेम के लिए केवल एक दो सन्देश 
हो पर्याप्त नहीं माने जा सकते | उसके लिए भावों की विस्तृत पृष्ठभूमि श्रावध्यक 
होती है । इस कारण नारद के द्वारा नल के दरबार में जाकर दमयन्ती के गुणों की 
चर्चा नल के मन में भ्रस्थायी अंकुरित प्रेम को हृढ़ करती है । नारद जैसा ऋषि जिस 
कन्या की प्रणंता करे वह सदगुणी, छुथील, सुन्दर श्रवध्य हो होगी। उधर दमवन्ती 
के मन में सखियों से सुवी बात का पूर्ण विश्वास हंस द्वारा होता है, श्रत: फल प्राप्ति 
की आकुलता बढ़ती है । 

प्रेम प्रकाशन से स्वयंचर तक : प्रेम के प्रकागन के उपरान्त कथा प्रणय से 
परिणय की शोर बढ़ती है । प्रेम को श्लेव का समर्थन लेना श्रावश्यक है। प्रेम की 
इृति पवित्र वैवाहिक दन्वन में है, यही सर्त्य, शिव श्रौर चुन्दर का समन्वय होता है, 
चो मूलतः व्यक्तिगत होते हुए भी सामाजिक कल्याण को रूप देता है। पंचम सर्म से 
प्रप्टम सर्ग ढक कवि इच्च कथा का विस्तार करता है 


१. दनयन्ती, पृ० ७४ 


महाभारत की कया का प्रभाव र्२्ह 


नारद हारा देवताप्ों से स्वयवरं की चर्चा को कवि ने नल के दरवार से 
दिखाया है प्रत यहां वह उसकी पुनरादृत्ति नहीं करता चाहता । सर्ग के प्रारम्भ मे 
ही वह लोकपाल़ों का श्रागमन दिखा देता है। इससे वह भलौकिकता से हटकर 
युग सापेक्ष स्वाभाविकता की धरा १९ कथा को ले भाया है । 

परिवर्धन परिदर्तत 'महाभारत' में देवता नारद के कहने पर स्वयवर के 


लिए चलते हैं, कितु काव्य मे ऐसा तकेत नहीं है । 'महाभारत' में सभी देवो की 
शवित का विस्तृत वर्शन नही है, विन्तु 'दमयन्ती' के कथा-विस्तार मे देवों की शक्ति 
का विल्तृत चित्रण हुमा है । “महाभारत” में देवता धरती की प्रश्मसता नहीं करते, 
पर वाब्य मे देवताग्रो द्वारा धरती की प्रशसा की गई है । 'भहाभारत' में नल का 
प्रन्तढ्धं द्न चित्रित नही क्या गया, केवल समान उद्दे्य से क्षोम दिखाया गया है, 
दमयन्ती मे वचनवद्ध नत॒ का भन्‍्तद्वाद विस्तृत रूप से चित्रित किया गया है । 
“महामारत' में नत्न देवताग्रों को क्ट्रवचन नही कहते पर काव्य में कटुबंचन कहते हैं 
झौर देवता उनकी स्परष्टवादिता को प्रशसा करते हैं । 'महाभारत' में दमयन्‍्ती की 
ब्याकुलता का चिजरस नही है, पर 'दमयन्ती में नल पहने देमयन्तों की व्यावुजता 
देखते हैं, पुन प्रकट होकर भ्रपना निवेदन करते हैं । 

स्वयवर प्रसण स्वयवर प्रसव को कवि मे महामारतीय तत्व की रक्षा करते 
हुए सामाजिक हृष्टि से प्रस्तुत किया है । इसमे निम्तस्थ परिवर्तव उल्लेखनीय हैं । 

'महाभारत' मे प्रम्य नरेशों का वशोन नहीं है, 'दमयन्ती” में श्नेक द्वीयो के 
नरेशों का परिचय दिका गया है ।" “महाभारत मे दमयन्ती पाच नल देखकर 
देवताप्रों की स्तुति करती है, भौर तेज से प्रभावित करती है । +'महामारत' में देवता 
भी शीघ्र प्रसन्न हो जाते हैं, '"दमयरी! में उनके छृत्यो का उल्लेस है, भ्रौर प्रसग- 
वश ग्राचीन सदर्भो को घोपणा है । *'महाभारत' में दमयन्ती के कार्य भें विवशता 
एवं कोमलता है, 'दमयन्ती' में सामश्यं और शक्ति का चित्रण है। 'महाभारत' मे 
देववाभों वे झ्ागमन वा कारण नहीं दिया गया प्रपितु भाठ वरदानों की चर्चा है, 
'दमयन्ती में देवता प्रसट होकर भ्पने विध्न रूप स्‍्रागमन, परीक्षा का स्थिति पर 
प्रवाश डालते हैं *। 'महामारत' के कलि स्वय को वर रूप में प्रस्तुत बरते हैं दम- 
यन्ती' में वे वेवल दर्शक हैं । देवताओं वे रोवने पर भी श्याप दे देते हैं ॥* 

स्वयवर प्रसग॒ के सम्पूर्ण परिवर्तनों की प्रृष्ठभूमि में सामाजिक दृष्टिकोण 
है । 'महामारत' में दमयन्ती वी शक्ति उमर कर भी देवत्व से दूसरे स्थान पर रही 
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२३० महाभारत की कथा का प्रभाव 


प्र काव्य में ऐसी भावना नहीं, वहां देवत्व उससे प्रभावित होता है । देवत्व की 
प्रतिष्ठा कवि ने भी उसी रूप में की है जेसे महाभारत में है । 

नल-विवाह : 'महाभारत' में 'नल-विवाह श्रौर सन्तान की कथा सूचनात्मक 
है । नल के जीवन के इस पक्ष का विस्तृत विवेचन उपास्यान के उद्देग्य से सम्बन्धित 
नहीं था प्रत: महाभारतकार ने इस प्रसंग को दो चार इलोकों में चित्रित किया है | 
दमयस्ती' में यह प्रसंग एक सर्ग के विस्तार में वणित है । इसमें कवि ने कुछ प्रि- 
बर्तन एवं परिवर्धन किये है । 

महाभारत” में विवाह का विस्तृत वर्णन नहीं है, 'दमयन्ती' में 
इसका विस्तार एवं नल-दमयन्ती के प्रणुय-व्यापार का मनोहर चित्रण है | 
दमयस्ती के चाचा की लड़की कुमुदनी से पुष्कर का विवाह, प्रेम के लोक-विश्लुत 
रूप का व्यापक चित्रण किया है | नल-विवाह के श्रवसर पर इन प्रसंगों का महत्व 
पारिवारिक हृप्टि से श्रधिक है । प्रुष्कर की कथा को कवि यही से जोड़ देता है । 
इस कथा से दोनों भाइयों के गहरे प्रेम की श्रभिव्यंजना होती है । नल-दमयन्ती की 
प्रेम-वार्ता के मध्य कवि कर्तव्य और प्रेम का ऐसा विवेचन करता है, जिससे स्पष्ट 
हो जाता है कि यह प्रेम एकान्तिक होते हुए भी लोक-वल्याण का समर्थक है | 

_चूत-समा से चेदिराज तक : कलिने प्रतिकार-हेतु दत्त को श्राघार करके 

पुप्कर से यह कार्य कराया । इस प्रसंग में 'महाभारत' के तात्विक श्रंश की पूर्ण रक्षा 
करते हुए कवि ने अनेक सोह्देश्य परिवर्तन किए । पुष्कर के साथ छत में नल सर्वस्व 
हारकर वनवासी होते हैं । वन में दमयन्ती उनसे पृथक्‌ हो जाती है श्रौर श्रनेक 
कृप्टों को सहन करती हुईं चेदिराज के यहां पहुँचती है । 

चूत सम्बन्धी निम्न प्रसंग दमयन्ती' में नहीं है । 

कलि हारा वारह वर्षो तक नल के छिद्र की खोज में रहना, पैरों को न धोने 
की स्थिति में श्रचार-भंग होने के कारण" कलि का नल में प्रवेश । द्यूत न खेलने के 
लिए दमयन्ती की प्रार्थना", सभासदों का यूत-क्रीट़ा से निवारण करना । इनमें 
प्रथम दो प्रसंगों को 'दमयन्ती” में श्रतिप्राकृत होने के कारण स्थान नहीं मिला | 
कवि ने इन प्रसंगों की तुलना में श्रधिक मनोव॑ज्ञानिक एवं स्विति-सापेक्ष तत्वों का 
ति किया है । बाद के दो प्रसंगों को कबि ने परिवर्तित रूप देकर चित्रित किया 
है। इन प्रसंगों के श्रतिरिक्त समी घटनायें महाभारत" में घटित घटना के श्राधार 
पर श्रपरिवर्तित ह#प में प्रस्तुत की गई हैं । 

परिवर्तन-परिवर्धन : कवि पुप्कर के मित्र गालव द्वारा पुप्कर की मति 
अ्प्ट करवाता हैं। पृप्कर पहले सदूनाव के श्राधार पर गालव का विरोध करते हैं 





१. म० बन० हहार३ 
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महाभारत की कथा का प्रभाव श्३१ 


किन्तु अन्तिम विजय कलि को हो होती है ।* 

पुष्कर के अन्तढन्द में राज्य के उत्तराधिकार वा प्रश्न झौर गणतत्र की 
विवेचना होती है ।* 

'भमहाभारत' मे सारयी महल मे द्यूत की सूचना देता है। दमयन्ती पुरवासिया 
के साथ नल को चूत न घेलने का परामर्श देती है, किन्तु नल इस परामशं का 
आदर नही करते 'दमयस्ती' मे राती को यूचवा तब मिलती है, जब नल सब वुद्ध 
हार जाते हैं धौर वह दसवार में प्रावर सभामदों से पुछती है हि यह सब क्यो 
हुआ ?? 'दमयती' मे पुष्कर दरार में प्राकर अभद्रता से व्यवहार करने दूत का 
प्रस्ताव रवता है भौर नल उसमे स्वीकार कर लेते हैं । 'महामारत' में छत के लिए 
नल परचात्ताप नही करते किन्तु 'दमयन्ती वे अपना अपराध स्दीकार करते हैं कि 
झुझे यह नही वरना चाहिए था।* 

दयत्त-प्रणग का विस्तार कवि ने एंव सर्ग में क्या है, इसके ब्याज से उमप्रने 
कई प्रश्ती पर विचार विया है। दमयन्ती व॑ क्यत में विश्वास भग होने की स्थिति 
को पीड़ा सुखरित है । राज्य किसी एक व्यक्ति की सम्पत्ति है था नहीं, इस विषय 
पर कवि ने धरांधुनिक दृष्टि से विचार किया भ्रौर एक भ्रतिरिक्त प्रसा से सौहाद का 
चित्रण जिया है। चूत भे सव कुछ हासने पर कुमुदनी भ्रपनी वहन से दु खपूर्ण 
उदगार प्रकट करती है । यह वारतालाप नूतन उद्भावना है । 

नल का बनवात चूत के प्रनिवार्य परिणामस्वरूप नत्र दमयन्ती को 
लेबर वन की और प्रस्थान वर देते हैं। कविं दनवास वी घटनांग्रो को प्रस्यन्त 
मामिक रूप में प्रस्तुत करता है । 

भमहामारत' के जो प्रसग इसमे दिए गये हैं, उनमे नल का भुख-प्यास से 
त्तढपतै निपघ की सीमा पार करना, मगर निवासियों का पुष्कर की ग्राज्ञा के कारण 
मल को सहायता न करना, बन मे पक्षियों के द्वारा राजा नज्ष का वस्त्र छित जाना, 
भ्रत्यधिक दु खी देखकर दमयन्ती को विदर्भ चले जाने वे लिए नल का परामरें, 
मुख्य हैं । 

महाभारत! में नज़ के चले जाते के उपरात्त पुष्कर के पदचाताप की कोई 
सूचना नहीं है, 'दमयन्ती” में कवि बन में नल-दमयस्ती को, एक निषध व्यक्ति के 
द्वारा दो दिन बाद ही पुप्कर के झपराव ज्ञाव भोर पश्चाताप वी सूचना देता है। 

पुष्कर नस के मुबूंट को सिंहासन पर रखकर विलाप करते रहे तया भन्य 
पुर्वाप्ती मविक घोक्षमस्प रहे । कुमुदिती सवस्द ध्याग वर कुण्डिलपुर चली गई | 
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महाभारत ' में पुप्कर द्वारा नल की खोज के प्रयास की कोई सूचना नहीं, 'दमयन्ती' 
में पुप्कर नल को खोजने का यत्न करते हैं। चारों दिश्यात्रों में चर भेजते है किन्तु 
पता नहीं चलता । 'महाभारत' में दन की कथा का अधिक सनन्‍्तापयुक्त वर्णन है 
झौर काव्य में भी इस कथा को पर्वाप्त विस्तार देकर कवि ने दमयन्तो' की पतिभक्ति 
को उज्ज्वल रूप में सिद्ध किया है। 'दमयन्ती' में नल द्वारा त्यागने से पूर्व का श्रत्त- 
हन्द्द महाभारत का छायानुवाद हैं। नल का अन्तद्व न्द्र मानंच की विवश्ता के घरा- 
तल पर चित्रित्त हुआ है । हे 

इन परिव्तनों में कथा-संयोजन की मौलिक प्रतिभा का उद्घाटन हुआ है 
झौर कथा को अधिक मनोद॑ज्ञानिक वना देने की चेप्टा की है । 

प्रकेली दमयन्ती : नल अत्यधिक मानसिक संघर्ष के उपरान्त दमयन्ती 
को श्रकेली छोड कर चले जाते है । इस प्रसंग में कुछ परिवर्तन करके तर्क-सम्मत 
बनाने थी चेप्टा की है और 'महासारत' का कोई उल्लेखनीय प्रसंग छोड़ा नही है । 

महाभारत में दमयन्ती के विलाप का मुख्य कारण नल की चिन्ता है।* 

दमयन्ती' में इसका अभाव है। व्याथ का प्रसंग समान रूप से चित्रित है किन्तु 'महा- 

भारत में व्याध की मृत्यु सदी के प्रताप से दिखाई गई है, 'दनयन्ती' में वह रानी 
की खद्भ का शिकार बनता है ।* 

नात्त में दमबन्ती को विलाप करते हुए एक तपोवन दिखाई देता है, 
में ऋषिमुनि दमयन्तों के भविष्य की सुलद रूपरेखा बताकर अन्तर्थान हो जाते 
दमयन्ताी मे इस प्रसंग को स्वप्त के रूप में अंकित किया गया है ।? महाभारत 
में व्यापारियों ने विपत्ति का कारण मश्िभिद्र की पूजा न करना बताया पर दम- 
यन्ती' में यह दोप दमयन्ती के ऊपर थोपा गया ।४ 'महाभारत' में दमयम्ती चेदि 
चज्य में पहुंच कर अपने को छिपाकर रहने का प्रवन्ध कर लेती है और प्रथम दर्शन 
में है नहीं पहचानी जाती, 'दमयन्तो' में वह प्रथम दर्णन में ही पहचानी 
जाता हू 

इन प्रमंगों में कवि ने सभी श्रतिप्राकृत तत्त्वों को परिवर्तित करके वृद्धि-गम्य 
हूप देन का प्रधास किया है । 'महाभारत' की कथा से अप्रिद्चित व्यक्ति इनमें वाह 
भी दिव्य श्रंथ की कलक नहीं पा सकता | 
अकेले तल : नल अपने सन को किसी प्रकार समका कर, दमयन्ती को 


ड्कर चल 


डेड़िकर चल देते हैं, तथापि उनको अतीव दु:ख रहता है। मार्ग में ककोंटक नाग के 
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हारा रुपयरिवर्तत करते, बाहुब रूप-धारी नल ऋतुपर्ण के यहा पहुच जाते हैं । 
इस क्थाओ में निम्नाहित उल्लेखनीय परिवर्तन हुए हैं । 


'महामारत' मे नाम से सम्बन्धित नारद के साकेतिक भनुद्धत्त को कवि ने 
सूचनात्मक झूथ में ग्रहण किया है।* 'महामारत' में वाय राजा नल को रूपलयरि- 
वतन के लिए वाटता है, भौर रूप की पुन प्राध्ति के लिए वस्त्र-दान करता है, 
किल्तु 'दमयसती' में नाथ एवं जड़ी दूढी को पीसकर लगाने से रूपन्‍्यरिवेतन पौोर 
उसी रूप में पुत्र प्राप्ति की योजना बताता है ९ 

नज्न का ऋतुपरा के यहा पहुँच वर गौशाला वा अध्यक्ष बनना झौर दमयन्ती 
का स्तान कर रात्री में दु खो होने वी वा समान है । इसमे कोई परिवतन नहीं 
क्यि गया । इसी स्वल पर 'दमयन्तो! का कवि सुरलोर वे प्रसंग दो सूचना 
देता है | 

शयोप्या से दुप्शिनपुर तत्त दाहुव रूपछारी नल का परिचय देने के उप- 
रान्‍्त क्या द्रुतगति से मिलन वी झोर बढती है 


कुमुदिती भौर दमयस्ती घापस में मिलकर पदचचाताप करती दु खी होती हैं । 
'म्रहामारत' में यह प्रप्तग नहीं है । यह प्रभय कवि द्वारा चित्रित पूर्व प्रसार वा 
पूरक है। दमयसती में भाई झौय प्रदर्शन करते हैं, कि हमको स्मरण वयो नहों 
डिया ? हम शक्ति से राज छीन खेते ।४ बाडद वी धूचता समाव रूप से दो गई 
है, इसमें कोई परिवतन नहीं जिया गया, 'महामारत में पुप्कर का पश्चाताप नहीं 
दिसाया गया है, यदि है तो वह छत भे हारने के उपरान्त टै॥ कवि ने इस प्रकार 
कथा वा स्थानातरसा करने भायव वे चरित्र की रक्षा वी है । राजां नल के श्राने 
के पूर्व पुप्कर वा पश्चाताप भूलरूप में उम्रकें स्वेह का सृचेक है। इस तरह 
से दोष प्रकालन नी हो जाता है | 'महाभारत' में उपेक्षित पुप्वर के चरित्र की ववि 
से प्रत्यग्त सहानुभूति से काव्य मे स्थान दिया झौर उसने साय पूरे न्याय डिया है । 


ऋतुपणों रो स्वयवर की सूचना झौर दाहुव द्वारा वुण्डिनपुर तक अ्श्व- 
सचायन का प्रसंग पूर्णो खूपथ से 'महामारत' के समान है॥ “महामारत' में दाहुक यह 
सूचना सुनकर अपन सन में विचार करते हैं, 'दमंउन्ती' भें वे उत्सुद्ता वश राजा से 
सारा समाचार पूद्वर विचार बरते हैं ।? “महाभारत से स्त्री पुस्ष के भणिवार 
वो सेवर कोई वार नहीं, 'दमपस्ती' मर दस ग्रधिकार की चर्चा है भौर नारी दे 
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भ्रधिकार का समर्थन किया गया है ।* 'महाभारत' में ऋतुपर्णा से बनवास की झवधि 
के विपय में कुछ नही कहलाया गया, 'दमयन्ती' में बाहुक के पूछने पर ऋतुपरां 
भ्रवधि पूर्णता की सूचना देते हैं, शोर यह भी बताते हैं, फि पुष्कर उनको लेने के 
लिए कुण्डिनपुर श्राया है ।” “महाभारत” में वृक्ष के पत्ते गिनने, राजा ऋतुपरां के 
श्रश्वविद्या सीखने और दर त-विद्या सिखाने इन तीनों में से कवि ने पहली दो विद्यात्रों 
का उल्लेख किया है। महाभारत में पुनः दय त-क्रीड़ा है, 'दमयस्ती' में कवि ने उसे 
उस रूप में स्वीकार न करके पुप्कर के पश्चाताप से राज्य की पुनः प्राप्ति का वर्णन 
किया है । 'महाभारत' के अ्रवोलिखित प्रसंग काव्य में नही है । 

कलि का प्रकट होकर श्रपना श्रगराघ मानला, कलि को झाप देने की नल 
को इच्छा: बहेड़े के ब॒क्ष में कलि ,का समाजाना,” इन स्थलों को कवि ने श्रत्ति- 
प्राकृत होने के कारण स्वीकार नहीं किया । 

नल -दमयन्ती मिलन : राजा ऋतुपर्ण के श्राने का समाचार सुनकर भीम 
उनके स्वागत के लिए श्राये । इस प्रसंग की सम्पूर्ण कथा 'महाभारत' को समान है । 
कुछ समान प्रसंग इस रूप में है । 

भीम की श्रज्ञानता में ऋनतुपर्णा को निमंत्रण भेजना, कुण्डिनपुर श्राकर ऋतु: 
पर्णू का श्राइचर्य चकित होना और केवल दर्शन के लिए अपने श्राने का कारण 
बताना । घोड़ी के स्व॒र से दमबन्ती का तथा नल के घोड़ों का प्रसन्‍्त होना, बाहुक 
और केशनि की वार्ता, पुत्र-पुत्री के द्वारा नल की परीक्षा, श्रस्त में दमयस्ती का स्वयं 
गमन श्रौर मधुर मिलन । 

इन प्रस॑ंगों को कवि ने यथावत चित्रित किया है | केवल श्रन्‍्त में एक परि- 
चर्तन यह है कि लौटकर नल पुनः दूत नहीं खेलते, परष्कार स्वयं राज्य लौटाने की 
घोपणा करते हैं । 


समोक्षा 


इस प्रकार नलोपाख्यान पर श्रावारित दमग्रस्ती' काव्य के कथा-स्वरूप का 
विचार करते यह स्पप्ठ होता है, कि कवि का एक निश्चित उद्देश है, जिससे प्रेरित 
होकर यह काव्य लिखा गया। कविने उन्ही रं4लों को परिवर्तित झूप में चित्रित 
कया है जिनमें या तो वह श्रलौकिकता को बचाना चाहता है श्रथवा चारित्रिक 
उत्थान करना चाहता है । परिवर्धन श्ौर नृतन उदभावनाम्रों के रूप में श्राये प्रसंग 
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था तो सामाजिकता के विवेचा के द्वेतु भाये हैं या उनसे पात्र की मानसिक 
प्रभिव्यक्ति हुई है । 


दमग्बन्ती काव्य की प्रमुख उपलब्धि उसके सामाजिक हृष्टिकोण में है 
मूल-क्या-भाग में जो परिवर्तन क्यि गये हैं, उसवे द्वारा देवि ने आवक साम्ानित 
समस्याग्रो की विवेचना की है। कया-परिवर्तत अ्रधिक ने करते क्या-विकास के मध्य 
मिद्धात-परतिप्ादन हुआ है । महाभारत! में मल दमयन्ती प्रेम का झाविर्भाव और 
विकास उठाने मानसिक इन्द्ध के साथ नही है जितना 'दमयन्सी' में है। दमयली के 
कवि का मत एक सामाजिक व्यवस्था से परनुप्राणित है। प्रेम-मआातेव जीवन की 
नितान्त स्वामाविक प्रदृत्ति है, किन्तु उसके विकास का रूप सामाजिक बन से 
युक्त है । उसमे स्वच्छन्दता को स्थान नही है । प्रेंम की वास्तविक सिद्धि परिणय में 
है | परिणय सामाजिक व्यवस्था का मट्वषूर्ण विधान है।इस विधान को भ्ढ 
करते का अधिकार दिव्य शक्तियों को भी नहीं है| जो प्रेम परिणय फी सीमा में 
सापाजिक घचनो वा आदर करता है, घह क्षेम से परिपूर्ण और लोक जोदल वा 
उननायक है । 


दूसरी महत्वपूर्ण समस्या है स्त्री के सामाजिक अस्तित्व की। दमयस्ती नस 
का बरंण करती है, देवता उनमे विध्त बनते हैं, तो कया स्त्री अपने भ्रविकार को 
त्याग दे २े कबि स्त्री कौ दुर्वलता को समाप्त कर उसमे संघर्ष की भक्ति भरता है 
देवताओं को 'दमयन्ती' में चेताबनों दो जाती है कि विपय पर चल कर अभ्याय ते 
करें, भ्रग्यया सत्री का तेज उनके भमरत्व को समाप्त कर सकता है ।दमयन्ती की 
शक्ति में आधुनिक तेजोदीप्त स्त्री की झक्ति है। 'महाभारत' की दमयसती केवल 
विमम्न प्रा्येना करती है, किन्तु भाधुनिक युग की तारी वेवल प्रा्यंता का वच्त नहीं 
रखती पपितु सर्प की फुकार भी रखती है, भत उसका जोपण नहीं हो सकक्‍ता। 


'दम्रयन्ती' में एक महत्वपुर्णे स्थिति पुष्टर का हृदय परिवर्तन है। पुष्कर 
जिस क्षणिज्ष झावंग से प्ग्नण का विरोधी बनता है, उसी मात्रा से पदचात्ताप को 
भ्रग्नि मे दम होता है । 

यहे परिवर्तेन इस तथ्य वा दयोतक है कि 'महाभारत' के युग से ध्ाज के युग 
तक मानवीय मान्यता में क्तिना परिवर्तत हुआ है । प्राज वे चरित्र मे मानवोय गुणों 
का समावेश भषिक मात्रा में है, भौर इसको उपलब्यि यह है कि पराजित होकर 
राज्य लौठाने से हृदय परिवर्तत 'प्रधिक श्रेयस्कर भौर मानवोम है। ऐसा सात्विक 
हृदय परिवर्तन भाज के सपपमय, स्वार्ययुक्त भौर झोपण-प्रधान विश्व में भालोक 
की किरण सुरक्षित रखता है। भूमि के छोटे भाग पर विद्व-य्ुद्ध वें लिए तत्सर 
झाज के मानव को त्याग के इस ग्रादर्श का सन्देश लोक कल्याण को महती भावना से 
भापूरित है । 
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नकुल 


कवि सियारामशरण गुप्त का काव्य 'नकुल' महाभारत" के वनपर्व के एक 
लघु प्रासंगिक वृत्त पर आ्राबारित है । वन-निवास के ब्नन्तिम दिनों की एक घटना 
के प्रारम्भ शौर अन्त में तकुल का नाम श्रत्यन्त नाटकीय रूप से सम्बद्ध हैं । यद्यपि 
'नकुल' काव्य में नकुल के जीवन का समस्त वृत्त नही है, तथापि कथा के ग्रन्तिम 
भाग में नकुल की प्रधानता के कारण इस काव्य का नामकरण “नकुल' किया गया। 
'महाभारत' के कथान्त में नकुल श्रौर कथा का चरम उत्तकर्प अनायास ही एक साथ 


महत्वपूर्ण हो उठते हैँ । कवि ने महाभारतीय कथानक को काव्यात्मक कलेवर देकर 


तथा अन्य काब्योचित सुन्दर प्रस्ंगों की उद्भावना करके 'नकुल' को नये रूप में 
प्रस्तुत किया है । 


कथा-संग्रहण 


नकुल' में अ्रण्यपर्व के अध्याय ३११ [के आधार पर पाण्डवों का मृग के 
पीछे जाने का वृत्त लिया गया है | जब हिरण ब्राह्मरा की अररि मथनिका लेकर 
भाग गया, तब वह तपस्ची पाण्डवों के पास आ्राया और पाण्डवों ने उसके धर्म की 
रक्षा के लिए हिरश का पीछा किया | श्रव्याय ३१२ के श्रावार पर नकुल का जल 
के लिए जाना श्रौर श्रन्य पाण्डवों को श्रचेत होना वशित है। श्रध्याय ३१३ से यक्ष- 
युविष्ठिर संवाद के श्राधार पर मणिभद्र की कथा की संयोजना की है । इस प्रकार 
“महाभारत” के कथानक को कवि ने अ्रपती स्वृतन्त्र हृष्टि के श्रनुरूप ग्रहरा करके 
हत्वपूर्ण परिवर्तन और परिवर्बन किये हैँ । 'महाभारत' में वरणित कथा इत्त 
प्रकार हैं । 


पाण्डवो के पास में रहने वाले एक ब्राह्मण की अरशि मथनिका को एक 
हिरण सींगो में उलकाकर भागा। तमपस्वी ब्राह्मण पाण्ठवों के पास श्राया श्रौर हिरण 
को मारने तथा मथनिका छुड़ाने की प्रार्थना की । इसपर सभी पाण्डवों ने हिरण का 
पीछा किया | हिरण लुप्त हो गया और पाण्डवों ने थककर प्यास का अनुभव किया हैं । 
नकुल ने अग्रज की आज्ञा पाकर निकटवर्ती एक तालाब का अनुमान लगाया | उसी 
को पानी लाने का ग्रादेश हुआ । जब नहुल पानी पीने को तत्पर हुम्ना तो एक वाणी 
हुईं । रुक़ो ! प्रथम प्रथ्नों का उत्तर दो फिर पानी पीना ! नकुल ने श्रवद्ेलना की, 
परिणामस्वरूप मृत्यु का प्रास वना--इघर एक के बाद दूसरे को श्रादेश मिला, 
उबर वही गति । चारों पाण्डव मृत्यु के ग्रास हुए। प्रन्ततः युधिष्ठिर श्राये उन्होंने 
भादयो को निर्जीब देखकर किसी पटयंत्र की कल्पना की । उनसे भी वही प्रश्न हुत्रा 
पर उन्होंने सन्‍्तोपजनक उत्तर दिये, फलस्वरूप किसी एक भाई को जीवनदान देने 
की बात कही गई । बुधिप्ठिर ने नकुल का जीवन मांगा | यक्ष ने कहा--प्रिय भीम- 
सेन श्रोर अजुन को छोड़कर सोतेले भाई नकुल को क्यों जिलाना चाहते हो ? युधिप्ठिर 
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ने पहा धर्म की प्रतिष्ठा के कारण मेरी दोनो माताए पुत्रवती रहें भ्रत नकुल को 
चाहता हु । इस उत्तर से प्रसन्‍न होकर यक्ष ने सव को जीवनदान दिया । वह यक्ष 
स्वय धर्म था, उसने थुधिप्द्िर के धर्म की परीक्षा सी थौ। 
परिवर्तेन-परिवर्धत महाभारत की कथा को गुप्त जी ने अनेक परिवर्तन एव 
परिवर्षनों से स्वीकार किया है । यह भरत्यन्त स्वाभाविक एवं काव्य की रफ़मत्ता के 
हेतु भ्रनिवायं था ।॥ भुप्त जी का उद्देश्य क्था-वाचक की भाति क्या कहना मात्र नही 
था । उन्होंने मुल्य घटना भौर घटना-समब्धिया मे काव्योचित परिवतेंन किया । 
“महाभारत में पावो पाण्डव कुटिया में होते हैं ।१ 'नकुल' में युधिप्टिर ही 

कुटी मे उपस्थित हैं ।* शेष चार भाई भोर द्रौपदी वन-विहार-हेतु गये हुए हैं । 

द्रौपदी प्रातत्ालीनत स्‍्वान करने गई तो दजत्नसेन नामक एक ब्यकित से भेंट 
हुई | उसने भमृतहृद पर एक दानव की दात कही। पाण्डवों को ग्राइल्यं हुम्ना कि 
यहू दानव कौन ? वे सभी दस शोर चल पड़े ।* 

युधिध्टिर को मार्ग मे प्यास लगो पोर वे एक प्राश्नम॑मे पहुँचे । बहा मणि- 
भद्द यक्ष ने उस झमृाहूद वे जल को विषाक्त होने के कारण पीसे से मना फिया, 
ओर इन्द्रपुरी में अजु न-दशन वा वत्तान्त भी युंधिप्टिर को सुदाया। 'मटाभांस्त' में 
हरण धर्म ही थे 'नतुल' में यक्ष ने बताया कि वह मथनिका सुरक्षित है ।* 

अमृतहृद को दुर्योधन के गण दुवे त्तने विषाक्त वर दिया। इस सूचना से 
युविप्ठिर चिन्तित हुए । वे सरोवर की झोर वढे और दुद'त्त और वज्जबाहु को मरा 
पाया तो विशेष चिन्तित होकर सरोवर तक आगे । यक्ष उनके साथ ही सरोवर तक 
ग्राया भौर युविष्ठिर को हतप्रम देखकर अपनी एक भगत बूद वे दशा एक व्यक्ति 
को जिलाने को बात कही । युतिष्ठिर ने नजुल का जीवन माँगा। यक्ष ने आइचये- 
चक्ति हो+र युधिष्छिर को समभ्काया पर वे न माने । झमृत की वूँद से नकुल्न जौवित 
हो उठा पर बह दू द प्रक्षय थी भ्त उसने सवकों जीवव-दान दिया । 

भुप्त जो ने 'महामारत' वे मूल कथानक में उतत परिवंतत सोहेश्य कये। 
यदि वे मूल क्या को यथावत काब्य का झ्ावरण देते तो कवित्य प्रत्बन्त हीन 
कोटि का होता । वाध्य को अनेक सुन्दर वर्णानों से पुप्ट करने के लिए 
कवि मे द्रौपदी को पुप्पचयन करने थे! लिए भेजकर विलम्ब क्राया। भ्रजुन 
दूंढने निकले । एक्ात मे प्रद्मति की रम्यस्थली में प्रेम-चर्चा हुई और फिर कृटी में 
गावर धगतद्द देखने, युविप्ठिर को छोडकर सर्म' चल्र पड़े । 

मूल क्या के परिवर्तित स्थलों व हेतु कवि ने अनेद लघु प्रसगों की उदभा- 
वना वी । वन पर्व के इस सथघु वत्त का सार है त्याग | त्याय द्वारा मानवता का आदर्श 

१ स० तन ३१०१११ 

२ नकुज़, पृ० १ 

ई३ नकल, पृ० २ 

४. नकूल, पु० ४४ 
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रँ 


प्रतिष्ठित किया गया है | यही इस काव्य का उद्देश्य है। मानवता का रूप “त्याय' 
में निखरता है | युधिष्ठिर अपने सगे भाई को जीवित कराने का प्रयत्न नहीं करते, 
अपितु सोतेले भाई को जीवित देखना चाहते हैं: “यही त्याग है**“'इसी त्याग में 
मानतव-परादर्श सुरक्षित है । 
कथा-विकास : श्रौचित्य :--गुप्त जी ने महाभारतीय कथा की श्रात्मा को 
रक्षा करते हुए, काव्य की कथा का विकास अनेक कह्पनाओं से किया है। कवि ने 
नकुल को सबसे छोटा माना । यह परिवर्तन अ्रन्य भ्रनेक परिवतंनों का कारण बना । 
कवि ग्ररणि मथनिका के प्रसंग को, पाण्डवों की मूर्छों को, जल की विपाक्तता को 
अक्षण्ण रखते हुए ही कथा का विकास सूत्र निर्मित करना चाहता था । इसके लिए 
कवि ने निम्न प्रसंगों की नूतन उद्भावनाएं की । 
हद की श्रनिवायता के हेतु भ्रमृतहुद की कल्पना । 
यक्ष की उपस्थिति तथा उसी यक्ष के द्वारा सभी भाइयों का पुनर्जीविन प्राप्त 
करने की सम्भावना के हेतु, यक्ष के श्राश्षम की कल्पना, युधिष्ठिर का वहां ठहरना 
और यक्ष हारा इन्धलोक में अजु न का बृत्तान्त सुनना । 
श्रमृतहृद को दुर्योचन के गण हारा विपाक्त करनता। इसमें कविले 'महा- 
भारत' के संकेत को मूल आधार माना है । 
अन्य पाण्डवों का वन-विहार-हेतु जाना शोर युधिप्टिर का कुटी में ठहरना 
इस हेतु भ्रनिवाय हुआ कि धर्म की परीक्षा वाले अंग को तो यथावत लेना नहीं था 
किन्तु युविष्ठिर की रक्षा श्रावश्यक थी भरत: वह परिवर्तन श्रत्पन्त स्वाभाविक रूप 
में किया । सभी भाई वन-विहार हेतु गये | युधिष्ठिर अ्रधिक बढ़े होने के कारण 
ठहरे । पीछे ब्राह्मण श्राया भौर कर्तव्य-रक्षा हेतु युधिप्टिर को जाना पड़ा। मार्ग 
में यक्ष मिलन हुप्रा । यह यक्ष मशणिभद्र है, धर्म नहीं। मशिभद्र श्रमृतहद के 
विपावत होने की सूचना देता है झ्लौर फिर वही श्रन्य पाण्डवों को जीवित 
करता है। 
मणिभद्र के प्रश्नों को कवि ने यथार्थ जिज्ञासा के वरातल पर चित्रित किया 
है। हिरण भी श्राश्रम का ही है, श्रौर उसके द्वारा मथनिका की सुरक्षा करा वार 
कवि ने सभी प्रसंगों को रक्षा की । इससे महाभारत” के किसी भी कर्थांथ को 
छोड़ना नही पड़ा भर काव्य-कथा का स्वतन्त्र रूप से विकास भी हो गया । 
'महाभारत' में कथा का रूप परिचयात्मक है, प्रौर यक्ष एवं युविष्ठिर के 
प्रब्नोत्तरों मे विवेचनात्मक रहा । 'नकुल' की सबसे घड़ी समस्या है, परिचय एवं 
विवेचनात्मकता का समन्वय । वह न तो कथा को परिचयात्मक रख सकता है, भ्ौर 
ने केवल विवेचनात्मक इन दोनों की भिन्‍्नता से काव्य-रस की हानि होती है । इस 
सा कवि ने कथात्मक सज्जा के साथ कलात्मकता से कथा के स्वरूप का संयोजन 
गया 
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प्रथम सगे में युधिप्टिर ढुटीो में हो हैं--शेप पाण्डव गये हैं। *यूथिप्ठिर दे 
झरेले होने वे कारण ही मार्ग मे मणिभद्र की मैंद भौर मुरलीधर के ध्यान तथा 
यक्ष की जिज्ञासा वे समाधान रूप में क्या का विज्ञास प्राप्त होता है । 'मटामारत' 
में समी भाई साथ हो हिरण का पीछा करते हैं।* यहा पर कवि ने एवं प्रसंग 
को झवतारणा सस्मरण दे रूप में कराई है । वह इस स्मरण से क्यात्तात घूय की 
पूति करता है। यूधिप्ठिर वन में ज्ञाते समय चारों ओर प्रकृति की सौन्दर्य छटा 
देखकर इृ८्ण का स्मरण वरते हैं । हिरण के प्रसंग से उनतों गोषियों वी मुग्यता 
स्मरण हो जाती है । 
यह प्रसंग महामारत' में नहीं है । $प्प की देखु देः सम्मोहन स्वर से जड 
भी चेतत हो गया और फिर झ्रनायास वेखुवादन छत्रा और चारों ओर शान्ति छा 
गई ॥* दूसरा स्मरण मणिभद्र धारा होता है। इन्द्र वे अतिथि रूप में अजुन कय 
वर्णन किदना भव्य है ॥ 
वहा जहा जग रही महोत्सव दोपक माला । 
भअन्तस की यह ग्लानि, समगिनी इस जीवन वी | 
निरामरशता--छाप दोनता कौ इस तन की । 
गई ने जाने कहा निरभिष में ही भीठर से ।€र् 
रितवेश में यहां पाये के दर्शन भरखे। 
मानव के चरणों से जिस दिन स्वर्ग पवित्र हुआ, रदर्ग की सौर्य्य राशि 
मानव वे चरणों का ख्युगार करने सभी तभी कवि ने मानव की महँत्ता की देवस्च 
से भी ऊँचा पद दिया। तीसरा सस्मरण अजुन की वताशय यात्रा है ।* इस 
मस्मरण के द्वारा व वि ने प्रत्यक्ष रूप से मानव वी महत्ता का और भ्रप्रत्यक्ष रूप 
से माग्य की अनिवारयता की स्थापता वी है ॥ 
द्रौपदी को पुप्प-चयन हेतु विंजन गंगा वे तट पर भेजना झौर वहा वेजत्ञसेन 
का मिलना कंथा-विक्ञास वा कलात्मक स्थल है। द्वोपरो राजराती है किन्तु माम्यवश्ष 
दनवास मिला । यह स्वाभाविक है कि उसे हस्तिनापुर वे राजनिकेतन का बेमद 





१ सह झनुमूति समेत युधिश्िर थोले दविज्र से। 
घल कौशल मे बडे भनुज ही हैं सब मुरमे | 
कृष्णा युत वे विहर रहें हैं बद में अमलित॥) 
झाज हमारे विजन वास का जो भ्रन्तिम दिन। नकुल, पृ० २ 
२ ब्राह्मशत्यवच शुत्वा सन्तप्तोन्‍्य युधिध्विर 
घनुरादाय कीन्‍्तेयः प्रादृवद्‌ ल्रातुनि सह ।॥। मण० बन० रेरैशार४ 
नबुल, पू७ ७ 
मकुल, पू० २३ 
४ नकुल, पु० भ२-५३ 


फू त्थां 
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स्मरण हो श्राए। पाण्डवों के साथ रहकर तो उसका श्रन्तर्मन इतना अ्रधिक छ्षुब्ध 
नहीं हो सकता पर एकान्त में भाग्य की विडम्बना के विपय में विचारना तो 
मानव की प्रवृत्ति है। नारी होने के कारण कप्ट-कथा अधिक करुण हो गई। 
द्रौपदी के इस विचार का संकेत 'महाभारत' में नही है, तथापि सम्पूर्ण 'महाभारत' 
में स्थान-स्थान पर द्रौपदी की करुण पअ्रभिव्यक्ति 'नकुल' काव्य के इस स्थल का 
ज्ञोत है| अनेक स्थलों पर द्रौपदी के श्रश्ु बहे, अव एकान्त में उसे श्रपने दुःख, क्लेप 
प्रौर अपमान के सभी स्थल स्मरण हो आये । 


कथा-विकास में कवि ने यह स्मरण चित्र रखकर श्रत्यधिक कलात्मक प्रत्रन्ध 
कौशल का परिचय दिया है | यह परिवर्धन 'महाभारत' की द्रौपदी के व्यक्तित्व की 
छाया है,* जिसको झभी तक जीवन में स्थिरता नहीं मिल पाई ।* 


'महाभारत' में प्रसंग को श्रत्यन्त थी त्रता में उठाया गया और समाप्त किया 
है | युधिप्ठिर तथा श्रन्य पाण्ठव अनेक प्रकार के वाणों से हिरण को बिद्ध न कर 
सके । 'महाभारत' में धर्म हिरण प्वनकर परीक्षा हेतु आये थे। घर्म का हिरए-रूप 
होना कथा को मानवेतर स्थिति तक पहुँचा देता है । धर्म के दिव्य रूप की स्वीकृति 
से यह कया दिव्य बन जाती है । श्राज का प्रवुद्ध पाठक इस प्रसंग को इस रूप में 
सम्भवत: स्वीकार न कर सके, अ्रत: उक्त प्रसंग को युगानुरूप परिवतित करके 'नकुल' 
के कवि ने उसे लोक एवं विवेक सम्मत रूप दिया है । 

युधिप्ठिर के पूछने पर धर्म उनकी घंका का समाधान करते हैं । 

अग्रणी सहित हास्य ब्राह्मणस्य हत॑ भया । 
मृग वेषेण कौन्‍्तेय जिन्नासार्थ तब प्रभो ।? 

इस मानवेतर रूप को गुप्त जी ने अधिक मनोव॑ज्ञानिक एवं बुद्धि सम्मत 
बनाकर प्रस्तुत किया है । हिरण धर्म-रूप नहीं अपितु मणिभद्र यक्ष के श्राश्नम का 
जीव है, वह अ्रणिि मधनिका लेकर वही जाता है| इस तरह ब्राह्मण को उम्तकी वस्तु 
मिलती है। 





क्षमा करें, वह मूढ हिरण मेरा था, ट्विजवर; 
उसने वह जो क्रिया, दाय उसका है मुझ पर । 
रक्षित है हत वित्त, श्रभी मुकको जाने दें, 
जिनका परिचय दिया, क्षेम उनका पाने दें ।४ 


* महाकाल, हे-महाकाल, इस श्रवनीतल पर, 

रहने दोगे दया न कसी सुस्थिर कुछ पल भर नकुल, 9० ३२ 
« मं० वन० ३१४१३ 
४. नकुल, पृ० ८१५ 


न्प्प 
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कवि ने 'महाभारत' वी क्‍या के मानवैतर हप को ग्रन्यात स्वामाविक मान- 
वीय हूप दिया है। यही उसकी उपलब्िय है श्रौर उसकी युय जागस्कता का प्रमाण | 
क्या वे विदाग में भ्रत्र एक स्थल पर विचार करना है--वह स्थल है यक्ष- 
यूपधिप्ठिर सवाद । यह वा का स्थिर स्थल है विशतु है महत्वपूर्ण । महाभारतवार 
की हृ्टि में इस स्थत की महेता सामाय कथा से भ्रधिक रही होगी, इसी हेसु यक्ष 
एब युधिप्ठिर का संवाद अधिक विस्तृत हो गया है। ऐसे समय में जबक्ति सभी प्रिय 
भाई मृत्यु को प्राप्त हो गये हो, युधिष्दिर इतने घय से यश के पदनी का उत्तर देते 
हैं, मानो कुछ हुमा ही नहीं । 'महामारत' में यह स्वत प्रलौकिक है, किन्तु 'तकुल' मे 
यक्ष से वात करते समय युधिप्ठिर वे सभी सिद्धान्त वाव्य स्वाभाविक लगते हैं। 
'महाभारत' मे यक्ष घर्म के विषय से प्रश्न करता है । 
किस्विदेश्पद " धम्य “धर्म का मुएप स्थान क्‍या है ?' 
थुधिप्ठिर उत्तर देते हे 
दाद्यमेक पद धर्म्मे*---“घर्म का मुख स्थान दक्षता है ।'/ 
इस सवाद में क्या का कहुण स्वल लुप्त हो जाता हूँ झ्रौर ऐसा लगता है 
जमे धर्म कत्तंब्प के विषय में वार्तालाप हो रहा हो । मनोविज्ञान कि हृष्टि से यहू 
स्थल उपर से भ्रारोपित लगता है । 
श्रक्ष का एक अ्रय प्रश्न है ? 
क्दवधघर्म परोलोकें कइच धर्म सदा फल ?३ 
'कोक में श्रेष्ठ घर्म क्या है ? वित्य फत वाला धर्म वया है ?' 
कथा का यह स्थल दाशनिक गस्भीरता भोर विवेदना'मझ शुघ्कता लिए हुए 
है, किन्तु घर्म का जो रूप “नतुल के यूधिप्ठिर भावना के प्रवाह में देते हैं, उससे 
कथा वे क्दुश रूप को रक्षा झोर युधिष्ठिर 4 मानप्तिक स्थिति की वास्तविक्‍ता- 
दानो का ज्ञान हो जाता है । 
विर निद्वित है म्नुज और भ्रग्मज जागव है, 
यह कैसा भ्रभिपाप, न जाने कौन कुकृत है । 
4 १. 
छोटे वे! भी लिए बडे से वडा समर्पण, 
किया जाय जय, तेमी घमं धन वा सरक्षण ।* 
सभी पनुजो को मृत्यु के मुष में देखकर झाहुत हृदय संब प्रकार ने त्याग के 
ट्ेलु प्रस्तुत है। वह प्रतने प्रेष्त के ही नहीं, अपितु सभी भादयों के स्नेह के 





१, म० बेनं० ३१३।६६ 
२ म० बन० १३१३॥७० 
३ मण० बन० रेश्राएर 
४ नइतल, पृ० हैई 
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प्रतीक नकुल को जीवित देखने के इच्छुक है। युविष्ठिर दया, समता और श्रनृश्ंसता 
की स्थापना और प्रसार चाहते हैं। 'महाभारत' में युत्िष्लिर की उक्ति है- 
आनृअंस्यं परोवर्म: परमार्बाच्च में मंतम्‌ । 
आनुश॑स्य॑चिकीर्पामि नकुलो यक्ष जीवतु ।' 
'लकूल' के कवि ने भी इसी दया श्र समता की भविना की पूर्ण रक्षा की 
है । 'नकुल' में यक्ष पूछा है-- 
इस जगती में क्षुद्र महृत का भेद नहीं वया, 
गिने जाँयं सम विषम एक से सभी कही क्‍या ।* 
इसका फ्ितना सटीक उत्तर युविष्टिर देते है : 
होगा निश्चय क्षद्व महत का भेद भुवन में । 
सब हैं एक समान परन्तु मरण जीवन में (* 
॥॒ युविप्ठिर एक और सामाजिक विपमता की कठोर वास्तविकता को मार्स 
लेते है, किन्तु यह श्रादर्ग नही है। वे समानता की यथार्थ रूपरेखा प्रस्ुत करते है, 
कि मरण एवं जीवन में सभी समान हैं। मानव-जीवन का आदि प्रौर श्रत्त सम हैं 
केवल उसके मध्य का व्यापार विपम है । यह भी जीवन की बास्तविकता है । 
महाभारत में यधिप्टिर को वर-प्राप्ति श्र सभी भाइयों की जीवन-प्राप्ति 
श्रलौकिक स्तर पर हुई है, 'तकुल' में इस मानवेतर रूप को विवेक-सम्मत बनाने की 
प्रयास किया गया है | 'नकुल' के कि को श्रप्ृत की दूंद का अक्षयत्न तो स्वीकार 
करना ही पढ़ा पर उसकी प्रक्रिया वास्तविक एवं स्वाभाविक रही । इस श्रावार पर 
महाभारत में वर्शित इस कथा की ग्रात्मा की रक्षा करते हुए, गुप्त जी ने बृग-सम्मत 
रुप प्रस्तुत किया है । 
समी 7 
किसी विशिष्ट कथानक के आधार पर काव्य-रचना करने में कवि की विशेष 
हृष्टि रहती है। यही काव्य-वेतना की मुझ्य झ्राथार श्रौर प्राण होती है। पटक 
सम्पत्ति को युगवर्मानुकूल उपयोग करने की स्वतन्त्रता प्रत्येक सन्‍्तति को होती हैं। 
इसी छप में काव्य-सामग्री को कवि युगानुरप किसी संंचे में ठालता है--कवि प्रपने 
यूग की समस्याक्रों का पूर्ववर्ती घट्नाप्रों श्रौर पात्रों पर श्रारोप करता है। प्राचीत 
समय की बदताएं झौर यात्र नये हाथ के स्पर्ण से सये प्रथों की श्रभिव्यक्ति करे 
लगते है । 
गुल्तजी ने काव्य के हतु धस मामिक प्रसंग को धर्म निप्ठ मानकर, यह रचना 
प्रस्तुत की । नकुल को सबसे छोटा पाण्डव समझ कर उसे छोटों का प्रतिनिधि मानी । 





१. म० मन० ३१३१२६ 
३. नकुल, १० १०२ 
३८ नकुल, प्‌० १०२ 
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इस समस्त घटना वे जिस झादर्श ने उडें प्रभावित किया, वह भादर्श है छोटो ने प्रति 
अवन्‍्य ममत्व । दूसरे घब्दों में त्याग । युधिष्ठिर ने नकुल वे धति जिस त्याग मावना 
का परिचय दिया वह नि सन्देह अ्रतुकरणीय है | कार्य-ब्यापार मे नकुल का भ्रधिक 
योग न होते हुए भी, प्रन्त,मे क्या उसी का महत्ता से समाप्त होती है ॥ युधिप्ठिर के 
व्यक्तिगत भाव को कवि लोवब्यापी रूप देता हुआ कहता है-- 
लेना होगा नि्खिले क्षेम ब्रत निर्मय हमको, 
देना होगा, वडा भाग लघु से लघुतम को । 
लघु से लघुतम कौन, नही यदि हो हम खोटे 
वही हमारे लिए बढ़े हमसे जो थोटे।* 
काव्य की समस्त कया, धनेक दर्शन, इसी मूल भावे पर वेरद्रित कर दिये 
जाते हैं। झपने से छोटे व्यवित ने प्रति प्रेम को भावना [मानवता के महत्व की स्वी- 
कृति है। झाज के यूग में अनेक स्वार्य भौर सभर्पों के मध्य ऐसी धारणा की मोपणा 
व्यक्ति वे महत्व को बढाकर प्रतेक् भेदों के बीच स्तेहवे तम्तुम्ों को जोडतो है । 
महामारतीय क्‍या के छोटे से साक्षेतिक प्र्थ को लेकर गुप्त जी ने युगानुरूप नवुल 
के ब्यक्तिस्व की नई व्यात्या वी ) एक झौर बडो ने मन में छोटो के प्रति प्रेम की 
अगाइता तो दूसरी भोर छोटे का विश्वास | दोनों ही गोख का अतीक हैं। नदुल 
का यह कथन 'पीछे झ्ावर नही किसी विधि से मैं वचित' बड़ो के पति प्रहूट घास्वा 
का परिवायक है । महांमारत-काल मे ग्लावर यद्यपि माद्श को नयी व्याख्या के साथ 
जीव॑न मूल्यों की नई स्थापना झंवश्य हुई, किन्तु भ्रातृमाव का उत्तप्ट रूप प्रजुण्प 
रहा ! दुर्येवित प्ौर युधिष्ठिर में शत्रुता रही पर इसके साथ ही दुद्यामन के मातृ- 
स्नेह भोर इसके अतिरिक्त झजु ने, भीम, गेवुल, सहदेव का श्रग्रज के प्रति विश्वाप्त 
भी आदर्श का ही एक झूय है| दु्योवन ने धर्म वी झवहेलना की भत वह सहानुभूति 
को पात्र न बने सका । पाष्डवों का पक्ष धर्म-सम्मद रहा इस कारण उन्हांवे झरतिक 
सुदृद लोव-धर्माचर वी स्थापना की । कवि ने प्रपुम, प्रवीष्सित को त्याग कर शुभ 
झौर भभीष्ट को ग्रहण शिया | उसकी सूल हष्टि घटना के काइ्पोधित निर्वाह को 
झ्ोर रही । कात्य वो झन्तत 'तेकुल' रूप देने के लिए कवि ने झनेक क्यान्तराला का 
निर्माण क्या । भजु ने झौर द्रौपदी की अनुपस्थिति में भाइयों की चर्चा का विपये 
नरहुल रहा । बात्सल्य का प्रिणक हुमा । नंडुल ने अवेक उत्तिया कही। माता का 
ध्याने विया। कहने का तात्यये यह है कि नकुल सम्पूर्ो क्या मे प्रमुष बना रहा । 


।$ 


प्रासणिक दुत्तो: पर ऋ्ाधाप्ख प्रबन्ध काव्य 
जयद्रवद् 
क्या-नसप्रहश 'जयद॒यन्वध! खण्डशाब्य गुप्त जी द्वारा 'अहानारतत वे द्रोणु- 
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पर्वान्तगंत श्रभिमन्यु-वध एवं जयद्वथ-वंध की घटना के श्राधघार पर लिखा गया है । 
गुप्त जी ने इस काव्य में महाभारत” की कथा को यथावत स्वीकार किया है। 
जयद्रथ-वबध की घटना के पूर्व रूप में, अभिमन्यु का वध, कौरव पक्षीय नृर्गंसता का 
परिचायक था | इसमें भ्रभिमन्यु के शौय॑ का उत्कर्प हुआ । इसके उपरान्त पुत्न-बध- 
थोक के प्रतिशोध हेतु श्रजु न ने जयद्रथ के वध की प्रतिजा की, और दैवीय शक्ति 
की सहायता से यह प्रतिज्ञा पूर्ण की । गुप्त जी ने प्रस्तुत काव्य की कथा की द्रोण 
पर्व के तीन उपपवों से ग्रहण किया है । इन उपपर्वों में श्राये अनेक चरित्र-शास्यान 
श्रौर लघु वृत्तों को छोड़कर कवि मुख्य रूप से युद्ध की घटना पर केन्द्रित रहा है । 
श्रभिमन्यु के चरित्र को वीरत्व के श्रादर्श रूप में प्रस्तुत किया गया है । 

अ्रभिमस्यु-वध पर्च : कवि ने प्रथम सर्ग की कथा का संयोजन श्रभिमन्यु-वध 
पर्व के पैतीस, छत्तीस, सैतीस श्रौर उनचासवें श्रध्याय के श्राधार पर किया है। 
यद्यपि युद्ध-चित्रण में समस्त पर्व की संक्षिप्त कथा श्रा गई है किन्तु प्रमुख रूप से 
उक्त भ्रध्यायों की कथा को लिया गया है । इसमे श्रभिमन्यु की वीरता, युद्ध श्रीर 
मृत्यु का चित्रण किया गया है । 

प्रतिज्ञ| पर्व : प्रतिज्ञा पर्व के बहत्तर भर तिहृत्तरवें श्रव्याय की कथा द्वितीय 
सर्ग में वशित हुई है । इस सर्ग में कथा की विस्तृति कम श्रौर भोक की श्रभिव्यंजना 
श्रधिक हुई है। पाण्डव युद्ध से विरत होने लगे, किन्तु कृप्ण ने उन्हें समकाया और 
पुनः वीरत्व की श्रोर सचेप्ट किया। कवि ने उत्तरा श्रौर सुभद्रा के विलाप द्वारा 
करुण रस की सृष्टि की है। 

प्रतिज्ञा पर्व के श्रठहत्तरवें श्रव्याय के श्राधार पर कवि ने तृतीय सर्गे की 
कथा का संयोजन किया है। श्रभिमनन्‍्यु का दाह संस्कार कथा की स्वाभाविक परि- 
खत्ति के श्राधार पर हुआ विलाप की श्रभिव्यंजना कथा की गत्वस्ता के उपकरण 
हूप में चित्रित हुई । 

प्रतिन्रा पर्व के उन्हत्तर, श्रस्सी झ्ौर इक्यासीवें श्रध्यायों का संक्षेप चौथे सर्ग 
में वशणित है । थंकर से पाशुपतास्त्र की प्राप्ति इस श्रव्याय का प्रतिपाद्य है। यह 
श्रतिमानवीय रूप में ही चित्रित हुआ है । इस कथा खण्ड को कवि ने महाभारत' 
की मूल भावना के प्रनुसतार 'दिव्य' ही रहने दिया और वुद्धि-सम्मत परिवर्तन का 
प्रयत्त नहीं किया । इस सर्ग के कथा भाग की प्रलौकिकता को कवि श्रपनी सम्पूर्ण 
आस्था से स्वीकार करता है जिससे उनकी प्राचीन वस्तु के प्रति परम्परावादी प्रवृत्ति 
परिलक्षित हुई है । 

जयद्रय-बध पर्व : प्रस्तुत खण्डकाव्य की मूल कयावस्तु का चयन इस पर्व 
से किया है। समस्त पर्व का संक्षेप पंचम सर्ग के युद्ध-चित्रण में किया गया है । 
भमहाभारत' में वशित भीपण युद्ध कवि के श्रपने भब्दों में इस सर्ग में श्रवतरित हुप्ना 
है । जयद्रथ का श्रपने को सूर्यास्त तक छिपाना, झौर वीरों का परस्पर संकुल युद्ध, 
दुर्योधन द्वारा ग्रुरु की व्याज से निन्‍्दा श्रादि प्रसंग क्रम विपयंय से इस पर्व के 
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तिरातवे, घौदानेत्रे, पिचासवे भ्ध्यायों बे झाघार पर प्रस्तुत हैं । यहा भी कवि में 
कथा वी प्रतौक्किता यो मवावत स्वीकार किया है । 

प्रव्याय १४३-१४६ वे झ्ांघांर पर पष्ठ संग की कया का चपत शिया गया 
है | इस सर्ग में जयद्रय की घटता प्रमुख है और झजु न द्वारा भूरियवा के प्रसग मे 
शौय-आरस्यान तथा चिसारोहण की तैयारी, क्या के प्रमुख स्थल है । 

धध्याथ एक भी उनचास की कथा का सल्नेप सप्तम सर्ग में हुमा है । इसमे 
कवि ने कौरव-पक्षीय विषाद दो चित्रित न करते क्धा के नायक और उसके पक्ष 
के हव॑ को चिथ्रित कियांहै। वंपष्णय परमस्वरा वे आधार पर कृष्ण परब्रद्य माने 
गये हैं । 

प्रस्तुत खण्डकाव्पय वी चया 'महामारत के कया रूप वे साथ सम्बद्ध है । 
कॉव ने सामाजिक और जीवन-सम्बन्धी दृष्टि से क्या में कतिपय परिषतन किये 
हैं । ये परिवर्तेन मूल कथा के दिसी विशिष्ट अदा मे त होकर विस्तृत चित्रण ने रूप 
में ही देखे जा सबते हैं । 

परिवर्तेन-परिदर्धत अभिमन्यु-द्घ प्रस्तुत कया वे निम्न प्रस्तंग 'जयद्रथ 
वध' में नही है। उनको विस्वार-संय से छोड दिया गया है । 

अभिमन्यु द्वारा अश्मक पुत्र का वध, धन्य का मूछित होना, अभिमस्यु द्वारा 
अपथपुत्र एव बृह्देलक्वघ, मगधराज थे पुन प्रश्वक्तु का वैध | प्रजिमस्युन्वंध का 
वृत्तात कवि ने गत्वर दोली से कहा है। निम्न अबगो को परिवतित रूप मे उप- 
स्थिद्र क्या गया है । 

'महामारत' में यूत्रिप्ठिर अभिमयु को चक्ृब्यूह भेदन का कार्य सौंपने हैं, 
किन्तु 'जयद्रय बय' में वह स्वय ब्यूह भेदन की इच्छा प्रतट करता हैं।' 

महाभारत में उत्तरा से युद्ध-पुवं मिलन की चर्चा नहीं है, हिन्तु कवि ने 
इस मिलन का और 5त्तरा को प्रार्थता का विस्तृत वर्णंव किया है ॥' 

'मभिमन्पुनव्ध वा शेष दत्त, युद्धझचितश 'महानारत के युद्धों का संक्षिप्त रूप 
है, दवि से विवरणा मक शैली में अभिभनयु के शौर्य दी पर्याप्त अभिज्यजना की है । 

पाम्दददिलाप कवि ने इस प्रसगा को महामारत' से यथावत्र ग्रहण किया 
है । पाए्डवो दे विल्ाप की व्यजना करते हुए वह कदशा में निमरस हो गया है भोर 
कृया को बोई झय समुचित रूपरेवा नहीं दें पाया । 

यधावत स्वीकार किए गए पस्गह़ें, मुधिप्डिर को व्यास जो दो सान्त्वना,? 
यरूधिप्ठिर विताप, पुन को भ्रप"पदुनों का ज्खिई देना ।* 

१ मं० दोण० ३४१२-१६, जयद्प-वदर्घ, पू० ६-७ 

२ जयद्य-दघ, १० ६5१० 

३ मण० द्रो० ७११३-१६, जयदथ दघ, पू० ३ 
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उक्त प्रसंगों को कवि ने सांकेतिक रूप से चित्रित किया हैं। युधिप्ठिर के 
विलाप को विस्तार दिया गया है । 

उत्तरा का विस्तृत बिलाप श्रौर जयद्रथ हारा मृत अभिमन्यु के सिर पर 
पदाधात, इन प्रसंगों से कवि ने कथा की मामिकता की रक्षा की है । ये प्रशंग 'महा- 
भारत के विस्तृत उद्देश्य में न श्रा सकने के कारण उपेक्षित नही समझे गये भर 
सम्भावना के श्राधार पर इनका विरतार क्रिया गया । 

अभिमन्यु का दाह-संरक्रार, जीवन-नीति का संकेत्त, श्रादि का स्वतंत्र श्रास्यान 
हुआ है। उसका प्रमुख कारण है कि श्रशिमन्यु प्रमुख पात्र है श्रौर उसके दाह- 
संस्कार के हृष्य से कवि करुणा प्रेरित बीरत्व के उत्कर्प को अभिव्यंजित करना चाहता 
है ब्रत: 'महाभारत' में न होते हुए भो कबि ने इस प्रसंग को स्थान दिया है । 

पार्थ की जयद्रथ-वध-प्रतिज्ा", पूर्ण न होने पर स्वयं जलने का प्रश, 
कौरवों को भ्रजु न की प्रतिणा का चरों द्वारा ज्ञान?, जयद्रथ का व्याकुल होकर 
दुर्यंधिन के पास जाना और दु्यंबिन की उसको सान्त्यना” श्रादि प्रसंग 'महाभारत' 
के प्रनुसार हैं । 

इन प्रसंगीं को कवि ने श्रत्यन्त संक्षेप में ग्रहण किया है, श्रतः सामूहिक 
बीरत्व की श्रभिव्यक्ति श्रीर कश्णा का प्रसार हो पाया है पर चारित्रिक थीन की 
बेयक्तिक प्रभिव्यवित नहीं हो पाई । 

पाशुपतास्त्र की प्राप्ति : यह प्रसंग श्रतिप्राकृत घटना के रूप में चित्रित है । 
'महाभारत' में इसका इस रुण में होना स्वाभाविक है किन्तु गुप्त जी ने इसका कोई 
बुद्धि-सम्मत समाधान नहीं किया है। समग्र कथा को मूल रूप में स्वीकार किया 
गया है श्रीर उसकी श्रलोकिकता की सुरक्षा की गई है यद्यपि उसके स्वरूप में परि- 
बर्तन कर दिया है । 

परिवर्तन-परिवर्धन : महाभारत के निम्न प्ररांग कवि ने ग्रहण नहीं किए : 
अजु न द्वारा घंकर का पूजन*, कृष्ण श्रोर दार्क का बातालाप*, सैनिकों के द्वारा 
श्रजु न के प्रण की पूर्णता की चिन्ता |? 

निम्न प्रसंगों में परिवर्तत किया है । इस परिवतंत से प्रसंग की मूल भावना 
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मैं कोई भन्तर महीं भा पाया । 

'महाभारत' में कृष्ण प्रजुन के रझृतप्त में झाते हैं, 'जयद्रथ बध' में कृप्ण 
योग माया का प्राश्नय लेते हैं ।* ट्ामारत! में स्वप्म में शकर के चिन्तन के लिए 
कृष्ण ने झजु न से कहा ओर वाद मे वे उनको शिव के पास ले गये किन्तु 'जयद्रप- 
वर्ध' में श्रजु न कृष्ण के साथ जाते हैं और ध्यातावस्थित हो भ्भिम-य्‌ वो देखते 
हैं ।* महाभारत में कृष्ण गुरुपुत की चर्चा नहीं करते पर “जयद्रथ वध में दसका 
सकेत मात्र किया गया है ॥3 

इन प्रमगो वी विवेचता से यह तथ्य सामने प्राता है कि कवि ने 
प्रवाह मे आकर ग्रल्य मात्रा मे परिवर्तत किया है। महाभारत" में सम्पूर्ण घटना 
स्वप्त में होती है और काज्य में भी उसी रूप में चित्रित की गई है। प्रात जागते 
पर युविष्ठिर द्वारा कुशल क्षैम पूछने को बात शो उसी रूप में स्वीवार किया 
गया है । 

युद्धचित्रणा दूसरे दिन युद्ध प्रासम्म हुम्ता | प्रतिज्ञावद्ध भजन और रक्षा में 
हंढ कौरव पक्ष एक दूसरे से झुक पे ॥ दवि ने मोपण संग्राम का चित्र णु जयद्रश- 
चध परे के युद्ध चित्रण + झाघार पर जिया है। झजुन वी मयकरत्ता या तदवत्‌ 
चित्रण हुमा है । 

प्रारम्म में भ्रवु न द्वारा दुर्मंपणु-गज-सेना वा सहार*, भ्रजु न से अस्त हाकर 
टुशासन का पलायन * भादि प्रमग छोड दिए हैं। 

ययावत स्वीकृत धसग अजुन का द्वरोण को छोडकर आगे बदता, धूत्ा- 
युद्ध का भयती गदा से सहार*, द्रोण द्वारा दुर्योधन को दिव्य कवच देता८, युपिध्टिर 
की चिन्ता और सात्यकि को भेजना £, भीम द्वारा दोए से युद्ध भौर कर्ण से परत 
होना ११ * 

कवि द्वारा चित्रित इय प्रसंग वी विशेषत्रा है यूद्ध चित्र । अत्यन्त ओज- 
मयी मापा में दवि ने भयरर युद्ध वा वर्णन जिया है। भीम वा यूद्धोन्माद भी 
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दिखाया हैं। इस चित्रण में कवि की सहानुभूति पाण्डव पक्ष की ओोर हो रहो बार 
महाभारत के सत्य की समुचित अभिव्यक्ति वी गई । 

जयद्रथ वध : जयद्रथ के वध के पूर्व सात्यकि और भूरिम्रवा के यू: 
अजु न सात्यकि की रक्षा करता हैं। इस प्रसंग में कवि ने 'महाभारत' मे प्रस्तुत 
कथांश को यथावत नही लिया है | 

महाभारत में प्रजु न कृष्णा के कहने से यदुवंभी वीर सात्यकि की प्राण- 
रक्षा करते है। कषि ने इस प्रसंग में कृष्ण को नही लिया |” महाभारत में भ्रजु न 
केवल भूरिश्रवा को उत्तर देते है किन्तु 'जयद्रथ वध! में वे सभो को उत्तर देते हुए 
युद्ध धर्म की स्थिति स्पप्ट करते है।” “महाभारत' मे कृष्ण इस रूप में सूर्यास्त 
दिखाते हैं कि वह केवल जयद्रथ को दिखाई दे । जयद्रथ बार-बार सूर्य की ओर 
देखता है । पर 'जयद्रथ बध' में सभी सूर्यास्त देखते है ।? 'महाभारत' में अजुन का 
विलाप नहीं है किन्तु कवि ने अ्रजु न का बविलाप दिखाया है |” 

सूर्यास्त की अ्तिप्राकृत घटना का चित्रण 'महाभारत' में संकेत रूप से है 
ओर उससे युद्ध विराम नही होता, किन्तु कवि ने युद्ध विराम की स्थिति दिलाई 
है। इस प्रसंग से अ्रजु न की प्रश-पालन-शक्ति की अ्रभिव्यंजना हुई है । महाभारत 
में इस स्थिति पर कुछ विचार नहीं किया गया कि यदि श्रजु न पूर्व प्रण का पालन 
नहीं कर सकते तो अपर विषय में कस हो सकता है ? कवि ने इस प्रसंग को 
श्रजु न की प्ररानिष्ठा की अभिव्यक्ति के लिए समुचित जाना और भाजपूर्ण चित्रण 
किया । जयद्रथ का स्वर कटकर उसके पिता की गोद में गिरा । यह वर्शान अ्रत्यन्त 
श्रीत्मुवय पूर्ण और नाव वेष्टित है । 

विजयोल्‍लास : जयद्रथ वध के उपरान्त पराग्डव पक्ष का हिचुझित उल्लास 
अनिव्यक्त हुआ । एक तो प्रमुच वीर का वध हुआ, श्रौर पार्थ का प्रण्‌ पूर्ण हुआ । 

कवि ने श्रन्तिम सर्ग में पाण्डव पक्षीय हर्ष की सुन्दर अ्रभिव्यंजना की है । इस प्रसंग 

निम्नलिखित दातें उल्देखनीय है । 


युद्ध 


श्पि 


महाभारत में अजु न युद्ध व्रमि को देखते समस्त श्रेय कृष्ण को देसे है । 


प्‌ 


को 6 कमा । रे # कम 5 
उसी में कवि ने श्रद्भुन द्वारा केमव की अलौकिकता का चित्रण कराया है । कवि 
पका भक्त दा हुप में छाण की शक्ति का आद्यान करता हैं और परब्रह्म रूप में 
रृप्ण को चित्रित करता हथा ग्ारावबना कस्न ः है रा 
८४४48 5 की ।बात्रत करता हुया आराधना करता है। युथिप्ठिर भी हृष्ण के प्रत्ति 
् छू 


है श्रार समक्त श्रेय अ्रद्भुत की तरह कृष्ण को ही देते है । 
पन्म्पदागन सास्यताग्रों की अभिव्यक्ति फो है । 
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महाभारत की कथा वा प्रभाव २४६ 


'जयद्थ वर्धा उस. समय लिखा एया था जब महांभारतीय प्रयाथ वाव्यो पे 
विशेष रूप से शद्धिवादों परिवर्तन की परम्परा प्रारस्म नही हुई थी। प्रत इस 
खष्डसान्य में महाभारत वी क्‍या का पुनराणयान है। दृष्ण वे ईश्वरत्व के प्रति 
कवि की दैष्छ्रवी भावना निष्दा से व्यक्त है। इस काव्य की जोचन हस्टि ब्यवित 
वो क्ेंव्य-निप्ठ प्रण्म-पालक, ईक््वर-विश्वासो होने का संदेश देतो है । 


भहुप 

महाभारत में वशित स्वत उपास्यानों मे नहुप का उपाझुयान उद्योग पव॑ 
के अ्न्‍्तगत हैँ। नट्प ते लीदस की महत्वपूर्ण घटना स्वग की अच्यक्षतां और बहा 
से उसका पतत है। इस घटवा न॑ कवि को प्रभावित क्रिया। गुप्त जी ने स्वय 
भूमिका मे उल्तेख किया है. व्यास देव के द्वारा वशित इस झारुषात मे सपप्ट 
दिखाई दिया वि मनुष्य बार-बार ऊँचे-ऊंचे उस्ले का प्रयत्न दरता है गौर मानवोय 
डुबलताएँ बार-बार उसे नीचे ले भ्राती है । ममुप्प को उन पर विजय पानी ही 
होगी । इसके लिए उसे साहसपुर्ेंक फिर छठ सडा होना होगा । तव तक, जब तव 
वह पूर्णाता प्राप्त द कर लेगा--" कवि के इस कथत से हपप्ट है कि 'नहुप' रचता 
वा झ्राघार व्यक्ति का पुरुपाथ है। वह इस कथा के माध्यम से व्यवित की मानसिक 
दुबत्ता का अध्ययन करता है और उन्नति वे हेतु अनथक प्रयास की स्थापना पर 
वन्न देता है । 

फथा संग्रहण उद्योग पर्व से यह वथानक धंवें अध्याय से १८वें प्रध्याय 
तक भ्राया है। वि ने श्वें और १०वें ऋध्याय को कथा पूर्वामास में स्पप्द वेरफे 
ग्वारहदे भ्रध्पाय का वथा से वाव्य वी सुष्टि को है । 

'नहुप की बयां वा विकास कबि ये नये रूप में क्षिया है। महाभारत में 
ऋषियों की प्रार्थना वे उपरात अपनी झममर्थत्ता प्रकट करके भी देवो वे अनुरोध से 
नहुप इन्द्र पद स्वीकार वरते हैं। काम भोगो में लिप्त एक दिन शी की उपस्थिति 
की श्ाज्ञा देते हैं। 'नहुप मे कबि ते छाची के मन भे ग्रतात ग्राशका वा चित्रण 
चर वया को सुदर मोड दिया है ।॥* 

विस्तार भय से 'नहुप में जिसरा-वध, दृत्त वध, इंद्र का ब्रह्म हत्या के ध्य 
से जन में दिपे के प्रतगा का उन्लेस नहीं किया गया । 

महाभारत मे नहुप वी स्वर्गं-विहार को सेत मात्र हे, वाब्य ग्रल्य से 
उर्वशी ने साथ विस्तृत विंद्वार के चित्ररा्य के साथ सम्मावना के आवार पर स्वर्ग 
भोग की योजना की गई है। क्या वा यह विक्रास रसात्मकता की दृष्टि से प्रपेक्षित 
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हैं । इसमें श्रनेक मानवीय भावनाय्रों का चित्रण हो पाया है । 

'महाभारत' में जच्री को बुलाने के हेतु नहुप का स्वर श्राज्ञावाचक है? 'नहुप' 
में प्राथंना परक । वह शची की उपेक्षा को श्रवराध मान कर 'नहुप' में उससे प्रणय- 
निवेदन करता है, किन्तु श्रस्वीकृति की स्थिति में इस प्रशव को सम्मान का प्रश्न 
बनाकर गआाज्ञा देता है । 

महाभारत में इन्द्राणी कुछ समय की श्रववि लेकर, इन्द्र की श्राज्ञा से 
ऋषियों के वाहन पर अने की स्वीक्षति देती है | 'नहुप' में वह देवताओं की सभा 
में ही यह निर्णय ले लेती है ।* 

दोनों ग्रन्थों में नहुप के पतन की घटना समान रूप से चित्रित है । 

इस प्रसंग में कवि की तीन नवीन उद्भावनाएं है। इनके हारा ही वह इस 
कथा में अपना सन्देश देना चाहता है । 

प्रथम उद्भावना शचो के ग्रान्तरिक श्रा्शंका की है । इससे कवि ने स्त्री के 
स्वाभाविक कोमल श्रौर भीर रूप का चित्रह् करके उसकी हृड़ता का प्रदर्शन किया 
है । कवि का मत है कि शक्ति से न सही युक्ति से ही रुत्री अपने सनीत्व की रक्षा कर 
सकती है। शची श्रयने युक्ति-ब॒न से अपने को श्राग्वस्त करती रही झ्ौर अस्त में युक्ति 
से काय-सिद्धि हुई 

हितीय उद्भावना नहुप के इच्ध्वत्म के समय नारद की उपस्थिति है। इसमें 
कवि ने नारद-नहुप वार्तालाप में मानव की कर्मशक्ति की महत्ता स्थापित की है । 
मनुष्य कर्म-शक्ति के कारण देवता से भी महान्‌ है । यही पर कब मानत्र की दुर्वल- 
ताश्रों का चित्रण करता है । उसके विचार में भ्रधिक समृद्धि प्रधाद का कारण बन 
कर मानव को बर्मच्युत कर देती है । अधिक झौर अनियंत्रित कामभावना से मानव 
प्रवनति की ओर जाता है श्रत: नारद मानव के गुणों को स्त्रीकार करते हुए भी 
श्रान्तरिक असुरों से बचने का संदेश देते है । नारद के सन्देश में कवि का मानव-जाति 
को सन्देण है । 

तृतीय उद्भावना उर्वशी ओर नहुप के संबाद रूप में की गई है । नहुप धरती 
पर जल-बष्टि श्रौर स्वणु-त॒ष्टि का थ्रादेश देना चाहता है। उर्वशी यह कहकर रोफता 
६ कि ध्रनायान ही सब कुछ पाकर मानव प्रमादी बन जायेगा | प्रभाव-्रस्त घरा 
वेद सम्पन्नता से मानव श्रकर्मण्य हो जायगा ।४ जीवन में संयम और श्रादर्ण मान- 


शिल क > किक सम 
१. म० उद्योग० १११७-१८, नहप, प ४८ 
२. म० उद्योग० ११७, नहूप, पु० भ६ 

का प्रयास बिना लोग साने-पीने को, 

फर क्यों बहांयेंगे वे श्रम के पसीने को, 

होंगे श्रकर्मण्य, उन्हें बया-यया नहीं सूकेगा, 

फॉई कुछ मानेगा, न जानेगा न बूकेगा । नहुप, पु० ३३ 
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द॒ता ने मुख्य गुण पति संमृुद्धि से वष्ट हो जायेंगे । 


साराश रूप में कहां जा सबता है कि नहुप का स्वर्ग का राजा बनना मानव 
के देवीय गुणो के झ्राघार पर उन्नति का प्रतीक है भ्रौर पतन मानसिक दुर्वल- 
ताझ्मों के द्वारा पथभ्रप्ट होने की स्थिति । मानव को भपनोी दुर्बलता प्र विजय पाती 
चाहिए, तभी वह अपने श्रम का आनन्द उठा सकेगा । 


कोन्तेय-कथा 
प्रामगिक वृत्तो पर ग्राधारित काव्यो में उदयावर भट्ट का वॉन्तेय-कथा' 
प्रभुख काव्य है। प्रस्तुत काव्य मे लेखक ने बनप्व के भ्रशुच और क्शितवेषपारी 
शिव दे युद्ध वो प्रभुष आधार स्वोकार किया है। कोन्तेटक्था' शोपक से यह 
कांब्य पात प्रधात भालुम पडता है, किन्तु काव्य-कथा का विक्रास घटना को लेकर 
हुआ है । 


क्या समग्रहण बनपदे के अ्रध्याय ३-७३६ के झाधार पर इस पश्रारुयात का 
शारम्मिक रूप स्थापित है | हिमालय दीर्पश्ान्तर्गेत दो दया कि की मौलिक सुर 
है भ्रौर ग्रध्याय ३६ के अनुरूप कष्ठ-क्था का आयोजन क्या गया है । अध्याय 
३७ का सक्षेप तप शीप॑क में जिया हैं । दिशा दृष्टि का आधार भी ३७वा 
अध्याय हैं। 


ग्रध्याय ३६०३६-४० का सक्षेत्र बर-प्राप्ति शीपक में किया गया है । इस रूप 
में यह लण्ड काव्य 'महामारत' के लघु बूत्त पर आधारित है। मुल ग्रथ में क्था- 
विकास इस प्रकार है । 


देव बन में एक वार व्यास जो पाण्डवों के पास श्राये और गरुधिष्टिर वे भय 
वो दूर करने के हेतु उनको प्रतिरमृति विद्या का ज्ञान कराया तथा यह विद्या भ्रशुन 
को प्रदाम करते के विए वहा | व्यास जी के सकेत से अजुन इन्द्र कील पर्वत पर 
इक्द्र की आराघनों देरते हैं । इम्द्र के परामर्श से शिव की स्तुति करते हैं। चित 
परीक्षार्य किरान के वेष में युद्ध करके प्रजु न को पशुपतास्न दें देते है 


परिवर्तेन परिवर्धन महाभारतीय बथा-विक्ास वो प्रृप्ठ-भुभि से कवि हिमा- 
लग का घित्रणु करता है । हिमालय भारतीय साम्हतिक सघप के इनिहास का वह 
स्थल है जहा प्रमेषः सस्कृतियों का संघर्ष एंव समावय हुप्ला | शिव इस समस्वय के 
महान्‌ प्रेरक, और समस्वित सत्हर्ति वा वाम शिव सस्दति था। शिव सस्हृति के 
वार दानवों, देवो एवं भानवो में समानता का प्रसार हुआ | अशुन ऐसे टदिद से 
वर प्राप्ति के लिए प्राते है । 

इसके वाद महाभारत” की कथा प्रारम्भ होती है। 'महाभारत” में सभी 
भाई एक साथ बैठवर युद्ध, दया, क्षमा आदि विषयों पर वालिप करते हैं। भीम- 
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थे के समर्थक है तथा युविष्टिर क्षमा के महत्व का प्रतिपादन करते हैः 
बोन्तेय कथा' में यह विवेचना घर्मराज को अनुपस्थिति में होती है। बातालाप के 
मध्य धर्मराज व्यास जी का सन्देश लाते है।' महामारत' में इस तपस्वी के वेष 
मे मार्ग में अजुन को मिलते है एवं वरदान देने को कहते हैं पर अजु न की इच्छा के 
अनुत्तार गिव के दर्शन के लिए आदेश देते है । 'कौन्तेय कथा' में तपस्या के उपराष्त 
इद्ध के दर्णन होते है ।* 'महाभारत' में इन्ध प्रजुत का वार्तालाप सक्षिप्त है कवि 
जे विस्तार से चित्रित किया है। 'महाभारत में श्रजुंन गिट्टी को प्रतिमा की 
पृप्षमाला किरात के गले मे देखकर शिव को पहचावते है 'कौन्तेयक्रपा' में उनको 
शवित देखकर ही किरात के शिव होने का अम होता है ।* 
त्मीक्षा . हिमालय को शिव-संस्कृति तथा श्रन्य संस्द्षतियों के उद्गम स्थल 
के रूप में मानना कि की परम्परावादी हृष्टि है । भारतीय साहित्य में हिमालय का 
महान आदर है। वह निश्चित ही प्रथम सृप्टि-स्थल और कैलाथ के रूप में मान्य है । 
यद्यपि यह विचार कवि ने नवीन छूप से प्रस्तुत किया है किन्तु इसका श्राधार प्राचीन 
साहित्य हो है । 
इस काव्य में भट्ट जी की मुख्य स्थापना सक्ति-संचय की रही है । धर्म, क्षमा, 
दया सहज मानवीय गुण है किन्तु श्रातवाइयों का सामना इनसे नहीं होता । उनके 
हेतु भक्ति-संचय हो प्रावशयक है। द्रौपदी, भीम, प्रजुन के मानसिक क्षोभ में दया- 
धर्म की प्रतिवूलता का नही, श्रपितु बक्ति की तद्विषयक श्रावश्यकता पर भी उसे 
ने मानने के विरोध में ग्दानि का चित्रण किया गया है । कवि घीर भोग्या वसुस्धरा 
के सिद्धान्त में विग्बास रखता हैं और इस विश्वास की सभक्‍त प्रशिव्यक्ति करता हैं। 
बीर हो तो भोगते वसुत्थरा स्ववीर्य से 
प्रवीर्य चर कीट सम मरते जनमतते ।” 
कवि धर्म, पुर्पार्थ, गविति श्रीर क्षमा के सैद्धान्तिक व्यावहारिक विवाद के 
स्थान पर देवल स्थिति परक मानसिक क्षोध् की व्यंजना करना चाहता हूं, ब्र्तेः 
वर्मराज की अनुपस्थिति अनिवार्य संगझी गई। धर्मराज के अभाव में सभी भाई 
अपने-प्रपने क्षोम की उन्मुवत अ्रन्िव्यक्ति कर सकते है । 


छ्‌ 
तप 


तय शोर दिगा-हष्ठि के परिवर्तन सोहेश्य किए गए है। महाभारत में मार्ग 


जप! 
श्र 


सर के मिलने और ब्रयुव से शिव की आाराबना के लिए कहने में श्रतोकिक 
पत्म हो जाता है । जबकि कवि श्रति प्राह्मत तत्व को यथासम्गव बुद्धि-सम्मत बबाना 


हेता है । इच्ध भक्िन का प्रद्ीक है, भर शिवसिद्धि का, श्रद्गुन तप में साधना 
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करते हैं, साधना से सिद्धि प्राप्त होती है और कार्य सफ्ल होता है 

ठप के उपरान्त प्रजु न एव इन्द्र दी वार्ता में पाण्डवों का दु ख ब्यजित हमरा 
है। 'महामारत' में थे सर्वेया दिव्य शक्ति सम्पन्न पाज हैं, केवि ने मानवीय दुर्ववता 
क्षोम, आद्या-निराज्ा से युबत उपस्थित करते, उन्हें बथासम्मत मानवौय पान्नोंवी 
श्रेणी में रतने का प्रयास किया है। काव्य में दु सकी व्यायक्त श्रमिच्यकित्र दा यहो 
कारण है। ग्रजु न की श्रेप्ठता दा प्रतिगादद महाभारत” के झ्राधार पर ही हुप्रा 
है। इन्द्र वे द्दों मे अजुन की शक्ति दवा विश्वाम नायक ये हृढ रूप को व्यज्षित 
करता है। यहा कवि सत्व, रज, तम, तथा जीवन की अनेत शक्तियों के सन्तुलित 
झारर पुद्प वी महत्ता व्यक्त करता है। केवल धर्मात्मा उपासना का आधार है। 
केवल शक्विश्ञाती उहूड है वेवल सौन्दर्य भी त्याज्य है--अत झजू पर विजय पाने 
के लिए ग्रुगा, कर्म, नीति, घर्मे श्रोर शक्ति का यथासम्मव समवय झावश्यक है । 

कथा का झन्विम परिवर्तन झ्ात्म-दाक्ति की महत्ता का प्रतिपादन करता है । 
साधना की पूर्ति के साथ व्यक्ति वी चेतना में स्वाभाविक भागा आठतो है। गज न 
तप की पूर्ति के साथ चारों भोर धालोक देखता है झौर युद्ध के उपरान्त वर प्राप्ति 
होती है। 

महाभारत में इस क्याघ् का उद्देश्य प्रजु न का पायुपतास्तर प्राप्त करना है । 

महादेव ने घर्मं तथा न्याय की रक्षा-सृष्टि की अश्षुष्यता बनाये रखने के लिए भ्रजु न 
को पाशुपत अस्त्र दिया। प्रजुन ते इस ,अस्त्र से अन्याय के समर्थकों का सहार 
किया झौर धर्म वो रक्षा को | कवि आज के जीवन के सदर्ख में सी शक्ति की महत्ता 

का प्रतिपादन करता है। प्रस्तुत क्या वे भ्राधार पर उसकी जीवन-हष्टि की 
ध्याध्या इस प्रकार हो सकती है । 

जीवन का सान्विक रूप है 'धर्म और घृणित रूप है 'सहार' तथा 'बुद्ध" 
लौक-जीवन में धर्म की स्थापना के लिए क्षमा, दया, करुणा की रक्षा के लिए दण्ड 
का प्रयोग भी होता है ॥+ अन्याय व पधर्मे एव मस्कृति के स्थायी तत्वों वो है।नि के 
निवारणाथ इशकित की आवश्यकता होती हैं। अंत जातीय, राष्ट्रीय और सास विद 
उन्नति के लिए शर्िंत अपरिंहायय तन्‍व हैं । उसी हेतु कदि का प्रतिपाथ है “शक्ति 
सचय । झ्ाज के जोवन में पाप, आयाय झोद धर्म को नाझ करने वे! लिए तथा 
सास्कृतिक उत्पान के हेतु बलपूर्वक प्रासुरी बृत्तियों का दमन होना चाहिए।॥ झात- 
तायी वध्य है । यह वध हत्या की थेणी मे न झाकर पुष्य वी श्रेणी में झावा है, 
झत कवि प्रन्याय के सचवतर विरोष के लिए झवित-साववा का समर्थन करता है । 


इल्य-चच 


'महामारत' दे स्वतत्र उपा्यानों घर रचित काब्यों में सामान्यत य्रुदध- 
दित्रण नम्ष्प है । दमयन्ती, 'नलनरेश', 'विदुलोपाध्यान', 'एक्लन्य' भादि प्रमुख 
प्रधाध काम्य हैं जिनमे ऐसे क्यानक को लिया गया है, जिसका सीधा सम्बंध महा- 
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महाभारत की कथा का प्रभाव २४५४ 


विग्ड्ध बतावर पअस्वीकार करता है ।१ 

अश्वत्थामा के परामर्श पर शल्य का सेनापति बनना, दाल्य वा अपती वीरता 
का वणन, इंष्ण का यूधिप्टिर को शल्य-वध वे लिए तैयार करना पादि प्रसगो को 
सकुचित शैली मे बणित क्या है। 

युद्ध प्रसंग में इन तीन घटनांग्रो की प्रभुखना है। 

दोनों सेनाश्रो का युद्धअभियान और भवुल युद्ध, घल्य युधिप्ठिर सम्राम, 
शरंय-वघ के उपरात सवुल युद्ध । 

'महामारत' के युद्ध भत में वीरता और तेजस्विता का प्रदर्शन, पात्रो की 
झलौविक शक्ति, रशविद्या के झनेक रूप, नायक एवं प्रतिनायक वे अदेम्य पराक्रम 
का चित्र प्रमुख है । क्या विकास युद्ध वी घटनाओं के घात प्रतिधात से होता है, 
और प्रमुख वीर के व से कथा को समाप्ति हो जाती है । 

ब्यूह रचना और युद्ध वा प्रारम्मिक अभियान, दोनो श्रस्थों मे समान रूप 
से वर्णित है। घटना की प्रमुखता होने बे कारण काव्य से कथा विकास के उत्थान 
पतन वे अभेव स्थल नहीं झा पाये । कवि का ध्यात युद्ध के चित्रण की ओर अधिक 
रहा, मत इस काव्य ग्रस्थ पर यूडवर्णोन दा प्रभाव प्रधिक है । 

नवुल वे द्वारा करण पुत्री के दद का चित्रण क्तिती कुशलता से कवि ने 
कया है, यह दशनीय है । विरंथ होने की स्थिति में तकुल रथ से नीचे उतरे भौर 
युद्ध करने लगे । 

रयच्दिननपघन्वा विरय खपमादाय चर्म च, 
रथादवातरद बौर हॉलाग्राजिव वंसरी ।* 

4 ज ८ 
भट शूरवीरों को तरह वह दूंद कर रथ द्वार से 
सम्मुख चला निज झन्‌ के उन्मुक्त खर तलवार से ॥* 

कवि युद्ध चित्रण दे प्रवाह में पात्र वे क्‍ग्रान्तरिक शौर्य और झोजस्वी क्रिया 
का प्रभावशाली वर्णुत करता है। शहत्य पर्ठ के युद्ध की कोई भी महत्वपूण घटता 
कवि ने सही धोडी, भइवत्यामा झौर प्जुन वे युद्ध मे दोनों वीरो के शौर्य की 
झ्ोजस्वी भभिव्यजना वी गई है। तृतीय खण्ड मे शल्य-वघ वो घटना वा चित्रण 
प्रमुख है, ग्रत कवि इस सण्ड मे घमंराज झौर दाल्य के युद्ध पर केन्द्रित हो जाता 
है । 'महामारत' भे युधिष्ठिर की वीरता दिल््य रुप से चित्रित की गई है बिन्‍्चु कवि 
से दोनो योडाम्रो वा समान चित्रेंस किया है। इस प्रसंग में कोई महत्वपूर्ण परि- 
वर्देन नहीं हो पाया । कति की हध्टि 'अहाभारत' के मावानुवाद की शोर रहो 
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अन्यर केवल इतना है कि आधार ग्रन्थ में धर्मराज मद्रेण से अधिक नस्त नहीं होते 
झ्रौर ऐसा लगता है जैसे असमान युद्ध में घल्य की पराजय हुई हो । कवि ने इस 
चमत्कार को बचाने का प्रयास किया है । 
गल्य-वधघ के उपरान्त युविप्ठिर की सेना में जयधोप होता है। कौरव पक्ष 
अस्तव्पस्त हो जाता है। इस समय दुर्योधन घवरा उठता है किन्तु कृपाचार्य के घैय॑ 
बधाने से युद्ध करता है । श्पने को अ्रभक्त देखकर सेना के पृष्ठ भाग में चला जाता 
हैं | मठ्रेश के वध का प्रतिकार लेने के हेतु शाल्व के साथ कौरव वीर भयंकर युद्ध 
करते है । घाल्व पाण्डवो को विभाल सेना को नप्ट करता है । “महाभारन' में इस 
गे मर्यादा शून्य युद्ध वताया 

समीक्षा : प्रस्तुत काव्य में कवि ने महाभारत के एक पात्र को लेकर-तत्स 
म्वन्धी प्रमुख घटना को आवार बनाया है । शल्य ने उस समय युद्ध किया जब कौरवों 
की गवित ह्ासोन्मुख थी । ऐसे समय में शल्य की निर्मकिता, तेजस्विता, श्रात्म विश्वास 
राजभवित, आरादि श्रप्रत्तिम गुणों का उत्कर्ष हुआ हैं। कवि ने घल्य को वीरता का 
प्रतीक मानकर चरित्र सृप्टि की | कथानक की हृष्टि से कवि ने महत्वपूर्ण परिवर्तन 
नहीं किये | उसका उद्देश्य महाभारत' के श्राधार पर युद्ध-चित्रण ही रहा | कवि 
ने जिस जीवन-ह्टि का प्रतिपादन किया है वह इस प्रकार व्यवतत की जा सकती 
हैं। 'पुद्ध मानवजाति का विध्वंसक है अभ्रतः त्याज्य है। किन्तु श्रपने बन्धुप्रों से 
केवल क्षणिक श्रधिकार तुप्टि के लिए युद्ध करना तो थास्त्र-विरुद्ध श्रौर पातक है । 
ग्रधर्म संयुक्त युद्ध का परिणाम केवल पराजय है। भौतिक शवित के बल पर 
आ्राध्यात्मिक विश्वास पर ॒ विजय पाना कठिन है । यह सब कुछ होते हुए भो यदि 
युद्ध किया जाब तो श्रपने झौय॑ और शक्ति के अनुसार प्राणान्त तक लड़ा जाय । 
पराजय के भय से भागना क्षत्रिय का कत्तंव्य नहीं। युद्ध का भी श्रपना धर्म है, 
जिसका अतिक्रमण नहीं होना चाहिये । 


ध्ट | / 


'शल्य वध में कण, शल्य, दुर्योधन इन तीन विरोधी पात्रों की सृष्टि से 
उक्त विचार घारा की सणकत अ्रमिव्यक्ति हुई है । पाण्डव-पक्ष घ॒र्म भर वीरता से 

है किन्तु कौरव पक्ष भी नितान्‍्त श्रवर्मी नहीं था। इस यद्ध में कवि ने 
कर्तव्य के प्रति निप्ठा, कर्म के प्रति आस्था और किसी भी स्थिति का साहस से 
सामना करने की प्रवृत्ति की स्थापना की है। श्रम्य प्रस्थों में इस प्रसंग के प्राधार 
पर किसी विभिष्ट जीवन-हप्टि की स्थापना नहीं की गई, इस प्रन्य में मूल विपय 
होने के कारण उक्त मत का प्रतिपादन किया गया । 


हिडिम्वा का वृत्त 


महाभारत के प्रादि पर्व में श्रध्याय एक सौ इवयावन से एक सौ चौवन 
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तक हिंडिस्‍्वां दा प्रासगिक बृत्त वणित है । लाक्षाएृह से भागने पर मार्ग मे एक दिन 
वन में हिडिस्ता और पाण्डवों की भेंठ होती है। हिडिम्बा भीमसेन पर प्रनुरकत 
होती है भौर विवाह वा प्रस्ताव रखतो है । भीम हिडिम्वा के राक्षत भाई हिडिस्द 
का वध करके माता तथा प्रग्रज को अ्रनुमति से गॉन्यवं विवाह करते हैं, भौर 
घटोल्लच की उत्पत्ति के साथ यह सम्बन्ध समाप्त हो जाता है | 'महामारत' में यह 
कथानक मुख्य रूप से घटो्तच का उत्पत्ति के लिए आता है । 


आधुनिक कवियो मे मंथिलीशरणगुप्त जी ने इस श्राख्यान पर 'हिहिस्पा' 
खण्दकाव्य की रचना वी । 'सेनावति कर्ण में मिश्र जी ने इस प्रसय कौ नितान्‍्त 
नवीन एवं मनोवेज्ञानिक्र हृष्टिसे प्रस्तुत किया है। बल्युत हिडिम्वा का महत्व 
घटोत्कच की माता होने के कारण अधिक है | वह राक्षमी होते हुए भी वाय तथा 
सरकारों से भ्रार्य परम्परा मे श्रा जाती है । 


परिवतेन-परिवर्धत आधुनिक वाब्य मे 'महाभारत' की इस कथा को ययेष्ट 
परिवर्तित रूप मे चित्रित किया गया है । इन परिवर्तेनों का कारण कवि की हृष्टि 
है । मैथिलीशरणागुप्त जी ने राक्षसी वे चरित्र में आयेत्व की स्थापता हेतु मूल 
ग्रन्थ वो कथा में परिवर्तेद किया हिंडिस्दा प्रसंग सवादात्मक बनता मकता लिए 
है प्रत इस वंण॒तात्मक भात्यान में सवादात्मक्ता वे! कारण वस्सु विकास का 
ग्राधिकय नहीं है | महाभारत के स्पष्ट और ययायंवादी कथानव में बवि ने ग्रपने 


झ्राद्श वा समावेश फ्रके क्या को नवीन रूप दिया है । 
'सेवापति कर्ण मे हिडिस्वा का वृत्त प्रामगिक रूप से थाया है किन्तु भ्रधिक 
हत्वपूणा बन गया है । मिश्र जी की दृष्टि मनोवैज्ञानिक है । उहोने नितवान्त नवीद 
धूप से इस प्रसंग का भारम्म किया है। वस्यु-निर्माण में भी 'महाभारत' का आधार- 
मात्र ग्रहणु कर भ्रधिक्तर स्वतत्र वस्तु का विकास जिया है। मेंग्रिलीशरण गुप्त जी 
ने 'हिडिस्वा' मे महाभारत के कयाक्रम का अनुक रण करके भरने विचार सगुम्फिल 
क्ये गये हैं। प्रिध जी ने रमृतिं सचारि के रूप में कथा का विकास किया है भ्रौर 
प्रपनी झोर से क्‍झन्विम स्थल को सोदेश्य जोडा है । 


अहाभारत में हिडिस्व मानव गन्ध पाहुर झवती बहन को पाण्डवों के हन* 
साय भेजता है।' 'हिडिस्वा' मे घन के कप्ठी की पृष्ठभूमि में यह प्रसंग प्रारम्भ होता 
है ।* पायली की ध्वनि सुनकर भीम चौँउते हैं। हिडिम्बा प्रमय वी स्पष्ट अमि- 
व्यक्ति करती है। दोनों में प्रेम सदाप चलता है । विलम्ब होने पर ट्डिम्ब झाता 
है । भाई को झाता देखकर “महामारत' को हिडिम्वा अपद्दब्दों का उच्चारण 
करती है । 
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आपत्त्येप दुष्टात्मा संकुद्ध: पुरुपादक: । 

सहोदर शञ्ाता एवं एकमात्र रक्षक के लिए राक्षसी के मुख से ःउच्चरित 
उक्त बब्द मर्यादा का श्रतिक्रण करते है । गुप्त जी ने स्वयं श्रागमन की सूचना 
देकार यह प्रसंध ही उपस्थित नही किया : 

श्रा गया इसी क्षण हिंडिम्ब्र यमदूत सा 
भीझुओों की कल्पना का सच्चा भय भूत सा ॥* 

'महाभारत' में हिडिम्वा भाग जाने का प्रस्ताव करती है ।* यह प्रस्ताव 
सच्चरित्रता के प्रतिकूल है। कवि राक्षसी में भी प्रायंत्व की कलक देखने के हेतु 
ऐसे प्रस्ताव को चित्रित नहीं करता, अ्रपितु तर्क द्वारा हिडिम्बा के श्रधिकार का 
समर्थन करता है । 

न्याय से उन्हीं पर न भार मेरा सारा है, 
रक्षक जिन्होंने एक मात्र मेरा मारा है ।* 

उक्त कथन में कवि ने परिप्कृत रुचि एवं स्त्री के आदर्शात्मक रूप की 
अभिव्यक्ति की है। हिडिम्वा स्नेह को अधिकार का प्रदत्त बनाकर समर्पण की 
भावना का प्रकाणन करती है । इससे उसके गाहंस्थिदा स्वरूप की भांकी प्राप्त 
होती है । 

कवि हिडिम्ब॒ के चरित्र में भी एक परिवर्तन करता है। 'महाभारत' में 
मृत्यु के समय हिडिम्व थान्त रहता है, 'हिडिम्वा' में वह बहिन के उचित वरचयन 
से सन्तुप्ट होकर प्राण त्यागता है ।” हिडिम्बा भाई का शोक मनाने तीन दिन 
के लिए चली जाती है श्रौर बाद में श्राकर श्रपना मन्तव्य प्रकट करती है। 
कवि ने वुन्ती-हिडिम्बा सम्वाद को विस्तार से चित्रित किया है। यह विस्तार 
सकारण है । कवि इसी सम्बाद में कथा की श्रात्मा स्पप्ट करता है । उसकी जीवन- 
दृष्टि की आंशिक प्रभिव्यक्ति होती है। वह मानव श्रौर राक्षस, श्रार्य-प्रताय॑, प्रेम- 
त्याग, नारीत्व की वास्तविकता आदि विषयों पर अपने विचार श्रभिव्यक्त करता है 
वैर की यथार्थ शुद्धि वैर नही, प्रेम है, 
श्रोर इस विश्व का इसी में छिपा क्षेम है ।* 
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आने हैं बढाव से उतार तथा भावेंगे, 
तो भी हम लोग सदा बढने ही जावेंगे ।* 

महाभारत में हिडिम्धा को अभिः्यक्ति में पारिवारिक कल्पना वा अ्रमाव 
है। वह झुद्ध काम-भाव के कारण भीम वा वरुण करती है । 'हिडिम्वा' में उक्त भावना 
बा चिभ्रणु गाहस्यिक मर्यादा वी सीमा में किया गया है। हिडिम्वा कुल्ती की स्वी- 
कृति से भीम का वरुण करना चाहती है | उसके मदर में माता बनने की इच्छा हैं। 
उप्तकी पृति का यहो उपाय मानकर वह ऐसा प्रस्ताव व रती है । 

नवुल और टिडिम्वां दा देवर-भाभी के रूप मे परिहास की योजना कृषि 
की मौलिक उदभांदनां है। कवि से यथासम्भव महाभारत! के भरतित्राइत तथ्यों 
को बुद्धिसम्मत तथा सयमित रूप प्रदांत कया है । भपने विचारों कौ प्रमिव्यक्ति के 
हेतु कथा में सवाद वा वहुत कुछ भाग कवि को स्वयं निभित करना पडा है। बह 
उद्देश्य पंत के जिए भ्रावश्यक मी था। बड्ि ऊच-नीच की कृत्तिम पृथकता भ्रसमा- 
सता कौ विपाकत भावना का विरोध कर दनुज में मानवीय गुणोंकों सम्भावना, 
उनगे प्रधान प्रेम, असम्यो का सप््य होने को आवाक्षा का प्रवाशन बरता है । किस्तु 
विचारधारा वी व्यापक्ता झौर वष्य वस्तु की सीमा के बारण चिन्दन पक्ष अधिक 
नही उभर सका । सवयुग की विचारणाए जिस माता में व्यवत वी जानी चाहिए 
थी उतनी सफवता से ले हो सती, उनका सवेतमात्र करके ही कवि सतुप्ट हा है । 
मष्टाभारत' में भीम हिडिस्पां का बंप करने को तत्पर हो जाते हैं किन्तु युधिष्टिर 
द्वारा रोक दिये जाते हैं ।* कवि इस जसेग के विपय में मौन रह गया है। समप्रत 
कृषि का भर्देश लोक-जीव॑न को व्यावहारिक उपयोगिता ने' आधार पर चित्रित हुम्ना 
है, यह निइचय ही भहामारतीय पग्लाख्याने वा नयीन प्रानिखन है । 

'तेदापति कण भें लक्ष्गी नागयण पिश्व का दृष्टिकोण कया वी मनो॑ज्ञा- 
निकता के भ्राघार पर व्यकत्र हुआ है | महाभांर-युद्ध-असग की पृष्ठभूमि में हिडिस्वा 
का चिन्तन मानवीय उच्चता वा द्यौतेत्र है । हिद्िम्ता को पतिमुल को चिन्ता का 
ज्ञान होता है, उसे वह पुत्र पर प्रकट करती है | पति की इच्छा के लिए अपने जीवन 
का बलिदान करने के उपरान्त पति रक्ना नें हेतु पूत्र का वलिदान बरती है । 

मिथ जौ ने निम्ताकित उल्लेखनोय परिवर्तन किय हैं । 

भीम ने हिडिम्था को नीच कुल जगा मानक र त्याग दिया भौर राजजुल वे 
ऐस्वर्ये-विज्नास्त में भीम झापत्ति की सहायक पत्नी वो मूल गये।३ “महाभारत में 
घटील़च को माता पिता वा ज्ञान है भौर वह समय-समय पर सनवी सहायता 


१ हिंडिस्था, पु० ४० 

२ भण० झादिए १५४४।१ 

३ सेनापति कर्ण, प० ७५, 
४ म० झ्रोदि० १५४।४५ 


२६० महाभारत की कथा का प्रभाव 


करता रहा है। कवि ने महाभारतीय सत्य की उपेक्षा करके यह सिद्ध करने की 
चेप्टा की है कि माता के बताने पर ही उसे पिता का ज्ञान होता है ।* 

'महाभारत' में वन में अनायास मिलने पर हिडिम्व भौर भीम का युद्ध होता 
है । सिनापति कर्ण में कवि इस युद्ध का सम्बन्ध भीम और जरासंब के युद्ध से जोड़कर 
उत्कृष्ट कल्पना को कलात्मक रूप से चित्रित करता है । हिडिम्ब जरासन्ध वध का 
प्रतिशोव चाहता है श्रोर नरक्रेप्ठ भीम पर हिडिम्वा पहले से ही प्रनुरकत है। इस 
हुप में कवि ने प्रेम और श्र ता का पूर्व सम्बन्ध चित्रित किया है। 

हिडिम्त्रा पुत्र को बताती है : 

भाई जो हिडिम्ब दानवेन्द्र बली मेरे थे, 
सह न सके वे नर श्रेष्ठ की सुकीति को-- 
हिडिम्ब॒ की भावना का प्रकाशन करते हिडिम्वा कहती है : 
मार जरासन्ध को यशस्वरी भीमसेन है 
आ्राज बना, किन्तु उसे मार के समर में 
लेना प्रतियोध मुकको है मित्र वव का ।* 
निश्चित ही यह कल्पना श्रत्यन्त सुप्ठ भर महाभारतीय ग्राज्यान को एक 
नयी दिशा देती है। राक्षत्तों के विस्तृत परिवार की सम्मावना में हिडिम्ब का बैर 
स्वाभाविक और तकं-संगत दिखाई देता है । 

भीम एवं हिडिम्बा के युद्ध की नवीन कल्यना के साथ कवि हिडिस्‍्ब्रा श्रौर 

भीम के प्रेम-प्रसंग को भी नये हूप में चित्रित करदा है। हिडिस्वा पर्व प्रेम के कारण 
भीम को देखकर द्रवित होती है । भीम उस द्रवशभीलता की प्रतिक्रिया इस रूप में 
व्यक्त करते हैं : 
2 कल देवि, देखकर मुभको, 

दवित हुई थी तुम भूलता नहीं है में । 

पाई भक्ति मैंने अ्रनजान उन आँखों से, 

देखा एक वार जब तुमने मुझे लगा, 

पाव किया आज मैंने दुर्लभ श्रमृत है ।? 

प कहाँ तो महाभारत' की कामासक्त हिडिस्वा भ्रौर उसे मारने को तत्पर 
भीमसेन, झौर कही बह प्रेम को उज्ज्वल प्रेरणा दायक स्थिति । भीम के मुस से 
उक्त 3 मैं पौहप का नारीत की कोमलता क्षे प्रति प्राभार प्रदर्शन है। 
गत महाभारत में पा की उतत्ति के उपरान्त हिडिस्त्रा भाम से बिलग हो 
जाता हूं। बह सत्य कवि ने अस्प कारण-ऊरार्य सम्बन्ध को परिकत्पना से स्वीकार 
णशणनाभभाभशाा“ 3 «मम 
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क्या है। कवि की वल्यता है कि थह दिलंगता तत्कालीन सामन्तीय परम्पद के 
प्रतीक वदभेद के कारण हुई । 'महामारत' मे ऐसा कोई संवेत नहीं है । काव्य में 
स्वयं भीम इस तथ्य को स्वीवार करते हैं । 
यौवन वे मद में बनाया जिसे ध्रेयसी, 
झौर फिर छोड दिया कुल के विचार से ११ 

कथानक की रृष्टि से कदि के उतत परिवर्तेनों में उसका विपणिगत दृष्दि- 
कोण निहित है । समग्र ग्रश्य में पाण्डवों के चरित्र को इस प्रकार की स्थिति में 
प्रस्तुत कर ग्रभधकर्षात्मक रूप देने कीं प्रवृत्ति की प्रधानता मिलती हैं । यह सर्व स्वी- 
कृत तथ्य है कि' भौम ने हिंडिस्वा को इच्छानुसार विव्वाह कर सनन्‍तोन उल्नन की-- 
मौम के प्रेम का यह प्रधान हाठें थी कि पुत्र उसान होने के उपरान्त वह साथ में 
से रहेगी ।* बह युग स्ती-युरुप से स्पष्ट सम्बन्धो का युय था भंत ऐसी स्थिति की 
कल्तना अव्यावहारिक नह है । भ्रत इस परिवेश में पाण्डदों के चरित्र का अपकर्ष 
करना तत्लालीन स्थिति वी उपेक्षा करके मनमाने भ्र्थों का भारोपण होगा । 

उक्त परिवर्तनों दी सीमा में कवि ने हिडिम्वा, घटोततच और भीमसेन का 
मावनाओओं का इन्द्र क्लात्मक्ता से चित्रित त्िया हैं। महाभारत के दिव्य शक्ति 
सम्पन्त पात्र को मानवीय सुख-दु ख वी झनुमूनि का भ्वसर देकर चारित्रिक विकास 
का सवीन रूप उप्म्यित जिया है। महाभारतकार के समक्ष मानसिक्र नद्रीका 
प्रशत ही नही था वहा दिल्‍्यपात्र, असुर, ऋषि सब झपनी झेव्ितियों से मत्नोमाति 
परिचित हैं । 

हिडिम्वा के पुर्वानुदाग के रूप से की गई वल्पना के द्वारा कवि स्त्ियोचित 
मर्यादा और सरलता को रक्षा करता है। उसके झोय॑ प्रदर्शन में जीवत का उज्ज्व- 
लतम रूप चित्रित कर स्‍त्री के सभी धर्मों भ समान सहयोग कॉं प्रतिष्णा करता हैं। 
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महाभारत में चरिच्र-चितश्रण 
आधुनिक काव्य में चरित्र 
वर्तमान काल में चरित्र 


पचम अध्याय 
महाभारत के चरित्र-चिन्ना का प्रभाव 


महाभारत के क्‍्था-प्रभान की विवेचना करते हुए हमने देखा कि सभो 
ववियों ने प्रपत्ती विधारधारा और युग-हप्टि के कारण कथा मे सोहेश्य परिवर्तन 
क्रके प्रतिप्राकृत तत्वों का बुद्धि-सम्मत समाधान खोजने की चेप्टा की । कथामक 
का प्रभाव ग्रिकाश ययावत रहा श्रौर सभी परिवदनों की पृष्ठभूमि में सामाजिक 
मनोर्वज्ञानिक स्थितियों को आधार बनाया गया। “महाभारत की कथा को कबियों 
ने स्वतत् रूप से ग्रहण कर चरित्र-सुध्टि मे नवीनता का समावेश किया। झाघुनित 
युग के भारश्मिक चरण का साहित्य इस तथ्य वा द्योतक है, कि राप्ट्रीय एवं सासक- 
तिक पुरर्जागरण को सीमा में, कवियों ले प्राचीन कथा और चरित्रा को नवीन संदर्भ 
में चितित करने सुग-सजभता का परिचय दिया। यह निवियाद रूप से कहां जा 
सकता है कि 'महाभारत' के कृष्ण, युधिष्ठिर, भ्रजु न, भीष्म, दुर्योधन, करणुं आदि 
प्रमुख चरित्र अयोध्यामिह उपाध्याय, मैयिलौध्चरण गुप्त, दिनकर प्रादि कवियों के 
द्वारा नवीन रूप में चित्रित हुए हैं। ये सभी पात्र एक ओर ग्पनी मूल विशेषताओं वे 
साथ अभिव्यवत हुए हैं, दूमरी श्रोर नवीद युग का प्रतिनिधित्व भी कर पाये है । 


महाभारत चरित्र चित्रण विशेषताए 


प्राचीन प्र्यो का स्वक्प घामिव एवं साहित्यिक दोनो थघा। वे सभी ग्रम्य 
पुराण शैली में लिखे गये इतिहास भी हैं और घामिक विधारधारा से पूणा साहित्यिक 
ग्रन्थ भी । शत महाभारत” वी चरिन-सूत्टि प्रतिपाद्य के अनुरूप ही अलौकिक है । 
वहां पात अपनी झवित से झनभिज्ञ नही और यदि वोई सधप है, तो समान शवित« 
शाली पात्रों मे है। मानतिक हू हू जैसी रिथति बुछ हो पात्रो में आ पाई है । पुन्ती, 
युधिध्टिर, द्रौपदी, कर्ण आदि पात्रो में यह इन्द्र कही-उ्ही पर उभर कर व्यकत हुप्ना 
है। दिव्यजावित सम्पन्न पातों का मानवीय पावो से निकट सम्बन्ध भी समस्त वाता- 
वरण को झलोविक श्ञतिित से प्रकाशित करने मे सहायक है। 'महांसारत' का प्रपयेता 
परम्परा से ही यह जानता है क्रिइद्व पुत अजुन विजयों होगा। वर्ण और भ्रजुन 
का सधप मानो दो दिव्य शक्तियों का सभर्प है । इसमे प्रजुन क्री विजय परब्रह्म 
कृष्णा की पिजय है। दस प्रशार महाभारत की चरित्र-सुष्टि में घटनाथों का स्थान 
अधिक है, मनोव॒ृत्तियों वा कम । 

महाभारत में चरित्र-मृप्टि का झ्राधार यंथायँवादी अवृत्ति भौर ऐतिहासिक 
पुप्ठभूमि है। महाभारत में चित्रित समी सात्विक पाज अपनो अपनी सीमा में 


२६६ महाभारत के चरित्र-चित्रण का प्रभाव 


श्रादर्गवादी हैं । उनके प्रत्येक कर्म के पीछे श्रादर्ण का श्राधार दिखाया गया है। वे 
वीरत्व के तेजोदीप्त जीवन वे; मध्य अपनी चित्तवृत्ति का प्रतिनिधित्व करते है। 
इन चरित्रों में सबसे प्रमुख उल्लेखनीय तत्व है इनकी निर्भयता झर स्पप्टवादिता, 
ये जीवन में विविध और यथार्थवादी है? । व्यास जी ने चरित्रों का श्रालिखन 
श्रत्यन्त साहस के साथ किया है। उनमे ग्रात्मनिर्भरता, प्रुरुपार्थ पर श्रद्ठट विदवास, 
व्यवहार में जक्ति और कल्याणकारी वृत्तियों का समन्वय, कुछ ऐसी विशेषताएं हे 
जिनसे इन सभी पात्रों के गुणों को श्राधुनिक काव्यकारों ने दो रूपों से ग्रहण 
किया है । 

प्रथमत: प्रपरिवर्तनीय गुण, द्वितीयत: युग की भावना के श्रनुरूप परि- 
वर्तनीय गुरा । कृष्णा महाभारत” में युग-पुरुष, ब्रह्म के श्रवतार, ईइवर, नीतिन, 
सभी रूपों मे चित्रित हैं। आधुनिक कवि कृष्ण को चाहे उसी आस्था से ईदवर न 
माने किन्तु 'महाभारत' के युद्ध मे उनके योगदान की दिव्यता को श्रस्वीकार नहीं कर 
सकता है श्र श्रपने समय में कृष्ण ने प्रसुरों के संहार श्रौर मानवत्व को प्रतिप्ठा 
के लिए जो कुछ किया उसको श्राधुनिक सदर् में प्रस्तुत करके 'यदा यदाहि धर्मस्य' 
“की उक्त को नवीन श्रालोस में उपस्थित करता है । इन चरित्रों की प्रमुख 
विशेषता यही है कि ये अपने व्यवहार श्रौर गानसिक सन्तुलन में विशिष्ट सजगता 
लिये हैं । 

वीर यरुगीन चरिच्न : 'महाभारत' का प्रत्येक पात्र वीर्युगीन विचारधारा का 
प्रतिनिधित्व करता है । उसे श्रात्म भौय॑ पर अहूट विध्वास है । वीर युग में वीरत् 
ही धमं, नैतिकता श्रौर सामाजिक सात्विक्रता को नियंत्रित करता है। व्यवित्रगत 
वीरत्व के प्रदर्शन के श्रनुरूप श्रास्थाप्रो तथा नियमों में परिवर्तन सम्भव है । नियंत्रित 
श्रौर संयमित बीरत्व का प्रदर्णन उत्तर ब.र युग में होता है । 

बीर युग में व्यक्ति की णारीरिक वीरता व्यवितगत शक्ति का महत्व सर्वा- 
घिक होता है। वही पात्र महान श्रौर श्रनुकरणीय है जो श्रधिक वीर श्रौर 
गक्ति सम्पन्त है। 'महाभारत' के सभी चरित्र उज्ज्वल है, शर्वित की प्रदम्यता के 
प्रतीक है--वे युद्ध ते बिमुख होना नहीं जानते, शत्रु की ललकार पर युद्ध करना, 
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युद्ध को कत्तंव्य समझ कर लड़ना, और भाग्य की बजबसा को स्वीवार करना आदि 
प्रमुख गुणों का प्रसार ही बीर युग के चरित्र में व्यापक रूप से प्रदर्शित होता है ।* 
यही कारण है कि 'महाभारत' पढ़ने के उपरान्त ऐसा लगता है कि यह युद्ध दुर्योधन, 
भोष्म प्रादि वीरो की व्यक्तिगत कहानी है ।* 

धो एन० के० सिद्धान्त के विचार पाश्चात्य लेखको से प्रभावित हैं--उनको 
'पहाभारत' के वीरो वे सघप में व्यवितगत सधर्ष भ्रधिक दिखाई देता है | वास्तविक 
स्थिति ऐसी नही है। “महाभारत” मे कौरवो और पाण्डवी का सघप जातीय स्तर 
पर हुआ है। कौरवों को परास्त करने से पुव जरामध झौर शिशुपाल का बघ इस 
बात का दयोतक है कि पाण्दवों के शक्ति-सचय मे भारतीय भाय परम्परा का रक्षण 
विद्यमान रहा, जबकि कौरवों के पक्ष मे उस परम्परा का साक्षात हनस दिखाई दता 
था। प्रत कृष्ण ने पाण्डवों का पक्ष लिया ) थ्रह सत्य है कि इस सामृहिर स्थधप की 
विजय श्र पराजय कतिपय प्रमुज़ व्यक्तियों की शक्ति पर पग्राघारित थी क्न्ति 
उनके व्यकितिगत द्वंप की ही संघर्ष का मूल वारण नही माता जा सकता । 


दंयक्तिकता झोर सामाजशिक्ता महाभारत” के पात्री में जहा व्यक्तिगत 
वीरत्व प्रमुख था वहा सामाजिक दापित्व की भावता भी उतनी ही प्रबल थी । 
पहले तो उनका बीरत्व प्रदर्शन ही सामूहिक हित के लिए होता था । यदि जरासध 
अनेक राजाग्रों को पदड कर बदी न बनाता तो उसका वध बरने की आवश्यकता 
न पड़ती | यह भी स्वाभाविक हैं कि जो राजा स्वार्थ तुष्टि के लिए परियार के 
साथ युद्ध कर यक्तता है, वह सामान्य प्रजा पर अत्याचार भी कर सकता है । 

बोर युग के चरित्र का नैतिक मानदण्ड धामिक या सामाजिक न होकर 
चैयक्तिक होता है) प्रत्येक व्यक्त विजय-प्राप्ति के लिए जो कुछ करता है वह 
सर्वथा उचित हैं। इसीलिए धर्म के शितने रहस्पमय रूप महाभारत मरे प्राप्त 
होते हैं उतने सम्भवत प्रय ग्रन्थ मे उपलब्ध नही होने । चिन्तन की प्रचानंता वीर- 
थुग के चरित्री वा स्वाभाविक गुण नहीं है, चिन्तन किसी किसी पाज से भ्रपवाद 
स्वरूप पायां जाता हैं। 

प्रदम्य वीरत्य के साथ तपस्या और त्याग को भावना का समाजेश भी वीर 
युग के चरित्र में पाया जाता है। ये चरित्र वीरता ने चमंतारिक कार्यों के साथ 
तप्श्चर्या में भी उतने ही साहसी हैं। प्रजुन इन दोनों रूपा का प्रतिनिधित्व करता 
है! भर न के प्रतिरिक्त तपश्चर्या में जयद्रथ, लोकिक त्यागं-भावना प्रौर ऋषित्व 
के प्रतिनिधि रूप में द्रोशाचाय भोौर भीष्म आदि के नाम उल्लेखनीय हैं । 

प्रेम का क्षेत्र महाभारत ने पानों में प्रेम के क्षेय से एकनिष्दता का अभाव है । 
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महाभारत के प्रमुख वीर चरित्रों में प्रेम भी राजनीति का श्रंग है। वीर युग में 
वहु-स्त्री परम्परा विकसित रहती है। 'महाभारत' में श्रजु न, भीम तथा प्रन्य प्रमुख 
वोरों की स्त्रियों का स्पप्ट उल्लेख है। श्रादर्शवादी भावना के श्रनुसार वहुस्त्रीत्व 
चरित्र का दोप है, पर वीर युग की भावना में यह दोप नही माना जाता है। 


रा] 


सारांश यह है कि भहाभारत' में जिस रूप में चरित्र का विकास हुप्रा है 
वह यथार्थवादी धरातल पर युग के श्रादर्शात्मक रूप का प्रकाश्षन करता है । प्रत्येक 
चरित्र का कार्य यथार्थ की सीमा के भीतर है पर उसका चरम-लक्ष्य है श्रादर्श । पाण्डवों 
के पक्ष को महाभारत में धर्म सम्मत, आ्रादर्शवादी श्रौर यथार्थ की कठोरता के साथ 
भी उच्च भूमि पर प्रतिष्ठित किया गया है। कौरव पक्षाय वीरों में भी द्रोण, विदुर, 
भीष्म, प्रादर्शात्मक पात्र है । इनके चरित्र की स्थिति भी विरल है। ये श्रघर्म का 
पक्ष लेते हुए भी धर्मात्मा बने रहते है। द्रोण और भीष्म कौरवों की भ्रोर से युद्ध 
करते है पर हृदय से पाण्डवों की विजय चाहते है | महाभारतकार इस स्थिति से 
लाभ उठाकर इन चरित्रों में मानसिक इन्द्र की स्थापना कर सकता था पर युग के 
आदर्श की व्याख्या के अनुसार वह ऐसा न कर पाया । भीष्म, द्रोरा मन से पाण्डव पक्षीय 
होने की उद्घोषणा कर देते है--भीप्म पाण्डवो को प्रवध्य घोषित करते हैं, इस 
पर भी युद्ध करते है । व्यक्तिगत कर्तव्य और व्यक्तिगत प्रेम तथा संघर्प का क्रिंतना 
श्राश्ययंजनक समन्वय इन त्ररित्रों मे हो पाया है । 


आधुनिक काव्य में चरित्र 


आधुनिक काव्यकार महाभारतकालीन दिव्य चातावरण की सृष्टि नहीं करता । 
उसके दिव्य पात्र भी मानवीय हो जाते ह और यदि मानवीय नही होते तो भी 
उनकी सत्ता मानव से ऊची नहीं है । इस काल के प्रबन्ध काव्यों, 'कृप्णायन' 'जयमा- 
रत “मेनापति करण! 'रब्मिरथी' श्रादि में 'महाभारत' के सर्वशवितमान पात्रों का 


लित्रगण मानवीय घरातल पर या गया है। थे उच्च-शवित सम्पत्त है--उनमें 


दिव्यता का आरोप करके बुद्धि-मम्मत बनाया गया है। उदाहरणार्थ “महाभारत' 
के कृप्ण ब्रह्म के अवतार, सर्वधवितिमान, लोला कर्ता है, किन्तु श्राधुनिक काव्य के 
झुपय महामानव ही है--उनमे बुद्धि श्लौर गक्ति का आधियग्र हैं, श्रत: वे महान श्रौर 
जय हूं । इसके साथ दुद्ध बैंप्णाव भवत श्राधुनिक कवियों ने-जिनमे मैथिलरीधरण 
गृप्त प्रमुच है--क्ृप्ण के ब्रह्मरूप को ही शआ्रास्था से ग्रहण किया है । 


मानव जीवन पर आधारित प्रवन्ध काव्यों में कथा-बिकास के साथ चरितर- 
सृष्दि महेत्वररा उपलब्धि होती है । कवि श्रपनी विचारधारा को युग-सापेक्ष श्राधार 
पर चरित्र के द्वारा ही अभिव्यवत्त करता है। वह आस्था-सम्पन्तन हैया नद्दी, 


परम्परावादो हूँ या प्रगतिणील, समन्वयवादी है था किसी एक सिद्धान्त का प्रति- 
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पादक, इन तथ्यों की व्यजना उसकी चरित्र-हप्टि से ही ज्ञात होती है। श्रत् 
प्रवन्ध काव्यों में महाभारत” के पात्रों का चरित्र-विकास प्रस्येक कवि के अपने हष्टि- 
कोण के आधार पर हुआ है। श्ाचाय शुवक ने स्पष्ट किया है--'हुदय पर नित्य 
प्रभाव रखने वाले रूपो श्लौर व्यापारों की भावना को सामने लाकर कविता बाह्य 
प्रकृति के साथ भनुष्प की अन्त प्रवृत्ति का सामजस्प घटित करती हुई उसकी 
भावात्मक सत्ता का प्रसार करती है।* बविज्वरित-भूमि के प्रसार-क्षेत में जिस 
जीवन दृष्टि वे आधार पर, भावात्मक सत्ता वा प्रसार करता है वही चरित्र-चित्रण 
है | चरित्र के द्वारा ही कवि मानव को उच्च भूमि में प्रतिष्ठित करता है भौर दिव्य 
दक्ति को मानवीय क्षेत्र के सभ्य झवतरित करके मानवता का प्रसार करता है। 
हिन्दी साहित्य मे उपलब्ध झ्रादिकाल से पभ्रव तक के प्रद्यध काव्यों मे चरित्र का 
यह विपयय ही काव्य और पुराण की इष्टि-भेद की स्थापना बरता है । उदाहरणाय 
रासो मे प्रृथ्वीराज के चरित्र को दिव्य भूमि में प्रतिष्ठित किया गया है। 
“रामचरित मानस में दोतो भूमियों का समन्वय किया गया है झौर 'कृप्णायत' मे 
कृष्ण वी दिव्यता को मानवीय श्रावरण देकर ज्ोक-जीवग के मध्य प्रतिष्ठित करके 
कृष्ण को अलोकिकता को भी मानव मत के लिए सुलभ बनाया गया है । 

यह हमने पहले ही स्पप्ठ किया है कि प्राधुनिक काव्य में महाभारत के 
चरित्रों के पुनरानिखन की प्रवृत्ति मुस्य है। यह प्रवृति जीवव साहित्य कौ 
सजीवता का परिनायक है । इसके प्राघार पर दो वर्ग #ए जा सकते है । 

१ पुनरुत्थान युग, २ वर्तेमान युग । 

पुनसत्वान युगे वी प्रथम प्रवृत्ति मुल से पुर्णत सम्बन्ध बनाए रखता है । 
इससे कवि पुनस्त्थान के लिए प्राचीन सास्द्तिक प्रादर्श की पुन स्थापना करता है 
और प्राचीन लोकादर्खे से सम्बन्ध रख कर उन्ही झ्ाइयाँ को झपने युग से प्रतिख्वित 
करता है । 

द्वितीय प्रवृत्ति है युग के आदशरलिसार मूल में यप्करिचत परिवर्तन करना । 
इस परिवर्तत में प्राचोनवा और नवीद बौद्धिकता वा समावेद्ञ होता है । 

पुनरुत्थान युग की प्रथम प्रवृत्ति का कवि प्राचीन परम्परागंत विश्वासों गे 
परिवतन ने करके उन्ही का बुद्धि-सम्म्त समाधान खोजता है! हिंतीय भ्रवृत्ति का 
कवि परम्परागत विज्वासों में परिवर्तत करते भवीद समाधान वी झोर कुछ नये 
तथ्य उपम्वित करता है । 

बतमात थरुग मे आकर पुनस्‍त्यान की परम्परा भी समाप्त हो जाती है श्रार 
कबि मूल से केवल उतना ही सम्बंध रखता है जितना वह आवश्यक सममता है ६ 
यह प्राचीनता को छायाभास प्ररुण कर अपने युग के यथार्थ भौर आदर्श को वाणी «» 


१ रस मीमसता, पु० ७ 
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देता है। इसी प्रवृत्ति का एक झर चरण होता है जिसमें कवि मूल से सम्बन्ध 
(वच्छेद कर लेता है श्रौर केवल भावना ग्रहण कर उसे नितान्त स्वतंत्र रूप से विक- 
सित करता है। अतः श्राधुनिक काव्यकार की चरित्र-सृष्टि मूल से अ्रभिन्‍न नहीं 
होती उसमें युगानुमार परिवर्तन होता है। इस परिवर्तन का प्रेरक पहले समाज 
में और फिर व्यक्ति 'कवि' में निहित होता है । 

पुनरुत्यान युग में चरित्र-चित्रण : प्रेरक तत्व : इस काव्य में साहित्य की 
प्रेरक युग-प्रवृत्तियां वद्यपि काव्य को गीतात्मकत्ता की श्लोर श्रधिक ले जा रही थीं, 
किन्तु प्रबन्ध काव्यों में भी युग प्रवृत्तियों का स्पष्ट चित्रण मिलता है। इस काल 
की सास्कृतिक, सामाजिक परिस्थितियों का श्रप्रत्यक्ष प्रभाव प्रवन्ध काव्यों पर 
पड़ा । इस हप्टिकोण ने काव्य-रचना मे प्रेरक वृत्तियों का काययं किया । सामान्यत्त: 
इस युग में रचे जाने वाले प्रमुख श्राख्यावात्मक काव्यो--/नल नरेश”, प्रिय प्रवास', 
“जयद्रथ वध, में प्राचीन मान्य चरित्नों को बुद्धिवाद की नय्री आवश्यकता के प्रनु- 
सार चित्रित फिया बुद्धिवादी, आदर्भवादी, मानववादी, राष्ट्रवादी विचार घाराशों 
ने कवियों की मनोवृत्तियों पर गहरा प्रभाव छोड़ा । यह कहना उचित होगा कि हमने 
अपनी प्राचीन प्रतिष्ठित प्रतिमाशों को नवीन झ्रालोक में देखने का प्रयास किया । 

बुद्धिवाद : इन कवियों का हृष्टिक्रोश सांस्कृतिक था, सास्क्ृतिक जीवन के 
अनुणीलन में दम समय वौद्धिकता का प्रभाव सर्वाधिक था। पात्रों की गतानुअति- 
कता पर कवि ने प्रह्मर करके उसे नवीन भावना के श्रनुकुल चित्रित किया--ज्ञान 
के प्रकाथ से सत्यान्वेपण की प्रवृत्ति की श्वोर भुकना इस समय के काव्य की 
सामान्य प्रवृत्ति रही । ईश्वर के त्व की शंका के साथ धर्म के उच्चत्व में भी 
प्रब्न लग गया। श्रवतारबाद का नियेध हुआ । इस निपेव की ध्वनि हरिश्रौध मे 
सतर्कता से प्राप्त होती है। मंथिली भरण गुप्त श्रवतार वाद का विरोध तो न कर 
सके, किन्तु उन्होंने अ्रवतारबाद का बौद्धिक समाधान करने का प्रयास श्रवध्य 
क्रिया । बृद्धिवाद के प्रभाव के कारण देवोपम माने जाने वाले राम-कृप्ण श्रादि 
अ्रवतारों की गणना भी मानवों में होने लगी । वुद्धिवाद के इस प्रवाह में झादशंवाद 
का विरोध नहीं हुआ--शौर न ऐसा सिद्धान्तत: होता ही है 

श्रादशवाद : बुद्धिवाद के अतिरिक्त श्रादर्णवाद काव्य की प्रमंख प्रेरक 

त्ति रही | बृढ्धिवाद श्रादर्ण का विरोधी नहीं होता वह केवल श्रादर्ण को स्वप्न 

को वस्तु न समझ कर अपनी कसोटी पर कस कर लोकजीवन के लिए उपयोगी वनाता 
है। इस काल में लिसे गये 'देवयानी', 'सती-सावित्री', 'नल-नरेश्ष', 'वीर-विनोद', 
प्रादि कतिपय श्रास्यानात्मक काव्यों में श्रादर्श की स्थापना पर बल दिया गया | 
दिवयानी' में कच श्र देवयानी में प्रसंग में भोगवाद का विरोध किया गया । 
सावित्री के चरित्र मे पत्निक्रत के श्रादर्ण, दमयन्ती के चरित्र में प्रेम की एकनिप्ठा 
अभिमस्यु-पराक्रम में अभिमन्यु के चरित्र में कत्तंव्य-निप्ठा का श्रादर्थ प्रस्तुत किया 
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गया । इन काव्यों मे चरित चित्रण का स्वरूप पौराणिक रहा कितु प्रत्येत् पान के 
साथ झ्रादर्श की भावना की प्रमुखता वे कारणा उसका युगीन महत्व भी देखा जा 
सकता है । सामाजिक सस्कारो के परिष्कार की ध्वनियों के मध्य कर्ण के चरिय के 
द्वारा जन्मगा, प्रसमासता का विरोध करने वाले कयि की साम्राजित्र सुधारजादी 
आयना इश्वाष्य है। कम की प्रतिप्टा को सिद्धालत मानते वाले के लिए ऐसे पौरा- 
शिक एवं ऐतिहासिक चरियो का पुनस्त्कप ग्रावश्यक होता है । 


जनवाद एवं मानववाद प्राघीन पायों के दुनरालेखन में इस युग वी 
जववादी' एवं 'मानश्वादी' धवृत्ति की भल्क मिलती है। वीर युग के चरितों से 
व्यविदगत उत्तप वी भावता प्रदल थी। तततालीन व्यवितविगत उत्कर्ष को घम-तीति 
से वेष्ठित वर झाधुनिक मानववादी भावना का प्रसार किया गया । 'प्रियंप्रवास' में 
मानव-सेवा झौर मा।नव-प्रेम को हो ईइवर-प्रेम वे रूप से वितरित क्या गया। 'महा- 
आरत' में कृष्ण के उतत्त व्यवितत्व ने अवम को नाथ करके घर वी स्थापना की, 
पाण्डवों वे सत्य्पक्ष का समर्थन शिया ॥ झाधुनिक युग में कृष्ण के उदात्त चरित्र 
का गुगगान क्या गया क्योंकि अधर्म का नाश तो झ्राज की भी मुरत समस्या है । 
इस प्रकार पे चरित्रों के पुतरानेसन वे द्वारा कवियों ने राष्ट्रवाई वे घाइवत 
सास्कृतिक पक्ष को चित्रित क्िया। गीता के कमयोग की व्यायह्ारिक्ता राष्ट्र वे 
साहकृतिक उत्यात मे सहयोगी रही । भारतेसु काल ये क्‍दि के मानसिक सस्कारो 
में झतीत की निधि संर्वाधित्र महत्वपूण थी, तदुपरास्त सामाजिक यथा । प्रत 
कबियो ने सामाजिक यवा।्थ को प्राचीनेता के साथ सप्रावित विया। चरित्र प्राचीत 
रहे, समस्या नयी, पात्र झतीत वे रहे, जीवन-दयन झाधुनिक, ग्रात्या की सिद्धान्त- 
बादी रूप पुरातन कितु व्यावहारिक रूप नवीन रहा । इस प्रतार पुनह॑त्यान वाल 
के भाख्याव काब्यो में या तो दिव्य व्यवितित्वों का गुशगान प्रमुख रहा या उन सहा- 
मातवों वा प्रार्श चित्रित हुआ जिन्होंने वीर थुग मे अपने बलिदान से राष्ट्र को 
रक्षा की थी । 

राष्ट्रीय भौर सास््ृतिक् पून व्यवस्था के हतु परशुराम, अजुनि, प्रभिमन्यु, 
जनमैजय, तथा ऐतिहासिक वीर चढर्ध गुप्त, पृथ्वीराज ग्रादि वी भ्रवनात्मर रचनाएं 
लिखी गईं । 5 न 

भ्राधुतिव दुग में शौर्य, वोरता, परसेवा, क्षमा, त्याग, देद्ा प्रेम, भ्रादि 
सात्विक गुणों का प्रसार भी इन बीरो वे! जीवन-चरित्र के प्राधार पर किया गया । 
कीता' के ब्रह्माद का भत्यस्त सुन्दर समाधान 'ग्रियप्रवास के कवि ने प्रस्तुत 
क्या कि 'जो बुछ भी विभूविवान, लंदमीबान, या प्रभावशाली है वह मेरे “ब्रह्म के, 
तेजाद से उत्पन्न हुआ है ।" गीता म तो ब्रह्मत्व को प्रतिष्ठा है पर 'प्रियप्रवास में 





१ पद यद विभूतिभत्‌ साव श्रीमदूर्जित मेदवा । 
तत्त देवावगच्छ त्व मम तेजोग समदम्‌ ॥ यौता, १०।४४१ 
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इसकी नयी व्याख्या है कि जो महापुरुप है उसका श्रवतार होना निश्चित है। लोक 
शब्दावली में यह कहा जा सकता है कि महापुरुष के प्रताप से ही लक्ष्मी, वैभव 
प्राप्त होते है । 

वर्तमान काल में चरित्र-चित्रण : इस काल के चरित्र-चित्रण का मूल 
श्राधार है सुधार वाद । यहा प्राचीन पात्रों को प्रतीक रूप में चित्रित किया गया। 
उनके चरित्र-चित्रण पर स्वच्छन्दतावाद का प्रतीकात्मक प्रभाव पड़ा, जिसका महत्व 
सामयिक रहा | महाभारतीय प्रवन्ध काव्यों पर वतंमान कालिक मनोवैज्ञानिक 
प्रणाली ने पर्याप्त प्रभाव डाला । सामान्यतः वीर युग के स्थिर पात्नों को भी मान- 
सिक इन्द्द के मध्य चित्रित किया गया। वीर-युग के मानसिक संघर्ष के श्रभाव की 
पूर्ति की गई । 'महाभारत' का चरित्र यथाथथंवादी है, उसे इस युग में एकरसता से 
चित्रित न कर प्रारोहावरोह के संधर्ष के युक्त दिखाया गया है। इसके श्रभाव में 
ग्राज की रचना अ्रतीत के स्वप्नलोक का प्रतिनिधित्व करती, वह अपने युग की 
रचना नही हो सकती थी। “वक संहार*, 'सेनापत्ति कर्ण, 'नकुल, 'अंगराज' श्रादि 
रचनाग्रों मे 'महाभारत' के प्रमुख पात्र मानसिक इन्द्र के कारण हमें ऐसे लगते हू 
कि उनका अस्तित्व हमारे समान ही है। 'वकसंहार' में कुन्ती का इन्हर हृप्टव्य है । 
“महाभारत की वुस्ती श्रपने पुत्रो के दिव्यवल से परिचित है? किन्तु 'बवकसंहार' की 
कुन्ती श्रतिमानवीय न होकर मानत्री है ।? “अंगराज' में कर्रा के थौर्य की श्रभि- 
व्यंजना उसी रूप में की गई है, पर परम्परागत प्रवृत्ति के प्रतिकूल पाण्डवों के चरित्र- 
चित्रण में कवि कठोर रहा है। उसने युविप्ठिर, अजुन, भीम श्रादि का चरित्र 
उत्कपं की उस उच्चता के साथ चित्रित नही किया जिसके रूप में वह पुनरुत्थान 
काल में चित्रित हुए थे। इस प्रकार महाभारतीय पात्रों के चरिन्र-चित्रण की हृप्टि 
से यह दो युग निथ्चित ही विभाजक रेखा अंकित करते है । 

“महाभारत के, पुरुष पात्रों में पच पाण्डव, करूं, दुर्योधन, भोप्म, द्रोण, 
श्र्वत्वामा, श्रभिमन्यु, गल्य, जयद्रथ, श्रादि प्रमुख है । चरित्र-चित्रण की हष्टि से 
वे हो पात्र प्रमुख है जिनको झाधार मानकर प्रवन्ध काव्यो की रचना की गईं है । 
उन्ही पात्रों के चरिन्र-चित्रण में प्रभाव और परिवतंन को अधिक स्थान दिया गया है । 


प्रमुख स्त्री पात्रों में द्रौपदी गान्वारों और दुत्ती है। प्रधिकतर इन्ही पात्रों के 


चरित्र-चित्रण की श्रोर लेखकों का घ्यात गया है। गौण पात्रों के चरित्र-चित्रण में 


: प्रिय-प्रवास, भूमिका 
- म० शझ्रादि० १६०५४ 
३. जो थी शिलालो निचला, 


न्+ 


3 । 


झबरधं गया उसका गला, 
वह देर तक जल मग्न तो लेटो रहो | वक संहार पु० ३४, 
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उन्हीं को प्रमुखता दी गई है जिन पर जघु भाख्यानाभक काप्यों की सृष्टि हुई है । 

महामारत' में श्ावे पात्रों का सुविधा के लिए एंक झन्य वर्षीकरण हो 
सकता है, आझाख्यानात्मक परात्र--चें पुस्ष एवं स्त्री पात्र जो कमी झास्पान में 
प्राये हैं किन्तु आधुनित काव्य म प्रवर्ध काय्य को स्वतत्र विषय होने के कारण 
प्रमुख बन गये हैं । ऐसे पात्र भ्रपनोी था की स्वतत्न भत्ता में प्रमुख हैं। उदा- 
हरण के लिए, नहूप, ययात्रि, दुष्पन्त, राजा नल, एक्लब्य प्रादि भौर स्त्री पात्रों से 
सावित्रों, दभयम्ती, हिडिम्बा, उसूपी झादि पात्र । 


भगवान्‌ कृष्ण 


प्रत्येक युय और प्रत्येक देश में ऐसे महापुरुषों का जस्म होता है. जो भ्रदम्य 
साहस झौर प्रादक्ष चरित्र द्वारा जन जीवन में चेतना का प्रालोक जगात॑ हैं । य 
महान व्यविनत श्र'या चार से पी डित जनता का उद्धार कर महानिर्वाण प्राप्त वरते हैं, 
भौर इनको स्मृति को युग-युगा सरों तक अयने हृदय में संजो कर विश्व परितृप्त होता 
रहता है । कालातिपात से य मानव देव ग्रषता भवतार वी वदवी प्राप्त करत हैं भोर 
उनका चरित्र इतना दिव्य हो जाता है कि हम उनके ऐहिक प्रस्ित्व वी बह्यता भी 
नही करते । प्रत्येक युग इनवे चरित्रों को झपने अनुसार कल्प्रित कर, प्रेंरशा प्राप्त 
करता है । उद्द्रणरूप इंपष्ण ने झरने युग में प्रसुखूतति सम्पान राजाप्रों के मध्ट 
करके एक छत्र साम्राज्य की स्थापना की । ऐस मे परितृप्त प्रजा ने उन्हें ईश्वर बना 
दिया और महावाज्यतार व्यास ने कृष्णु-चरिय दिव्य रूप मे चित्रित किया । कृष्ण से 
लोक जीवन मे जो स्थान ग्रहण विया उसकी महत्ता के प्रदुख्प 'भदहामारत' में कृष्ण 
ईइबर, नारायण के प्रववार बन गये प्रौर भवक क्याप्रों द्वारा इस स्वरूप कौ पुष्टि 
की गई ।' कृष्ण को ब्रह्म माता गया और परम्परानुमार प्रखक भक्त उनत्रो उसी 
रूप में स्वीकार करता है । भाधुनिक वाव्य भे कृष्णा वे झंवबतारी रूप में ब-क्चित 
परिवंतन करके उसे भाधघुनिक बौद्धिक विदेश के प्रवाश मे चित्रित किया गया हैं। 
यह निविवाद है कि प्राघुनिक युग भास्या, विश्वास भौर प्रायॉनुत्वरण का युये सही-८ 
गाव हो परम्परा विवश कत्र भी नहीं, भरत अध्य मांगे यही है वि प्राचीन भ्रलौजिक 
रूपो वो सदीन दिवेज में परिप्दुंत किया जाय । 
महाभारत मे दृष्ण में तीत रूपए उल्नेखनीय हैं 
१ भीतित द्ृष्ण्प, 
| लोव-रक्षक दृष्ण, 
३ परबह्म कृष्ण 
भगवान कृष्ण के उक्त रूप उनकी चरित्रन्यात्रा वे तौन विशिष्ट स्थल हैं । 
नोतित कृष्ण ने झपत युग की मान्यताझों को पुन ह्थापता को भौर लोकरद्त 
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बने | लोकरक्षण में उनके योगदान का महान रूप जनता के समक्ष श्राया और उनको 
ब्रह्मपद दिया गया । ,ग्रतः यह यात्रा नीतिन्नरुप से प्रारम्भ होकर ब्रद्मरूप तक चली । 
महाभारत के उपरांत भवित के विकास के अनेक चरणो मे श्रनेक विराम स्थलों के 
ध्य कृप्ण का वालरूप, गोपीवल्लभ रूप भी विकसित हुआ । भक्ति के विकास के 
साथ बालरूप और गोपीवल्लभ रूप की प्रधानता सैद्धान्तिक दृष्टि से रही। 'महा- 
भारत के उत्तर भ्रंण हरिवंश पुराण” में क्ृप्ण के ब्रह्मरूप को अनेक श्रवस्थाम्रों में 
चिन्रित किया गया। 'हरिवंश पुराण के वाद 'श्रीमद्भागवत' तथा अन्य घारमिक 
ग्रन्थों में कृष्ण के स्वरूप को परिवर्तित किया गया। महाभारत” और शअझ्ाधुनिक 
झाव्य वे मध्य कृष्ण के चरित्र ने अनेक रूप बदले और यात्रा के अनेक विराम चिन्ह 
उपस्थित हुए, किन्तु श्राधुनिक काव्यकार ने इन मध्यवर्ती स्वरूपों को छोड़क 
प्रत्यक्षट: महाभारत से प्रपना सम्बन्ध स्थापित किया । श्राघुनिक जीवन की व्याव- 
विपमताश्रों के मध्य कृप्ण का कोई और रूप स्थिर नहीं रह सकता था श्रतः 
ग्रास्वा भर विश्वास की शआ्राधार प्रतिमा को परिवर्तित करके उसे लोक-जीवन में 
प्रतिप्ठित किया गया श्र लोक-रक्षा के प्रमुख स्तम्भ वे रूप में नीति और भ्रवतारी 
कृष्णा की नई व्याख्या की गई । 


मध्यकाल में कृष्ण के स्वरूप परिवतंन का प्रमुख कारण कवियों का साम्प्र- 
दायिक आवेग था । इस श्रावेग के श्रालोक में जैन मतावलम्धियों मे कृष्ण का चरित्र 
प्रपने अनुरूप ढाल कर शस्तुत किया। जीवन सम्बन्धी श्रनेक घटनाओं में महत्वरूरां 
परिवर्तन करके वैष्णव श्रवतार कृष्ण को श्रपने मत का प्रतिनिधि बना दिया । आ्राज 
का कवि किसी मत विशेष के श्राग्रह से युषत नहीं है श्रत: सामान्यतः क्वण्ण-चरित्र 
के नवीन अआलेखन में कोई मौलिक मतभेद मिलने की सम्भावना नहीं है । श्राज के 
कवि की हष्टि प्रमुख रूप से इस बात पर रही है कि क्वप्ण के संस्कार जन्य स्वरूप 
का बौद्धिक सन्तुष्टि के साथ नवीन संदर्भ में प्रदर्भन हो। श्रास्था की श्रन्धता के 
आवरण हटा कर महान व्यक्तित्व, दिव्यण्वित-राम्पन्त व्यक्तित्व के रूप में कृप्ण 
का चित्रण किया गया | झ्राज के सामाजिक, राजनैतिक, सांस्कृतिक-जागरण के 
समय में कृष्ण को राष्ट्रीय भावना का प्रतीक मातकर सांस्कृतिक उत्थान का आधार 
बनाया है । 


नोतिज्न एवं योगिराज कृष्ण : नीतिन्न कृष्ण का चरित्र महाभारत में 
पुरपोत्तम रुप में विद्यमान है । लोक-रक्षक कृष्ण ऐसे शक्तियादी यादव राजा है जो 
सम्पूर्ण भारत की विधघटित शवितयों क्रो एक करना चाहते है। उनके चरित्र में 
सांस्कृतिक उत्वान की भावनाओर एक महाराष्ट्र की स्थापना का स्वप्न इतना 
महनीय है कि वे क्षेत्रीयत्ता से ऊपर उठकर पाण्डवों की छत्रद्धाया में श्रवण्द महा- 
भारत का निर्माण करते है। इस उदृच्य की प्राप्ति देतु कृष्ण नीति, साम, दाम, 
दण्ड, भेद किसी भी साथन-मार्ग को अपना सकते हैं। राजनीध्ति में सत्यानत्य की 


महाभारत के चरित्र चित्रण का प्रभाव २७ 


क्सौदों नितान व्यावहारिक है, रृष्ण इस व्यावहारिषता की सौमा के भ्रन्तगत घम की 
स्थापना के हेतु कविवद्ध हैं । 

भाधुनिक काठप में नीतिज्ञ कृष्ण का चरित्र भ्रविक स्पृहशीय रहा । बौद्धिक 
हँष्टि की धधिकता के कारण कृष्ण के भनन्‍्य रूपो के प्रति जहा झ्ासक्ति का परम्परा- 
गत भाव है बहा योगिराज इृष्ण के महाभारतीय चरित्र परे कवि भ्राघुनिद्र सुधारक 
का सर्प देखता है। 'श्रियप्रवास के कृष्ण पुरुषोत्तम हैं, उनमे लोक-सुघार की भावना 
के उच्चांदर्श' के साथ कठोर कत्त॑व्य-पालन* अरदुमुतप्रध्युत्पस्वमति, बठिनता में 
धैप की दशर्वित विद्यमान है। सामान्य व्यावहारिक जीवन में कृष्णा समत्व के समर्थक 
हैं ।* प्रधिकारी को प्रपिक्षार से वचित रखने की प्रवृत्ति या विरोध करते हुए शकित 
को जीवन दा मुख्य ग्राघार मानते हैं ।* कृष्ण-चरित्र की मुस्य विशेषता है किये 
भारत से शबित वे प्रासुर्स दम्म को समाप्त करना चाहते हैं। पाष्दव प्रत्येक कार्य 
में दृष्ण के भनुयायी है और गुण अभवगुणों का उत्तरदायित्व उन पर हो है । इस 
भावचित्र को 'सेनापति करण में प्र्यन्त मामिकता से चित्रित किया है । कण काले- 
चक्र और भाग्य को गाक्ति-पौरप से भधिक महत्व देते हैं ६ थे शस्नबल से पराजित 
झ्रात्मवल्न का पुनरत्थान चाहते हैं ।६ इसी कारण कृष्ण मौर वसराम ने प्न्य बादवों 
वा विरोध करके भी पाण्डवी का पक्ष भ्रहण किया ।९ 

कृष्ण का चारित्रिक उत्कप उतोते कर्मोंसे सिद्ध है। झ्होंने निबलों को 
उठा कर समार में देवसत्ता वी स्थापना की 5 भौर 'दीर सधात' द्वारा महान लोका- 
दर्श वी स्थापना करते हुए विदद को निष्काम कर्म की कक्षा दी । युद्ध को रोकों 
के लिए कृध्ण ने पुर्णे प्रथल किया । कर्ण को युद्ध का प्रधान कारण मानकर उसे 
धमभाने को चेप्टां व । महाभारत में इस स्थल पर कृष्ण का हृदय जिसे लोव- 
ब्यापी झान्ति को रक्षा के हंतु व्याकुलता से पूर्ण लक्षित है१९ उसकी एड भयक 
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'रश्मिस्थी' में प्राप्त होती है ।* नीति के जिन सिद्धान्तों का विवेचन महाभारत में 
कृष्ण के द्वारा होता है उनसे कृष्ण चरित्र की महत्ता स्वत: सिद्ध है। भ्रजुन को 
प्रचुद्ध कर, गीता के कर्मयोग की स्थापना कृष्ण जैसा महान चरित्र ही कर 
सकता था । 

लोकरक्षक कृष्ण : कृप्णायन' के कृष्ण लोकरक्षक श्रौर श्राय॑ सान्नाज्य के 
संस्थापक है | एक विशाल सुसांस्क्ृतिक श्रार्य राज्य का निर्माण उनका मुख्य उद्देश्य 
है । कृष्ण के श्रवतार का यही मुख्य कारण है ।* 

'कृष्णायन के अन्त में कृष्ण के शब्दों से उनके वास्तविक रूप का परिचय 
प्राप्त हो जाता है--“भारतवर्प श्रनेक राजवंधों में विभाजित था, उसको एक रूप 
करना झ्रावदयक था श्रत: जरासंध आदि असुरों को मार कर मैंने इस पृथ्वी का 
उद्धार किया है” ।? “महाभारत” में ऋष्ण ने नवीन भारत का निर्माण किया और 
प्राधुनिक कवि भी कृप्ण के चरित्र को भारत महि नवयुग निर्माता'४ के रूप में 
चित्रित करता है । 

परब्रह्म कृष्ण : लोकरक्षक श्र योगिराज कृष्ण के अ्रद्भुत कार्यो के महत्व 
के श्राधार पर महाभारत काल में ही उन्हें पुरुषोत्तम श्रौर दिव्य शक्ति सम्पन्न माना 
जाने लगा था। जन: शर्न: कृष्ण के चरित्र में ईश्वरत्व का प्रतिपादन हुमा । 'महा- 
भारत' में नीतिन कृष्ण और ईब्वर कृष्ण दोनों रूप है और श्राधुनिक काव्य में भी 

कृष्ण के ईश्वरत्व की व्यापक प्रतिप्ठा है । 

आज के कवि भी मनीपी कृष्ण की लीलाओों का संकीतंन किया करते है 
उन्ही से ग्रसत्‌ सत्‌ तथा सदसत्‌ रूप सम्पूर्ण विश्व उत्पन्त होता है। उन्ही 
सन्तति, प्रजा, प्रवृत्ति कत्तंव्य-कर्म, जन्म-मृत्यु तथा पुनर्जन्म होते है ॥'* 

'महाभारत' में कृष्ण के ब्रह्म रूप के प्रतिपादन के उपरान्त सबके प्रादुर्भाव 
के प्रमंग में अवतारत्व की प्रतिष्ठा की है। विश्ववंच महायणस्त्री भगवान्‌ विष्णु 
जगत्‌ के जीवों पर श्रनुग्रह करने के लिए वसुदेव जी के यहां देवकी जी के हारा 
प्रकट हुए। वे भगवान आदि अन्त से रहित, परमदेव, सम्पूर्ण जगत के कर्ता तथा 
प्रभु है ।* 

भगवान्‌ कृप्ण के इस रूप की छाया सम्पूर्ण महाभारत' में व्याप्त है। यृद्ध 
की तथा युद्ध पूर्व की प्रमुख घटनाग्रों मे उनके दिव्य ध्यक्तित्व का समाधानात्मक 





१. रश्मिरथी, पृ० ३७-३८ 
२. कृष्णायन, पृ० ३१६ 

- क्ृप्णायन, पु० €०६ 

- कृष्णायन, पु० ३१४ 

« म० श्रादि० १२५६-५८ 

- म० भ्रादि० ६३।६६-१०० जयद्रयवघ, पृ० ६३ 


न ध्दख त्<ू नश 


महाभारत के चरिव्र-चित्रा। का प्रभाव २७७ 


हस्तक्षेप उनके भमुन्ध की उदुधोपणा हैं। प्रवेक स्थानों पर कार्यो प्रौर प्रभावों से 
दया भ्रनेक स्थान पर सिद्धान्त निर्वचन में कृष्णा के सर्वव्यापी, सर्वातीत रूप का 
चित्रण किया गया है। प्रम्भवन यही कारण था कि प्रजुन ने निरस्त दृष्ण की 
सहायता को सशस्त्र सेना से ग्रधिक महत्वपूर्ण समभा १ । पाण्डवों की विजय का सुल- 
भन्र भी कृष्ण के द्वारा हो पढा गया । 

महाभारत की घटनाओ्रो मे सकिय भाग लेने के कारण प्न्य पात्रों द्वारा 
कृष्ण के स्वरूप की उज्याध्या प्रधिक गम्भीर रूप से हो पाई है। साण्डव दाह के 
समय कृष्णा का ईश्वरुख प्रकाश में आता है। इसके प्रतिरिवत राजसुय यज्ञ द्रौपदी- 
वस्त्र-हरणा, दुर्वासा-कनोप, शान्ति-दुत, जयद्रथ वध, घंटोत्कच-वध वे प्रसंग भगवान्‌ 
कृष्ण के भ्रद्वितीय महत्व की घोषणा करते है । उहोंने ईश्वर वे रूप से पाण्डवों की 
रक्षा कौ भौर विस्तार से गीता प्रसग भें झपने स्वरूप पर प्रकाश डाला | इन प्रसगो 
के साथ मार्केण्डेय, भीष्म, दुर्याधन, भ्रजु न, युधिष्ठिर, भादि प्रमुख पात्रों ने समय- 
सभय पर इृष्ण को गरिमा का गाते किया ।* 

'महाभारत' में कृष्ण के व्यक्तित्व को साघारण चरित्र की कंसोटी पर सा 
ही नही जा सकता । वे ब्रह्म हैं, परम सत्ता, प्रव्यक्त प्लौर सर्वव्यापक हैं । वेद द्वारा 
प्रतिषादित निगु ण, प्रचिन्य ब्रह्म वी भाति ही कृष्ण का स्वरूप सर्वमय, सर्वे कारण 
तथा बार्यकारणातीन होते हुए सब्चिदातन्द स्वरूप ही हैं। प्त भगवान्‌ इृष्ण 
परम तत्व विशेष हैं । मिश्र जी कृष्ण के ब्रह्म रूप की घोपणा करते हैं । 

तुम योगेश योग साकारा योग-शक्ति सिरजत भवसारा । 
समृत्ति प्रणु-अणु व्याप्त तुम प्रारो रूप भगवान | * 


धर्मराज पुधिध्ठिर 

'प्रहामारत' में ध्राज युधिष्ठिर का सात्विक चरित्र विस्तृव रूप मे चित्रित 
है । वे धम के मृतिमान स्वरूप, धर्म के क्‍झ्रश से उत्पन्न, सत्वगुण प्रधान व्यक्ति हैं, 
'महाभारत' में उनका चरित्र ग्रसाधारण, लोकौत्तर एवं स्थिर है। उनमे धैंयें 
स्थिरता, सहिप्णुता, नखता दबालुता, भौर प्रविचल प्रेम भादि महान गुण विद्यमान 
हैं। राजा होकर भी वे मानव माध की समात्रता भौर स्वतभता के लिएं संघर्ष 
करते रहे । झनेक सधरंनमय परिस्यितियों मे, जिनमें उनत्रे सभी भाइयों वे हृदय में 
कोध की झग्नि प्रण्म्यलित हुई, वे शान्त, स्विराचित्त बने रहे | धीरगुगीन चरित्र की 
विशेषतांग्रों के प्रतिकूल युधिष्ठिर सत्वगुण-सम्पन्त, सदंदा सात्विक्दृत्ति-सम्पन्न 
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बने रहे । उनके प्रत्येक कार्य में श्रादर्श की स्थापना रही । 

श्राधुनिक कवियों ने युधिष्ठिर के चरित्र का पुनस्पर्ण किया है। पुनरुत्थान- 
काल में युधिप्ठिर के चरित्र का केवल पुनराख्याव है। वर्तमान काल के काव्यों में 
अंगराज' 'सेनापति कर्ण आदि काव्यों में युधिप्ठिर के परम्परागत चरित्र को श्रन्तः 
संघर्ष भ्रौर वीरत्व के दौब॑लय के नवीन रूप में देखने का प्रयास किया गया है। 
दितकर ने 'कुरुक्षेत्र' में युधिष्ठिर का चरित्रांकन महाभारत के थान्ति पर्व के 
जिज्ञासु युधिप्ठिर के अ्रनुरुप किया है। “महाभारत में युधिप्ठिर पशचाताप श्रौर 
सन्‍्ताप से तप्त हैं श्रौर जीवन के शाइवत प्रइनों का समाधान करते है, दिनकर के 
युधिष्ठिर मूल में 'महाभारत' के श्रनुरूप है, किन्तु उनके सामने कुछ नये प्रध्न उप- 
स्थित हैं । उनमें श्रन्त: संघर्ष श्रधिक है । 

भ्राधुनिक कवियों के समक्ष युधिप्ठिर के चरित्र-चित्रणु कौ समस्या जटिल 
रूप में श्राई, क्योंकि वे अपने गुणों के लिए चिर प्रसिद्ध है। यदि उन्हें उसी रूप में 
स्वीकार किया जाता तो मौलिकता का प्रश्न सामने श्राता, ऐसी श्रवस्था में पुनस्पर्ण 
एवं पुनः सर्जत ही एकमात्र समाधान होता है । इन कवियों ने पुनःसर्जन कम शभ्रौर 
पुनस्पर्ण श्रधिक किया है । 

युधिप्ठिर के चरित्रांकन के प्रमुख स्थल हैं, वारणावत-यात्रा, द्रौपदी स्वयंवर 
चूत-प्रसंग, वन में दुर्योवन-गन्धर्व-युद्ध, जयद्रथ-प्रसंग, श्ररशि-मथनिका-प्रसंग, बुद्ध- 
प्रसंग, भीष्म-वार्ता, स्वगरोहरण-प्रसंग । उक्त प्रसंगों के श्रतिरिक्त श्रनेक स्थल ऐसे हूँ 
जिनमें युधिप्ठिर का चारित्रिक उत्कपं भ्रभिव्यवत हुश्रा है। इन प्रसंगों में उनका 
चरित्र विवादास्पद रूप ग्रहण कर गया है श्रत: इन्ही पर विवेचना करना श्रधिक तर्क- 
संगत होगा । 'महाभारत' और श्राधुनिक काव्य में एक मौलिक भेद यह है कि 'महा- 
भारत में युधिप्ठिर का चरित्र स्थिर है, वे केवल स्थिति की गम्भीरता शौर धर्म के 
स्वखूप की हानि के कारण कुछ श्रन्त: संघपं से युक्त होते है । विन्तु श्राधुनिक काव्य 
में मनोवैज्ञानिक रूप से उनके चरित्र में स्थिति परक मानसिक इन्द्र दिखाया है । 

श्रान्नापालन : युधिष्ठिर के चरित्र का यह गुणा वारणावत, दूत भर युद्ध 
तथा थ्ञान्ति प्रसंग में प्रभिव्यवत हुआ है | युधिष्ठिर बढ़ों के श्राज्ञाकारी है। उनके 
श्राज्ापालन में श्रतकित रूप से संलग्न हो जाते हैँ | 'महाभारत' के युधिष्ठिर यह 
जानते हैं कि वारणावत भेजने में धृतराप्ट्र की मनोवृत्ति दूषित है फिर भी वे उनके 
प्राजा भिरोजाय करके चले जाते'ह १«उन्नभारत' में गुप्त जी ने उनकी सहृदयता का 
निरीहू :चित्रृ ण॒ किया है । अहार्धास्तिर में युविष्ठिर अपने को श्रसहाय समक कर 
वाईणावत-जाते हैं ।* किन्तु झ्राधुनिक काव्य में इस अझसहायता के भय का चित्रण 
नुद्ठी है। 'महाभारत' में चारित्रिक द्रौवेल्य प्रकट होता है। गुप्त जी ने इस स्थिति 
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का पुन सर्जन करते युविप्टिर वे चरित्र वा परिष्कार किया हैं।' अपहायत्त की 
स्थिति से शीववश जाना अ्रधिद उंत्डृप्ट और इलाघ्य है । 

द्रौपदी स्वयवर प्रमत भें भी युधिप्ठिर के चरित्र का परिप्कार क्या गया 
है । 'महामारव' मे युधिव्ठिर मात्रा की झाज्ञा को शिरोधाय करते हैं | किन्तु घुत- 
ग्रन्थ मे उतके चरित्र की स्थिति टविजिघापुर्णं प्रदेशित दो है । वे प्रषम तो ग्रजु न के 
धर्म विवाह की स्वीहृति देते हैं *, तत्मइचात इच्ण दंपायन के दब्दों का स्मरण करने 
दौपदी वे लिए पचपतित्व वी स्वीकृति देते हैं ।३ गुष्त जो ने इस स्थल पर युविप्दिर 
के चरित्र का स्वतत्र रूप से ममावान किया है। दो ज्येप्ठ रहें भौर दो देवर होकर 
रहें । इस प्रवार द्वीरदी वे सुख वो बावो भोगे 7 

'महामारा' में युधिष्ठिर वर चरित्र सवंया झवासकत निस्युह राजा के रूप मे 
चित्रित है। आधुनिक कांठय में अधिवादा कवियों ने उसे घयावत्र स्वीवार किया है । 
यूत के प्रसग में युधिप्ठिर की बान्ति, सहतझीलता असाधारण है । भपनी पत्ली को 
झपने सामते इस प्रकार निरस्त होते देकर भी जिस व्यक्ति को ऋेद नहीं त्रांयां 
उसके चरिन वी शंललठा विंतती हो सकती है, “सो झाधार पर 'कृप्णायन' के 
युधिष्ठिर कितने प्राज्ाकारी हैं । 

मापेठ निश्चय युक्त स्वर, सुतंतहि धर्म भरेश, 
'पितु प्रग्नज वे पूज्य मम, सतहु ने टारि निदेश वा 

'मरहमम्ारत! मे य्रुधिप्ठिर अनिच्छा से चूत के लिए जाते हैं* और “इंप्णायन५ 
'जपभारतर८', भादि काब्य ग्रथो में भी प्रतिच्छा का चित्रण किया गया है | द्रौपदी ये 
अपमात वे बाद भो युधिप्ठिर विनयी और प्राज्ञातारी बने रहते हैं ।६ 

दयासुता एवं क्षमा "महाभारत मे युविष्ठिर भादि से ग्रस्त तक दया और 
क्षमाभावर से युक्त हैं। प्रमहायों पर दया करवा चरित्र का सापारण धर्म हो 
सकता है, विन्तु वुष्द भर भत्याचारियों पर मो दया दिखाना युधिप्ठिर जैसे व्यक्ति 
का ही धर्म था । 'महामारत में आये प्रनेव प्रसगी में से दुर्षोपित-गन्‍्यर्व तथा जयद॑ंध- 





१ जो पध्ाज्ञा को छोड़ युधिष्ठिर वया कहते ॥ 

सुजद शोलदश दहन दु स भी हैं सहते | जयमारत, पृ० ७० 
म० झादि० १६० 

मप झादि० १६०१६ 

जमभारत, परृ० १९० 

कृष्णायन, पूृ० ४१४६ 

म० समा० ४६7१६ 

कृष्णपयन, पु० ४रै८ 

जयमारत, पृ० रै४श 

जपनारत, पृ० १५४० 
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द्रौपदी-प्रसंग इस विषय में मामिक स्थल है । 
युधिप्ठिर द्रौपदी के समक्ष क्रोध की निन्‍दा और क्षमा की प्रशंसा करते है । 
इन विचारों में उनका चरित्र स्पप्ट हो जाता है |" युधिष्ठिर क्षमा फो ही धर्म कहते 
हैं ।* इस सिद्धान्त का व्यवहार तव होता है जब उनको त्रास देने के लिए दुर्योधन वन 
मे आकर संयोगवश गन्धर्षो से परास्त होता है श्रौर दुर्योधन के सैनिकों की प्रार्थना 
पर युविषप्ण्रि श्रजु न को दुर्योधन को छुड़ाने भेजते है? दुर्योधन के छूटने पर युधिप्ठिर 
उसे क्षमा करते है । 'वन वभव में गुप्त जी ने अत्यन्त मामिक छद्दों में युधिप्ठिर 
की दयालुता का चित्रण किया है । 
कोरवों ने जो श्रत्याचार, किये है हम पर वारम्वार । 
करेंगे उनका हमी विचार, नहीं औरों पर इसका भार | 
कर कौरव प्रत्यायी है, हमारे फिर भी भाई है ।* 
जयद्रथ-द्रौपदी प्रसंग में युधिप्ठिर की दयालुता, क्षमाणीलता श्र मानवमात्र 
की स्वतन्त्रता का भाव अभिव्यक्त होता है । 
जाये जयद्रथ वही किसी को दास बनाते है हम । 
अपनी-सी सबकी स्वतंत्रता सदा मनाते है हम ।* 
श्राधुनिक प्रबन्ध काव्यों में युविप्ठिर का चरित्र-चित्रण विस्तार से उन्ही 
काव्यों में हुआ है जो सामान्यतः सम्पूर्ण कथासार के श्राघार पर रचित हुए हैँ । ऐसे 
काठ श्रल्प संख्या में है। 'कृप्णायन' में स्थान-स्थान पर य्रुधिप्ठिर की दयालता, 
घपेमागीलता, नि स्पृष्ठा और श्रनासक्ति का चित्र किया है। यहां युधिप्ठिर श्रादर्ण मानव 
है जो स्वाथ और परस्पर संधपं के युग के भध्य निःस्वार्थ व्यक्तित्व के प्रतीक है । छोटों 
का समान समझने की भावना श्राज की महती श्रावव्यकता है। यह समानता जीवन 
के सभी क्षेत्रों में श्रावध्यक है । 'जयभारत' के युधिप्ठिर समानता के समर्थक हैं । 
“मुनोतात हम सभी एक है भवसागर के तीर* 
2९ २८ >< 
परमात्मा के अंगरूप है श्रात्मा सनी समान ।९ 


तन 





१. म० घन० २६॥१-५२ 
२.. म० चन० २६॥३६-३ 
« म० बन० २४३७ -. 
- जयभारत, पृ० २०८ 
/- जयनारत्त, प्र० २२६ 
- जयनारत, पुृ० ५७ 

» जयमारत, पृ० ५७ 


( |, भ्ट ८ शा। 


महामारत के चरित्र चित्रण का प्रभाव र्८ 


राजसूय वे प्रसंग में अतिथि भाग सब देव रूउ थे जो हो झार्य पनतायें* 
कहकर गुप्त जी ने युधिप्ठिर को समानता को मूल्षग्रन्ध से एक स्वर झागे भिनित 
किया है । 'नहुत्त' के थुधिप्ठिर समतावादी हैं ।* सम्पूर्ण काव्य में यूपिप्ठिर को 
चरित्र मार्बवपुर्श झौदाययं वे साथ प्रभिव्यक्त हुआ हैं ।? महाभारत के यूधिप्ठिर 
चिंतन, मनन, उपदेश द्वारा मानव के वास्तविक जीवन को सत्यता वा उद्धाठन 
करते हैं । उनम॑ मिद्धात प्रतिपादन को श्धिकता इसलिए है कि सिद्ठाम्तों के स्वीकार 
करने से मानव मुलत सजग हो जाता है। समस्त विदव में प्रेम का उद्धोष महान 
चरित्र ही कर सकता है। ग्राज के श्रलगाव में ऐसी घोषणा वा विशेष महंत्त है। 
कवि आधुनिक युग के ज्वलत समयितरण के भश्त का समाधान त्याग से दूँढता हैं । 
इसके लिए युघिप्टिर के चरिन का पुन सृजन किया गया है । 
प्ररशि मयनिका प्रसंग में नहुल के प्राणदात का कारण माद्री तनेये को 
जीवित देखना है ।* यह कारण अपने मे भारो होते हुए भी स्यूल है । यद्यपि इस 
बव के मूल मे भी समानता का भाव विद्यमान है, १९ नकुल में युधिष्ठिर वा चरित 
नये रूप मे, नये विचार के साथ चिंतित क्या गया है। क्षमा, दया के मृत्नवर्ती भा 
के साथ ही समत्व॑ भाव का विवास होता हैं दुर्वोधद-चिपरध-युद्ध-गसग मे कहे गये 
युविप्डिर के वाक्यों भे झौर 'नऊुल में ग्रभिव्यक्त विचार में पुण साम्प है। युधि- 
घ्टिर भीम को समभाते हैं "भाई बन्धुओं मे मतभेद रंगडे होते ही रहते हैं इससे 
आत्मोयता नही चली जाती यक्ष मेरा विचार है कि अनृश्चसता ही परम घं्म 
है ।* 'नकुंज! के कवि ने इसी भाव को नवीन रूप से ग्रभिव्यक्त किया है। इस 
सवाद को लेकर कवि शोपण के विरोध में युधिप्टिर जैते महान मानव के विचारों 
को प्रकट करता है । 'नकुल के मृधिष्टिर आज के समाज की विडम्बनां का चित्र 
प्रस्तुत करते हुए छोटो वे! हेतु त्याग का समर्थन करते हैं ।५ 'महाभारत' के युधिष्ठिर 
ने आदि से अत तक भ्ात्मदान क्या, वे वारम्वार अनुजो को भी यही शिक्षा देते 


रहे 


१ जपमारत्त, पुण १४२ 
९ करना है यदि हमे यहा यह पाप निवारण, 
ही अ्रमीष्ट सर्वत्र प्रेस कापू्ं प्रतारण ॥ कुल, पृ० १०१ 
३ सिपाराम दररा गुप्त  स० डा० नगेद्ग, पूृ० २०४६ 
४ स० बने० ३१३।१३१ 
५ मभ० बन० २४३२ 
६ ग्रानृशृस्य परो धर्म परमार्याच्च में मतम। 
झानुशस्य चिकीर्पामि नतरुलो यक्ष जीवतु ॥ स० बंत० ३१३।१२६ 
७ नकुल, पु० १०१ 
४ छोडझों का प्रद्चिपाल, वही उनका जीवन प्रश, नकूल, पृ० ३०० 
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दिष्टाचार-तात्विकता : श्रात्मदाव, उदारता, क्षमा तथा अन्य सात्विक गुणों 
के साथ उनमें सबसे मुख्य गुण है निज की महत्ता की उपेक्षा श्रौर शिष्टाचार का 
पालन । गुरजन, पितामह, भाई आदि के प्रति एक प्रकार के शिप्टाचार का पालन 
होना चाहिये, यह उनको सब्वदा ज्ञात रहा | उनके सिद्धान्त झौर व्यवहार में किसी 
प्रकार का अन्तर नहीं ।* 

कंक* और योद्धा के रूप में युधिप्ठिर ने शिप्टाचार का पालस किया । 

महाभारत में यूधिप्ठिर के चरित्र का उत्कर्प सिद्धान्त प्रतिपादन तथा व्यव- 
हार दोवों में हुआ है । झ्राधुनिक काव्यकारों की सीमा में केवल व्यवहार को ही 
स्थान मिला है। जिस प्रद्भार “महाभारत में युविष्ठिर द्रौपदी, भ्रजु न, भीम, के 
साथ विवार-विवेचन मे सिद्धास्तों की व्याख्या करते है उस प्रकार का विवेचन 


ह। 


श्राचुनिक काव्य में नहीं हो पाया है। किसी नी प्रबन्ध काव्य में युधिप्ठिर अपने 
विचारों की तद्वत प्रभिव्यक्ति वही कर पाये । केवल व्यावहारिक हृष्टि से ही युधि- 
प्टिर के चरित्र का चित्रण हुप्रा है । 

निस्पृहश्रनासकिति : महाभारत” के युधिप्ठिर निस्पृह झ्ौर अ्रनासक्त है । 
युधिष्ठिर की सात्विकता का यही मूल है कि वह संसार के प्रति अ्रनासक्त है श्रौर 
सदा धर्मोपदेश देते दिखाई देते है । बुद्धोपरान्त श्रात्मग्लानि, धृतराष्ट्र-गान्घारी के 
प्रति निएछल आदर प्ोर राज्य के प्रति उपेक्षा के भाव से आधुनिक कवि सत्य, 
वामिकता, निस्पृहा, करुणा श्रीर घास्ति का प्रसार करता है। युधिष्ठिर के चरित्र 
की अवतारणा प्राज के युग में यह सिद्ध करती है कि त्याग, क्षमा और दया का 
महत्व गाब्वत है 

राज नूय॑ में धर्मराज यों सबको लगे विनीत, 
हारे से वे बरत रहे थे जगतो भर को जीन ।” 

संचय में दान की प्रवृत्ति के हेतु इससे श्रत्षिक मामिक अ्रभिव्यक्ति श्रीर क्या 
हो सकती हैँ । युधिष्ठिर के विरोधी पात्र भी उनके इस ग्रण से भ्रभिभुत है 'रश्मि- 
रथ्ी का कर्ण कृप्णा से कहता है कि “मेरे जन्म की कथा युविप्ठिर से न कहना, यदि 
उनका ज्ञात हा गया तो वे समस्त राज्य मुझे देंगे श्रीर मैं भी मित्र की प्रतिज्ञा के 
कारण उसे अपने वास ने रखकर दुर्वोवन को सौत दू गा । इस प्रकार यधिप्ठिर पर 
ऐज्वर्य हीन हो जायेंगे ।६ कूप्ण झौर कर्ण के संबाद के मध्य महाभारत! में कर्ण के 
४3 +----+++___+. 

१. जयभारत, पू० १४१ 

२. स० विराद० ६ृद्धाए४ 
स० चराट० ६८ा५६ 
म० सीप्म० ४३३७ 
जयनारत, पृ० १४१ 


रब्मिरथी, पु० ५६ 


नी सुध 2 "4 ,च्ण 


महाभारत दे चरित्र-चित्रत् का प्रभाव र्‌परे 


मुख से ऐसी उक्ति का भ्रभाव है । 'रद्मिरथी' के लेखद मे अप्रत्यक्ष रूप से कर्ण भौर 
युधिष्टिर दोनों के चरित्र की विशेषताओं का चित किया है। कण बृधिप्ठिर कौ 
भनासक्ति वी प्रशसा कस्ता हैं ।* “जयमारत' और 'रश्मिरथो वे युधिप्ठिर 'महा- 
भारत' के झनुरूष हैं । शान्ति पर्व से व्यक्त युधिप्ठिर की प्रनासक्ति इन प्रसगों का 
भ्राधार है।' 'दुश्क्षेत्र के यूधिप्ठिर वी आत्मंस्तानि उनकी प्रवासक्ति का हो 
एक रूप है। यदि युधिप्ठिर प्रनाप्क्त न होते तो ग्रात्मग्लानि का प्रश्न हो उपस्यित 
ने होता । प्राघुनिक प्रदन्य वाब्यों मे “कृष्णायन', जयमारत/, कुछक्षेत्र,£ 
भ्रादि प्रमुख काध्यों में स्पप्टत युधिष्ठिर के चरित्र को भास्वा से चित्रित किया है ! 
युधिप्टिर में मानसित्र इन्द्र की स्थिति भ्रवस्य है विन्दु बह सुल से पृयक नहीं | शान्वि- 
पर्वे में युधिष्ठिर झात्मस्वानिं से तप्त होहर राज्य छोड़कर बन भे सन्यासी होकर 
रहने का निशवय बरदे हैं | युधिप्ठिर का यह विचार विजेता के झ्श्नू के झूप में मॉन- 
वता का सदसे प्रभुज आश्रय हैं। 'कुस्लेत्र' के युधिष्िर जीवन के वष्ठतम क्षणों 
में भी धर्म का भाधय ने छोडकर शान्ति एव क्षमा को प्रमुष ध्षमकते हैं और बार- 
बार पर्म थे हेनु राज्य त्याग की बात करते हैं ।' 'दुछक्षेत के कवि ने घर्मराज वी 
इस मनोदशा का चित्रा अत्यन्त मामिव शब्दों मे क्या है ॥ युधिप्टिर के हंदय की 
सर्वाधिक कप्टबाएक स्थिति है--उतनते नाम भौर साप्तारिक वर्म कौ बठोरता भर 
भेद ) वे धर्मंयज होकर मी भूछ से न बच सके, प्रजात झत्र होकर भी युद्ध जेंसा 
पातक करना पड़ा, परत ने चाहते हैं कि उनको कोई भर्मराज ने कहे ९ 

युधिप्दिर की निस्पृहा का सर्वाधिक मामिक प्रसंग महाभिनिप्करमरप है । महा- 
मारत' के इस प्रसग को लेकर गुप्त जी ने 'जंयमभारत' में चरित्रों वा सर्वाधिक परि- 





१ साज्नाज्य म कमी स्वए लगे 
सारी सम्पत्ति सुझे दंगे । रड्रिमरयी, परू० ४७ 
२ म० दान्ति० ६६०७ 
३ कृष्णायन, पृ० ७६४ 
४ तन से पिहांसन पर, मन से बन से मूप विराजे । जयमारत, यू० ४३० 
५, शिस दिन समर की अग्नि बुर शान्त हुई, 
एक भाग तथ से ही जलती है मन में, 
हाथ वितामह किसी जात्ति नहीं देखता हूं, 
मुह दिखताने योग्य दिन को भुवन भे। कुछकेत्र, 9० १६-२० 
& भत्द्यारनिंण ७५११४६-९६ 
७ जातता हूँ पाप न॑ घुलेगा वनवास से भों, 
दिए तो रहेंगा दु छ फुछ तो भुलाऊँंगा, 
व्पग्य से बिवेगा बहु जजुर हृदय तो नहीं, 
बन में कहों तो घर्मराज ने कहाऊंग । इुद्खेन, प्र० २० 


रपट महाभारत के चरिन्र-चित्रण का प्रभाव 


चर्तन किया है। महाभारत” में युधिष्ठिर श्रनुजों के पतत पर उनके प्रमुख दोप को 
कारण बताते हुए भागे बढ़ जाते है | जैसे उन व्यक्तियों के पतन पर युधिष्ठिर को 
क्षशिक क्षोभ भी न हो। युधिप्ठिर का यह चरित्र देवोपम है--जयभारत' में युचि- 
पि८टर कारणों की विधवेचना न करके अ्रपने को ही वन्धन मुक्त पाते है । 

यूथिप्ठिर के विपय में गुप्त जी की घोषणा है कि वे धर्मराज्य की स्थापना 
करके भोगों से विरत हो गये ।* 

ऐड्बर्य के प्रति विरक्ति का भाव झौर श्राने वालों के लिए स्थान देने की 
प्रवृत्ति ।* युध्िष्ठिर के उदार चरित्र द्वारा ही सम्भव हो सकती थी | यूधिप्ठिर को 
हेप और मोह से रहित श्रनासक्त भोगी के रूप में दिखाया गया है।* 

वीरत्व : यूधिप्ठिर के चरित्र के त्याग, कश्णा, श्रवासक्ति, क्षमा प्ादि गुणों 
के साथ उनकी स्थिति से सर्वथा प्रतिकूल वीरत्व का ग्रुण भी दिखाया गया है। 
शल्यप् में युधिप्ठिर ही गल्‍य का वध करते है भ्रौर श्रास्तरिक गुणों के साथ भारी- 
रिक गुणों का भी परिचय देते है । श्राधुनिक काव्यों में उनका वीरत्व गुण विरल 
रूप से ही दिखाई देता है । गुप्त जी ने यूद्ू-रचना में 'श्रंगराज' में शल्य-वध के श्रव- 
सर पर झौर “गल्यवध में युधिष्ठिर के वीरत्व की प्रभिव्यक्ति की है। यह गुण 
प्रसंग से ही श्राया है । 'महाभारत' में कृष्ण युधिप्ठिर के वीरत्व की प्रणंसा करते 
हुए शल्प-वध के हेतु प्रेरित करते है । 

तस्माद्य न प्रपश्यामि प्रतियोद्टारमाहवे । 
त्वामृते पुरुपव्याप्न थादू ल सम विक्रमम्‌ ॥ 

हें पुरप सिंह आपका पराक्रम सिंह के समान है । भ्राज श्रापके भ्रतिरिक्‍त मैं 
दूसरे को नही देखता, जो शल्य के सम्मुख होकर यू द्ध कर सके ।” 
“शल्यव्ध' में महाभारत' के श्रनुरूप ही युविप्ठिर के वीरत्व की श्रभिव्यक्ति 


जीवन पर्यन्त श्रहिसा बृती युधिप्ठिर के इस ऋघ श्रौर बीरत्व में श्रधिकार 
प्राप्ति के हेतु संघर्ष की व्यापक स्वीकृति है । आज के युग की विपमता में झौर 
संबर्पयुक्‍्तर स्थितियों में श्रहिसक के हाथ में बस्तर देना महतो श्रावश्यकता है | युवि- 





- जयभारत, पृ० ४३६ 
- जयभारत, पृ० ४४४ 
« जयनारत, प्रु० ४४३ 
« म० शल्य० ७३३ 

- गल्यवध, पृ० ३६ 


- जयनारत, पु० ३६७ 
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महाभारत वे चरित्र-जित्रशु प्रभाव श्ष५ 


प्दिर के चरिश्न के इस स्वरूप के द्वारा यह सिद्ध क्या गया है कि अधिकार प्राप्लि 
के हेतु सर्प करना भनोति नही है । 


सहाभारत के प्रतिकूल शझ्ाधुत्तिक वान मे प्रत्येक वस्तु को नवीत रूप से 
देखने के द्॒ुछुक भौर मनोवैज्ञानिक स्‍ग्राधार पर चरित्रो वी प्रवतारशा करने बाते 
कंतिपय कवियों के महाभारत के पाशो को प्रतिदृल रूपम चिन्नित् किया है। 
'महाभारत' के सत्याज् उनके लिए प्रस्तत हैं प्रौर सदसत होकर चित्रित किये गये हैं 
अगराज' में लेखक ने करो के चरित्र को उठाने के प्रयाध्त मे गृधिष्ठिर के चरिश्र 
को गिदराण है । यूधिप्ठिर का परम्परागत चरित्र एक झटके में खरोध दिया गया । 
'अगराज' में पृधिष्टिर को राश्यलोलुप भ्रदधिवार चेप्टा बरने वाला, भोगी, चिचित 
किया है । उनका हृष्टिकोएण परम्परा विरोधी है, राम प्रौर यूधिध्टिर की तुलना 
करने कत्ि युधिप्टिर को परराज्य ग्राहक करता है ।* 
वारणावत प्रसग में पाष्डवों ने हो पहले योजना चनायो थो । वे द्रौपदी 
स्वयवर में आता चाहते थे !* उन्होंने विरोधी प्रचार किया युधिप्ठिर ने भूठ बोल- 
कर द्रोरा को हत्या कराई ।४ यूथ्िप्ठिर द्रौपदी के प्रति कामसकत थे । युधिध्ठिर वा*« 
पुरप थे ।* इस प्रकार 'अगराज' में कवि मे कौरवों का परत प्रतिपादन करने के हेतु 
सुधिष्ठिर के चरिता में गहित प्रिवर्तेन किया है जिससे न तो कोई लोकादश स्थापित 
हुआ झौर मे कोई युग की सम्स्या का समाधान ही । इस पवार के निरथक प्रयासों 
या हम स्वागत नहीं करते । 
गृप्त श्री ने युधिष्टिर के चरित्र को ग्राटशंरूप में उपस्थित कर भाज के युग 
में सान्विक्ता, स्तेह, कण की स्वापना की है । इसे विपरीत 'मगराज' से उनके 
चरित्र को हेय चित्रित विया गया है । 'जयमारत के युधिप्टिर भरत तुल्प दुर्योधन 
को देखरर परश्चाताप क रते हैं 
राम, ग्रव भी मैं यही कहता हूँ मन से, 
कामता नहीं है मुझे राज्य कौ, वा स्वर्ग की, 
किया झपवर्ग वी भी, चाहता हूं में यही 


१ पुरधिध्टिर की राज्य लोलुपत्ता का ध्यान कोलजिए। राम ने भ्रपता 
राज्य त्थागा था । घुधिष्दिर दूसरे के राज्य पर झ्ाख लगाये था। वह 
तो स्वार्यान्ध था । बयराज भूमिका, पू० १६-३० 

२ झगराज, भूमिका, पु० २२ 

है भ्रभराज, पूछ र्‌० 

४ निरस्नगुद का वध कराके इसने शऋ्रपनी दृतध्दता भौर तोचता का ही 
परिचय दिया। भ्रगराज, भमिका, पु० २२ 

४ अगराज, प० ६० 


र्८६ महाभारत के चरित्र-चित्रण का प्रभाव 


ज्वाला ही जुड़ा सकूँ मैं अपनों के दुःख की ।" 

झाज का मानव मिथ्या श्रहवाद से चस्त है। श्रपने अ्रहंकार के कारण वह 
अपनी भूल पर भी पश्चाताप नहीं करता चाहता । 'जयभारत' में कवि ने विजेता के 
पश्चाताप में मानव के महान गण की अ्रभिव्यक्ति की है। मूलग्रंथ में दुर्योधन के 
पतन पर युविष्टिर दार्भनिकों की भांति युद्ध को विधाता की इच्छा कहकर दुर्योधन 
को समझाते है | 'महाभारत' के यूधिप्ठिर ऐसे मामिकस्थल पर भी धर्मोपदेप्टा 
हृष्टिगोचर होते हे* गुप्त जी ने इस स्थल पर यूथिप्ठिर के चरित्र को श्रत्यन्त द्रवित 
रूप में चित्रित किया है ।* 

अ्रंक मे समेट कर अपने शत्र्‌ से चपनी भूल स्वीकार करना निश्चित ही 
महत्ता का द्योतक है भ्रौर यह महत्ता युधिप्ठिर में ही हो सकती है | श्राज का कवि 
अपनी यूगीन परिस्थितियों चे कारण उस स्थिर चरित्र की मानसिक ;न्‍द्व की स्थिति 
में चित्रित करता है । युधिप्ठिर के चरित्र में वर्मनिष्ठा और कत्तंव्यपरायणता का 
भाव श्राद्योपान्त लक्षित होता है। वे भावना के प्रतिकूल श्राचरण नहीं करते । 
आज के युग मे ऐसे चरित्रों की श्रवतारणा की महतो शझ्रावध्यकता है जिसके द्वारा 
जनता एक और तो अपने स्वणिम श्रतीत से परिचित हो श्रौर दिव्य श्रादर्ण का 
अ्रनुकरण करने की प्रेरणा प्राप्त करे श्रत: गुप्त जी, मिश्र जी, दिनकर शआ्रादि ने ऐसे 
दही दिव्य चरित्रों की श्रवतारणा की है जो हमारे वीर यग के प्रतिनिधि है ॥ तथापि 
यह वात अवश्य है कि झ्राधुनिक काव्य में यूधिप्ठिर का साधुवाद उतना नहीं है 
जितना महाभारत में । 


महावली भीमसेन 


महाभारत के प्रमुख पात्रों में भीनसेन का व्यक्तित्व श्रपनी प्रयक सत्ता 
रखता है । अ्रपनी घारीरिक थक्ति के कारण भीम श्रपने युग के सर्वश्रेष्ठ योद्धा सिद्ध 
हुए। भीम के चरित्र में वीर-युग के सभी गुणा विद्यमान हैं । उनका थक्तिमाली 
व्यक्तित्व स्वाभिमान, गर्व, वीरत्व, सहनशीलता श्रादि मानवीय गुणों के समन्वय से 
निर्मित हुप्ना है । प्राधुनिक युग में 'वऊसंहार', 'हिडिम्बा', दुर्योधन वध । श्रादि खण्ड 
काव्यों मे उनकी चारित्रिक विशेषताएं पूर्ण रूप से व्यक्त है । महाभारत” के अन्य प्रसंगों 
पर लिखे गये काव्यों में सिनापति कर्णा', 'जयभारत', 'नकुल', आदि में भीम का 
चरित्र प्रासंयिक रूप से श्राया है। किन्तु थोड़े कथानक में भी उनकी महाभारतीय 





१. जयनारत, पु० ४१० 
२. म० इत्य० ५६।२२-२३ 
३. प्रंक में समेटे उसे बोले श्राद्र वाणी से 
नाई यदि श्रव नी तू भूल नहीं मानता 
तो में मानता हूँ उसे तू क्षमा ही कर दे । जयमारत, पृ० ४१० 
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मूल विशेषताएं प्रमिव्यजित हो पाई हैं । 
महाभारत में भीम के चरिभ्र की विशेषताप्रों के ज्िए बावकीडा, रंग भूमि 
लाक्षाइह झौर वनवास, विराट पव, युद्ध तथा प्रलत दुर्योधन-वं के प्रसंग मुझुय 
हैं। प्राघुनिक काव्य मे इन्ही प्रसगो के प्रवाह मे भीम का चरित्र-चित्रण हुम्ना है । 
शौप॑-दीरत्व भीमसेन ये चरित्र वा सब प्रधुख गुण वीरत्व है। 'महा- 
भारत के प्रनेर, प्रसगो में उनही प्रदुभुव शर्त भ्ौर वीरता प्रकट हुई है। नागतोक 
जाकर भीम न ऐसा रतपान दिया, जिसमे उनकी छक्ति दस हजार हाथियों के समान 
हों गई 7 
ग्रपरिमित बल के कारण भीम में गब वा भ्राधिक्य, दीरता वे' प्रति प्रहूट 
विद्या से गर्रेकित, धोरयुगीन गुण वे झूप में व्यक्त हुई है। रगभूमि प्रसंग मे 
भीमसेन का जातीय गर्च कणों के प्रपमान में व्यक्त हो उठा--बर्ण को युद्ध वे लिये 
तलर होते देख भीम कहुते है--भरे सूत पुत्र ) तू तो प्रजुत के हाम से मरने योग्य 
भी नहीं है, तुमे तो शीघ्र ही चायुक हाथ में लेना चाहिए 4१ 
'प्रगराव' में 'महामारत की उक्ति वें! आधार पर सीम दे गये की व्यजता 
हुई हैं ।* 
भीमसेत पे चरित्र में गये श्रौर श्रौद्ध प इतेता भ्रधिर्त था कि वे समय पर 
शांभ का प्रपपान करने से नहीं चूतते थे । दुर्ोघन वध के समय भी का प्रतिकार 
तीत्र रूप में व्यक्त हुआ । जिम दुर्योवन वे कारण उन्हें प्रगेश कष्ट सहने पड़े, उसका 
झपमात भ्रादश के प्रलियूतर हो छूतता है, जिन्‍्तु मनोवेज्ञातिक अ्रवेशय है । दुर्योयन वे 
तिरस्तार वी पृष्ठभूमि द्रौपदी का प्रन्‍भाव था ।' 
युधिध्टिर ने भीम ये इस वार्य वी प्रादर्शहोम बहा। भीम ग्रादर्शवादी 
अवश्य थे दितु सीमा थे प्रन्दर दें स्वेस्य गया कर झ्राद” की रक्षा करने को भाबतां 
वी स्रव्यावक्ारिक समगते थे । 'अगराज में भोम का यह कार्य छतयुक्त बताया गया 
है* जितु कवि सन स्थिति दे विभश मे पक्षपात कर गया है। 'जयभारत' के करि 
ने भीम ये इस वर्भ को लम्जापुर्ण बताया है 
पापी पैं नहीं, यह वह वर भीम वे 
भारी एकलात और सिर पर उत्ते । 
हैं हैं भीष, बोल उठे इच्ण युविप्ठिर भी 
प्रजुं नादि का भी सिर नीचा हुप्ता लज्जा स॥ 


१ म० शरांदि० १२८२२ 

२ म० शादि० श्दृद्ाद 

३ प्रपराज, 9० ३१ 

४ भ० पाल्य० ५धाढे-५ 

५ झगराज़। पृ० बड़े 

६ जयमारत, पु० '४०४-४०२५ 
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श्पने शरीर में इतना वल समेट कर श्रमेक राक्षसों को क्षण भर मे मारने 
वाले भीमकाय +म दुर्योधन के श्रत्याचार को सहन करते रहे श्रग्मज के संकेतों पर 
उन्होंने अ्रपने रक्त की लालिमा को रोके रकखा, यही श्रवसर था जब वे श्रपनी संचित 
घृणा की प्रभिव्यक्ति कर सकते थे। इस प्रसंग पर भीम के चरित्र को झ्रादर्ण वादी 
विचार के अनुरूप देखा गया है और मनोवैज्ञानिकता की उपेक्षा की गई है । 
जयभारत' के भीम श्रागे चल कर अ्रपनी स्थिति स्पप्ट करते है : 
भीम बोले--मैंने कहा स्पप्ट था 
तोडूँगा गदा से जांघ मैं इस जघन्य की । 
शुद्ध योद्धाओं के साथ युद्ध के नियम है 
कापुरुष कर यह'*** ५५६ 2२०३ 
मिश्र जी ने एक हो दोहे में भीम की मनः स्थिति का चित्रण किया है कि 
रोप से कारण भीम संयम न कर सके और दुर्योधन के माथे पर प्रह्मर किया : 
भरित रोप प्रतिकार, सके न संयम भीम करि । 
कीन्हेंठ चरण-प्रहार, महिणायी अवनी ण धिर ।* 
यहां प्रतिकार का चरम व्यक्त हुग्ना है, यह वीर चरित्र का स्वाभाविक 
गुण है । 
महाभारत के प्रमुख युद्ध के भ्रतिरिक्त विराट पर्व में मैरन्श्री के प्रसंग में 
भीम की वीरता व्यक्त हुई है । द्रौपदी की श्रापत्ति का निवारण चारों पाण्डवों में से 
कोई न कर सका । यह कठिन कार्य भीम ने क्रिया। श्रपनी प्राणप्रिया के मुस से 
करुण वचन सुनकर भीम द्रवित हो गये । 'जयभारत' का यह अंश मूल ग्रन्थ के 
प्रनुरुप ही है। इन प्रसंगों में भीम का चरित्र विलक्षण सहनशीलता और वीरत्व से 
संदुल है। द्रौपदी के विलाप के उत्तर में भीम युधिप्ठिर की श्राजाकारिता के कारण 
प्रपनी सहनधीलता की व्यंजना करते हैं ।३१ श्रन्ततः भीम कीचक का बध कर देते 
हैं ।४ 'मैरन्क्री' में कीचक बच के प्रसंग में भीम की बीरता का द्योनन है ।” 
पाण्टवों में भीमसेन का चरित्र ही ऐसा है जो श्रादर्ण की श्ंखलाग्रों को 
तोड़कर समय-समय पर यवाथ्थ चरित्र के रुप में उपस्थित हुआ है। प्राथुनिक कवि 
भीमसेन के चरित्र-चित्रण मे उसके अन्तर की व्यथा नही देख पाये । 
दया-सदुनावना : इतने उद्धत वीरत्व के होते भी भीम के चरित्र मे दया का 
अ्ंण कम नहीं था। थक्ति के विब्बाम को लेकर भीम सर्ववा शोपरा और अन्याय 
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व विरोध करते रहे। एक्चत्रा नगरी मेंद्राह्मण परिवार वो सहायता भौगसेन 
को दया उमड़ पडी ॥ मोममेत द्राह्मण वे दूँ ख का पता लगाने को चित्पा करने 
लगे ।९ 'महाभारत' में इस प्रसंग में मीम का चारित्रिक उत्कर्प है। भाधुनिक काब्यों 
के भीम ये! चरित्र में उतनी सक्‍लता नहीं मिल पाई। 'महामारत' के मोम का 
गौरव 'जयभारत' में अश्लुप्ण न रह सका बहा वह उपहास की रेला का स्पर्भ वर 
गया है ।* 

भीम वे चरित्र-चित्रण मे कवियों ने केवल “महाभारत” के भीम के उन 
सामात्य॑ गुखो का चित्र जिया है जिनका सम्बंध बीगद, झोए से है। भीम के 
चरित्र से शान्तिप्रियता झौर नौतिततां दा उज्ज्वल ग्रश् भी उतना ही है जितना 

उद्धनता और झवित क्वा । 'महामारत' में भीम की नीउिज्ञता और पझान्तिद्नियता 

प्रनेक स्थलों मे व्यक्त है। जीवन की व्यावहारिकता के विपयव में व पुर्याण का 
समर्थन बरते हैं, और सीधे युद्ध » द्वारा न्याय को व्यवस्था में विश्वास करते हैं । 

जरास-घ-वध प्रसग में भीम के नोतियुतत् वचन उनकी नीतिज्नेता को परि- 
चय देते हैं ।* 

कृष्ण-दूतत्व के प्रसय में भीमसेन मधुर सम्मापण वा समर्थेन करते हैं, 
मौम कहते हैं कि 'हेमधुमृदन कौरवों दें मध्य श्राप शान्ति स्थापना की बात 
करें. जो दुचा भी दुर्योपन से कहें शान्ति से भर मघुर वाणी में कहें *। प्रलत 
भीम झाल्ि का पक्ष लेते हैं।* इस प्रकार 'महाभारत' के मीमसेन वा चरित्र एक 
नीतिज्ञ, कुंशव, शान्ति प्रिय व्यक्ति के रूप में झाठा है जो शक्ति की भी उानी ह्दी 
व्यावहारिक वल्तु मानता है । 


मनोदेज्ञानिक विदेचन सिनापतिकर्ण' भें भीम का चरित्र मवोवैज्ञानित 
प्राघार पर धित्रिव हझ्मा है। कवि ने मोम के अन्तर की गहरी व्यथा को प्रमि- 
ब्येकत करके “महामारत' दे भीम की क्ठोस्ता झौर झुर्ता में कोमवता का झनुप्म 
पुनस्प्शण दिया है। भीस वे हृदय थे इन्द्र वी प्रमियक्ति के विए हिंटिम्दा के 
पुत्र घटोलच वा 'महाभारन के युद्ध में नदे रूप से प्रवेश कराया है | 'महामारत' 
में झावनाओं का यह द्वाइ्नहीं है डिन्तु 'तेबापदिति में झत्यन्त जुदातता से 





१ शायतामस्म यददु जे यतदवव समुत्यितम्‌ । 
विदित्वा व्यवरसिध्यामि यथ्रपि स्पातु सुदुष्शरस । म० झ्ादि० १५६१६ 
९ जपराएत, पु७ ऐैण्डे 
३ म० सम्रा० १४११ ६-१२ 
४ मण० उदच्योग० फडारेट 
भू भ्रहमेतद श्वीस्येव राजा चेंवप्रशसति । 
प्रजु नो नेवपुद्धार्दी मूपसो हि दयाचु ने ॥ म० उद्योग० उड़ार३ 
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भीम के मानसिक ६ की अ्भिव्यवित हो पाई है। भ॑म के वीरत्व भ्रोर इन्द्र का 
चित्रण द्र॒ण्टव्य है। 

*'“*-* *“मीमसेन विक्रमी 

ग्राया इतने में वहां रोपपूर्ण भ्रांसे थी 

लाल लाल दहक रहो थीं अंगारे सी, " 

भोम के मानसिक इन्द्र का कारण है अजु न का श्रवरोध । यदि ऐसा ही है 
तो पाण्डवों को पुनः वन चलना ही श्रेयकर होगा। 

मानूँ यदि मैं भी काल पृष्ठ घर काल है, 

मारेगा अवश्य सब्य साची को समर में 

कहते हो जो फिर तो रोको इस युद्ध को । 

रोको हम घूमें फिर गहत विपिन भे-- 

पुत्र-स्नेह के कारण भीम घटोत्काच को रण गे नही भेजना चाहते । हिडिस्वा 
को लेकर कवि ने दस्ह का चित्रण किया है । महाभारत” की भावना से पृथक्‌ कवि 
वाल्पना करता है. कि हिडिम्धा का त्याग कुल के विचार से किया गया था श्रौर 
श्राज उसने अपना पृत्र भेजा है, तो भीम क्रिस मुख से उस पृत्र को रण में भेजे, जत् 
कि एकघ्नी थवित जेप है । इस प्रसंग में पिता के रूप में भीम का जिन्रण नितान्त 
मौलिक है। 

सुत्रीमन जगत के 

क्या कहेंगे सोचो तुम्ही | स्वार्थ साधना में जो 

भेजे काल रण में हिडिम्बा के तनय की | 

बौबन के मद में बनाया लिसे प्रेयसी 

ग्रौर फिर छोड़ दिया कुल के विचार से 

श्र है भर 

होती है कहों क्या नहीं वेदता प्रसव की 

दानवी को, याकि पत्र मोह नहीं होता है । * 

भीम के चरित्र का यह व्यथित रूप कवि को मौलिक सूक है। उसने स्थिति 
की सम्भावना से विता भीम की व्यथा का चित्रण किया है किस्तु महाभारत में दस 
झूप का अभाव है । 

संक्षेप मे इन्ही कनिपय स्थलों पर महाभारत के भीम का चरित्र चित्रण 
हुआ है । किन्तु जैसा 6 संकेत किया जा चुका है श्राधुनिक बगठ्य में भीम का चरित्र 
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महामारत के चरित्र चिनश वा प्रभाव रद! 


'महाभारत' के चरिव-यौरंव का स्पर्श नहीं कर पाया 
कुष्ण-सखा भ्रजु न 

अजुन 'महामारत' के स्थिर पात्र हैं। वे झ्रायन्त वीर युगीन भावनाम्ों वे 
प्रतीक हैं। उनके समक्ष कठिनतम परिस्थितिया भी साथारण हैं। प्राधुनिक काय में 
झजुनत वा चरित्र 'मह'मारत' से साम्य रखता है । वंपम्य की स्थिति चरित्र चित्रण 
की प्रणात्री मे हो सकती है, मूल चरित्र मे नहीं । 'महाभारत' को भास्था वे प्रतिवुल 
वान्य-कृतियों से भी भ्रजजुन का चरित्र शौय॑, वीरत्व-प्रधान चित्रित क्या गया है। 
यद्यपि दुछ घटनाओं को लेकर उनके वौरत्व पर सदेह भी किया गया है तथापि ये 
घटनाएं 'महामारत से यथाउत स्वीकृत हैं । एकक्‍लव्य, भजुन का मोह वशजजून युद्ध 
जैसे कतिपय प्रसंग ऐसे हैं जिनके भ्राघार पर झाधुनिक कवियों ने प्रजुन के चरित्र 
में मानसिक इन्द्र और मनोपैज्ञानिक भसानवीय दुबवता का चित्रण कया है। 

'महामारत में वोरवर झजु न भगवान कृष्ण वे मित्र और भक्त हैं। गौंता मे 
स्वेय कृष्ण ने “मक्तोइसि में सखा चेति, इष्टोषसि म हृढमिति, कहरर अजु न के इस 
रूप को स्वीकार जिया है । कृष्ण के प्रतिसम्पूर्ण समपंणु की प्रभिम्यक्ति श्जुन ने 
भी "करिष्ये वचन तब कहवर की है । 

दो चौरत्व बीरत्व ग्रजुन के चरित्र का रर्वे प्रमुख गुर और जीवन का 
सार है। अजु त॒ झाधम्त युद्धत भौर विजयो हैं। मूलग्रन्थ में श्र न नारायश के नर 
#प प्रववार हैं। उनमे दिव्य शक्ति विद्यमान है, वे शिव की आराधना करवे' पंनेव 
दिखा प्राप्त करते हैं भ्ौर इद्र की कृपा से सददेह स्वां भ्रमश करके अनेक शस्तास्त् 
प्राप्त करते लौटते हैं। 

ग्राघुनिक युग में गजु न के वीरत्व की डिव्यता को परम्परावादी कवियों ने 
यथावत चित्रित जिया है किन्तु आय कवियों ने उनका चरित्र वीर-युगोन नावना के 
अनुरूप प्रस्तुत करके उन्हें नपा ग्रावरण दिया है। “महाभारत के भजु द में मानसिक 
इन्द्र मो स्थिति नही है किन्तु काव्यन्थायों मे मानसिक्त द्वड्ड की सफ्ल अवतारणा है। 

पुनएथानवाल में अजुन के चरित्र में महत्वपूर्ण परिवत्रन नहीं मित्रता । 
'जयद्रथ दघ' के चतुर्थ सर्गे मे भगवान्‌ शिव से पाशुपरतास्त्र प्राप्ति छी घटना के 
निरूरण में भ्ीमाववीय स्थिति का चित्रय है। प्जु न थे चरित मे युद्धात्याह का 
उद्रेक वराने ये हेतु इप्ण वी योगमाया वा झाश्मय भी लिया गया है। शुरिश्रवा 
प्रमा में अजु न भरने शूर धर्म वा अआ्रस्यान करते हैं। दवे प्रप मे में चरित्र सृध्टि 
प्राचीन शैला की ही है | 

झ्रजु न दे चरित्र मे सतलव साधना झौर शस्त्र ज्ञान-प्रॉलि में 0 5 
विशेषताएं है, जिनके कारण वें झव्तीय हो गये हैं* 'जमभारतः में उनकी निष्शा 
मूल प्रन्य के प्रनुरूष है। 
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थे वे सभी सुयोग्य किन्तु अजु न का निष्ठा, 

उन्हें दिलाकर रही सभी से श्रधिक प्रतिष्ठा ।* 

मानसिक दन्द्र : समस्त दिव्यास्त्रों से सम्पन्त श्रजुन एकलव्य के प्रसंग में 
स्वार्थंवंगश एकलव्य से ईर्ष्या करते है । महाभारत के श्रजु न एकलव्य का अंग्ूठा 
कटने पर मानसिक प्रसन्‍्तता का श्रनुभव करते है।” डा० रामकुमार वर्मा ने इस 
प्रसंग में मूलग्र्थ के चरित्र को मानवीय दृष्टिकोण से चित्रित किया है। एकलब्य 
के लाधव को देखकर ग्रजुन गुरु के प्रति गंकित हो उठते हैं । * श्रपने की श्रद्वितीय 
मानने वाले अ्जु न के मन में इस प्रकार की शंका की स्थिति दोनों ग्रन्थों में समान है, 
ग्रन्तर केवल दृष्टिकोण का है । 

'महाभारत' में अजुन के मानसिक इन्द्र का श्रभाव है, किन्तु 'एकलव्य में 
यह इन्द्र मानवीय उत्कृष्टता के साथ व्यंजित हुप्रा है । श्रजु न एकलव्य की साधना की 
प्रमंसा, निस्पृहा की स्तुति” और अ्रहंकार के कारण श्रपने चरित्र की दुर्बलता को 
स्वीकार करते है ।* अ्रजुनच के मानसिक इन्द्र की चरम स्थिति वहां व्यक्त होती है 
जहां वह श्रार्य जाति के नष्ट होने की सम्भावना से अधिक उग्र हो छिपकर एकलब्य 
की दक्षिण भ्ुजा काटने की कल्पना करते है, किन्तु उसी समय इसे जघन्य श्रपराध 
मानकर पश्यने को थिक्‍्कारते हैं ।६ 'जयभारत' में भी एकलव्य के प्रसंग में अजुन के 
अभिमान भंग का चित्रण है ।९ किन्तु 'एकलव्य जैसा मानसिक इन्दह का चित्रण 
गुप्त जी नही कर पाए । 

इस मानसिक दहन्द् से कवि का अभिप्रेत तत्युगीन मानव का प्रतिबिम्व देखना 
है | कवि के इस परिवततंन से श्रजु न के चरित्र का परिष्कार हुश्ना है। भ्रजु न राजपुत्र 
है, उसे राज्य-रक्षा के लिए सभी अनुचित-उचित कार्य करने होगे, किन्तु कार्य की 
जघन्यता का आभास होना भी मानव का एक गुणा है श्र 'एकलव्य' का श्रजु न इसी 
प्राधुनिक मानव का प्रतीक है । मूल ग्रस्थ मे श्रजु न श्रपने वोरत्व के प्रति श्रायवस्त है 
एम मर इण्ण पर भी अद्ृद विदवास है श्रत: मानसिक इन्द्र की स्थिति नही 
है। 'महाभारत' के घटोत्कच प्रसंग में कृप्ण की चातुरी से श्रजुन की रक्षा एकष्नी 





जयनारत, पू० ५१ 

म० श्रादि० १३१६० 

एकलब्य, पृ० २५४ 

कितना विश्वास होगा एकलब्य बीर में, 

जो कि गुस्मृति को ही गुरु मान बंठा है । एकलव्य, पृ० २६४ 
सत्य ही में ज्ञानप्राप्ति में रहा हूँ श्रसफल, 

तनी तो में मानहीन होके यहां बैठा हूँ । एकलव्य, प्‌ृ० २६४ 
एकलव्य, पृ० ३२६६-६७ 

७. जयमारत्त, पृ० ५५ 


नी ०5 
० + 


 । 


न्क्षी 
हे 


महाभारत वे चरित्र-चित्रण का प्रभाव २६३ 


से होती हैं। इस स्थत पर ग्रजु न म॒ किसी प्रज्ञार वा द्वन्द नही दिखाया श्या | घटो- 
रच की मृत्यु के उपरान्त सात्यकि रहस्पोदघादा करता है। 

योद्धात्प द्रुपद-परापय, रगस्वलो, द्वोपदी-परिछय आदि प्रसगों में होने 
बात युद्धा मे अजुन वा वीरतस व्यजित है । वहीं सुल्यवीर है, शिवत्र कोरण विजय 
आप्त होती है। 'जियद्रथ व में मूलप्रन्य के समान ही भ्रुत के झीय॑, वोरत, युद्धो- 
स्माद का चित्रण क्या गया है "९ 

कृप्णायनेकार ने भी भदुन के वीरत्व का चित्रण किया है किन्तु उसमे 
उतनी शक्ति का समावेश नहीं हो प्राया झिताा जयद्रय वध! में । 'क्च्णायन' मे 
वशुवात्मकेतां के कारण पायों के थौय॑ को ब्यजता में गनि का पर्याप्त श्रभाय है। 
धर्येशील अजु न कठिनाई से विधिंत नही हाते । पुन के सरण पर पिता का स्वामा- 
विक शोक व्यवत हुआ । क्सतु उस छोर की प्रिशाति जयद्रथवथ वी प्रतिज्ञा में 
हुईं | युद्ध के समय प्रजुन को घममम-युद्ध का ध्यान सतत रहता था। वे ऐसा कोई 
वाय नहीं करते थे जो घ्मंग्रुद्ध के विषद्ध हो । 

कणों स्पेय पार्व को घर्म-युद्ध प्रियता के विषय में कहर उें क्षणभर दबने 
को कहुता है।* 

युद्धनीति से प्रेरित होकर अनु न करों पर प्रहार करने उसका दय कर देते हैं । 

अगराज' मे कवि ने सूत प्रत्ण के परतिदूल पर्जुत का चरित्र चिजित किया 
है| कब्रि ने भपती पाण्डव विदोधी साव्ता के कारण युंद्धनीति की हपक्षा करने 
ग्रजुन वे चरित को तिम्तेहप से विज्वित जिया है 2 प्रंजुन के वीरत्त में सरवंधा 

देह, भय वी भावता वा प्रदर्शन किया है । अजुन वो विजय में अजु ने को वीरता 

को कारण न मानकर द॑व को या छू की भुस्य कारण स्वीकार किया है ।९ 

प्रज़त के चरित्र वी यह॑ व्यास्तरा कवि वी मौलिक सुप्टि हैं, जिसे उसमे झनेव 
झाल्तरिक और वाद्य उद्ाहरणों से प्रिद्ध करने की चेप्टा की है। 'महामारत' में 
वि्ित झजुत के दिव्य वीरत्व सम्पन चरित्र से झगराज' वा झजु ने विवाल भिन्‍ने 
है। 'प्रगराज' का झ्रजुन कपटाचारी हैं, केवल छत से विजय प्राप्त करने वाला है ।< 
कंधि ते करण के चरित्र वे अतिरज्ञित उत्कर्ष के हेतु अजुन का भपरर्ष जिया है । 





१ जयद्रय बंध, पु० ८० 
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मनोवैज्ञानिकता : 'सेनापति कर्ण में मिश्र जी की दृष्टि चरित्रच्ित्रण में 
मनोवेजानिक रही है । जब कर्ण रण का सामना करने का प्रश्न उपस्थित होता है, तब 
कृष्ण अर्जुन को बचाना चाहते है, ऐसी परिस्थिति में द्रौपदी श्रजु न के वीरत्व के 
घिवकरार की चरम सीमा तक ललकारतो है । 
जानती जो दुर्जय घनुर्धर जगत मे, 
काल पृष्ठवारी है श्रकेला युत राधा का, 
तब तो स्वयंवर में वरती उसी को मैं ।* 
द्रौपदी की इस ललकार पर श्रजुन का वीरत्व जाग उठता है। उसमें स्वामि- 
मान और इन्द्र का मिश्रण अत्यन्त कुगलता से व्यक्त किया गया है ।* अजु न केशव 
की अनन्य श्राज्ाकारिता में भी श्रनायास अविश्वास व्यक्त करते है ।? महाभारत' 
के दिव्य शक्ति-सम्पत्त श्रजु न को इस रूप में चित्रित कर उसे मानवीय भावनाश्रों से 
युक्त दिखाया गया है | कवि ने अ्रजु न को मानवीय यथार्थ की दृष्टि से श्रंकित किया 
है | पत्नी से ऐसी ललकार सुनकर ऐसा अ्रविद्धास मनोवैज्ञानिक श्रौर स्वाभाविक 
है | महाभारत के चरित्र को कवि ने श्रपनी नयी हृध्टि दी है, श्रौर स्थिति की 
सम्भावना से चरित्र का पुनस्सजन किया है । इस प्रकार की इन्द्र की स्थिति से मूल 
में जिस वीरत्व का उत्कप॑ हुआ है, वही मानव की सच्ची वीरता है। शअ्रज्भु न को 
अपने पूर्व प्रसंगों की स्मृति हो श्राती है। महाभारत” का श्रजु न गव॑ से श्रपने वी रत्व 
का वर्णन करता है किन्तु 'सेनापति कर्ण का अ्रजुन सहज प्रकृति से श्रपने वीरत्व 
का वर्णन करता है ।* मिश्र जी ने श्रजुन को मानव रूप में चित्रित किया है । 
'जयद्रथ बध' में श्रजु न की वीरोक्ति गव॑मिश्रित श्रवश्य है किन्तु स्वजनों की रक्षा के 
लिए कटिवद्धता को अ्रभिव्यक्षित भी करती 
श्रत्य गुण : द्रीपदी स्वयंवर एवं थत के प्रसंग में प्रग्मज के प्रति अज॒ न क॑ 
आ्राज्ञाकारिता व्यक्त हुई है । 'महाभारत' के पाण्डवों के चरित्र की श्रनेक क्षमताएं 
एवं दुवलताएं अआ्रातृ संगठन से ऊंची नहीं है। श्रजु न द्रौपदी को जीतते हैँ, किन्तु अ्रग्नज 
के कहने पर माता की श्राज्ञा से उसके पंच पतित्व का विरोध भी नहीं करते। स्त्री 
के कारण हाने वाल संघर्पों को निवारण करने के लिए यद्यपि यह मख्य समाधान 
नहीं है, तथापि मातृभक्ति एवं श्राजाकारिता का झ्रादर्ण श्रवष्य प्रस्तुत करती 


१. सेनापति कर्ण, पृ० १६२ 
२. सेनापति फर्णे, पृ० १६४ 
३. सेनापति कर्ण, प० १६५ 
४. म० करपे० छ्धाप, १६-२० 
५. सेनापति दाएं, पृ० १६५-६६ 
६. मेरा नियम यह है जहां तक बाण मेरा जायगा 
श्रपने जनों को श्रापदा से वह श्रवध्य बचायगा। जयद्रथवघ, पुृ० ४८ 


महामारत के चरित-चित्रण का प्रभाव २६५ 


प्रजुन प्ग्रज्ञ के प्रति सम्पूर्ण महान प्रादर्श वी व्यजना करते हैं, वधीकि वे अपने 
प्रत्येक वार्ष को युधिप्ठिर वे दिए स्मापत करते हैं ।* 

'जयभारत' में गुप्त जी न भ्रु न वी प्राज्ञाकारिता वा दसी रूप में चित्रण 
क्या है । 

मैं वृष्णा को लाया भर हू, 

परिवेत्ता नहीं सुदेवर हू ।९ 

अंग्रत के प्रति जिस प्रनाय भवित का परिचय महाभारत मे भिक्तत्ता है 
दैसा प्राधुनिक्त काव्य में नहीं। महाभारत में प्रजुन वे चरित की पृष्ठभूमि 
राजनैतिक है। उनझा भ्रवाय॑ समर्पेश राजनीति के कारण है । परजु न कण को मार 
कर बुयिप्टिर को चिन्ता मुवत करना चाहते हैं ।* 

प्रशुन के चरित्र में दु स, क्ोम, करुणा वी झभिव्यवित्र बे लिए अ्रम्िभयु 
वध प्रसंग सर्वाधिर मामिव है । इस स्थल पर उावे झोगे वी व्यजना हम देखे चुके 
हैं । करुणा की प्रयार 'महाभारत' मे भ्रधिक नही हआ है, भौर आधुनिक काय मे 
इस प्रसंग पर लिखे गये काव्यों में 'जयद्रय वध 'ग्रभिमयु वध झादि इुछ कांप 
ही स्ततस्ते रूप मे लिखे गये हैं । शेप काब्यों मे यह घटना प्रमम रूप से चित्रित है 
अत भ्रजुन के इस गुण की अधिक पअ्रभिव्यक्ति नहीं हो पाई है। महाभारत! में 
भ्रजुंन को चज व्यूहू वी रचना की सूचना मिलते ही भ्रपरत पुत्र के अनिप्द की आाश्षका 
होती है ।९ बोर विता का हँदय व्याकुल हो उठता है। वे व्यावुल्ञता मे भ्रम यु 
को न देखकर स्वय सृत्यु की वासना कर बैठने हैं /* 

दिव्य शक्ति सम्पल होने के कारण 'महाभारत' में मातवीय दुर्बंबताओं का 

बिश्रग नही हुआ । व्यासजी के दिव्य पात्र साधारण मानव के समान बिजित क्यो 
होने लगे ? किन्तु झ्राघुनिक काव्य में उसे मानव छथ में प्रतिष्ठित जिया हैं। यही 
कारण है जि वीरत्व, मानृमवित, झौर दयाशीलता भ्रादि गुणों से वेध्टित भजुन वा 
अरित प्राघुनिक्ता के प्रभाव में चित्रित हुआ है । 


अभिमस्यु 
'पहाभारत' में अभिमन्यु थोडे समय व॑ लिए झाता है । आवार्य द्रोश वे 
द्वारा चन्र्म्यूह को रचना और अजु न वी पभनुपस्थिति मे अभिमन्यु का चर्रब्यूह वेयत, 





१ म० भझ्रादि० १६०ए८-६ 
२ जयमारत, यु० ११० 
है म० दरण० ७४४०-४१ 
४ मण द्रोण० छरा५... जयद्रय बंध; पु० रेर 
४ हा पुत्र वा वितृप्तस्य सतत पुत्र दईनि। 
भाग्यहीनस्थ फालेने दया में मीयसे बलातू। स० दोछ० ७श३उ३ 





२६६ महाभारत के चरित्र-लित्र णका प्रभाव 


प्रभिमन्यु के व्यक्तित्व को प्रधाव बना देता है। अभिमन्यु के इस कार्य में उसका 
वीरत्व, कत्तंव्य-तिप्ठा, साहस, निर्भयता आ्रादि गुण प्रकाश में आते है । इस कारण 
ग्राधुनिक काव्यकारों ने अ्रभिमन्यु के प्रसंग को लेकर काव्य-रचना की है| अभिमन्यु 
के चरित्र द्वारा कब्रि कर्त्तव्यनिप्ठा के उस उच्चस्तरीय जीवन की फांकी प्रस्तुत करता 
है जिसमे श्रसफलता का पूर्ण निश्चय होने पर भी व्यक्ति निर्भवता से कार्य की श्रोर 
श्रग्नसर होता है । वह केवल कर्म-सौन्दर्य के प्रति श्रास्थावान है, फल के प्रति नहीं । 
प्राधुनिक जीवन मे श्रभिमन्यु का यह सन्देश निश्चित ही प्रेरणादायक है । 

प्रभिमन्यु के चरित्र में ग्रात्म-बलिदान श्र लोकोपकार की भावना का पूर्ण 
विस्तार है । लोक-रक्षा के हेतु, मान-मर्यादा के कारण क्षत्रियत्व श्रात्म वलिदान 
करता है । 

वीरत्व का श्रादर्श : श्रभिमन्यु के चरित्र को श्राथुनिक काव्यकारों ने बीरत्व 
के ब्रादर् के रूप में स्वीकार किया है। भ्रभिमस्यु का साहस और वीरता से कौरवों 
की सेना का साहस फीका पड़ गया | अ्रभिमन्यु वीरो के लिए काल बन गया। प्रीर 
भागने वाले वीरों की विवद्यता है कि उनसे इस वीर के समक्ष कुछ नहीं किया गया। 
वे श्रपनों जान छुट्टाकर भागे प्रवण्य पर जान-वू मकर पराजित नहीं हुए । 

अभिमन्यु पराक्रम” 'जयद्रथ बब' 'कृप्णायन' आदि काव्यों में श्रभिमस्यु 
वीरत्व का आदर्य है ।* 'महाभारत' में अभिमन्यु के चरित्र में बीरत्व की प्रमुखता 
है ।? उसी को आ्रवार मानकर इन कवियों ने चरित्र-चित्रण किया हैँ 

अभिमन्यु का आत्म-बलिदान! और “जयद्रथ बब' में वीरत्व के श्रतिरिक्त 
सिद्धान्त रूप से कत्तंव्यनिष्ठा के प्रति सजगता का प्रतिपादन किया है । 'महाभारत' 
के अभिमन्यु के पराक्रम में श्रलौकिक घक्ति का आभास है। इसी कारण सप्त 
महारनियों को घूरवर्म के विह॒द्ध युद्ध करना पड़ा । आ्राधुनिक काव्य में भी श्रभिमन्यु 
के वीरत्व में लोकोत्तरता का ग्राभास मिल जाता है ।* चरित्र की अलौकिकता का 
समाधान करने का प्रयास नहीं हुम्ना है । 
महाभारत में श्राचार्य द्रोण भी अ्रभिमन्यु के थौर्य की प्रधंसा करते है ।* 





१. श्रजु न चुत तब हो गया क्रोध वस्य कुछलाल । 
बीरन के सन्मुख फिरे जैसे होवे काल । श्रभिमन्यु बंध, पृ० ७ 
२. क, श्रन्िमन्यु बंध, पृ० ३६ ख, अभिमन्यु पराक्रम, पृ० ३३ गे, कृष्णायन, 
दोहा १९८ घ, जयद्रव बध पृ० १४-१५ 
३. म० द्रोण० ३६४४ 
४. स० द्रोए० ३६।३६-३६ 
५. जयद्रथ बध, पृ० १८-१६ 
६. म० द्ोण० ३८११-१३, श्रनिमन्यु वध, पृ० २२ 


महाभारत के चरित्र नचियणश का प्रजाव रह 


शौय॑ के साय झमिमम्यु के रण कौशल का चित्रण भो समान रूपसे किया दया हैं । 
सजय के द्वारा कहे गये वंचनी में अिम-यु की कर्मठता, दितखता और शूरुता व्यक्त 
हुई है ।* भगवान्‌ कृष्ण ते सुभद्रा को धभिमन्यु को चारित्रित उत्तपें बताते हुए उसे 
सालवतां दी ९ 

इस प्रकार महाभारत का यह पात्र ग्रपने अदम्य उत्साह, ग्रंथक वीरत्व 
भौर सात्विक ग्रात्मवलिदात के कारण झशापुनिक काव्य में भहनीय निष्ठा से 
विंतित है । 
नकुल-सहदेव 

तदुल-सहृदेव का चरित्र विश महाभारत और आपुनिक काव्य दोनों में 
अयन्त सक्षेप से हुआ है । महाभारत मे इसके व्यक्तित्व वें साथ प्रमुस घदनाओओं 
वा सभ्व्"व नहीं है, जो इन चरिया को भ्रधित प्रमावश्ञाली और व्यापत पता सवे | 
तथापि इन दोनों भाटी पुना वे व्यक्तित्व ने पुणे स्थान-स्थात पर अभिव्यक्त हो 
जाये हैं। दोनो भाई जीवन ये प्रवृत्ति मूजक विचारधारा वा समर्थन करते हैं।? 
युधिष्टिर कौ त्यागमंयी ग्यौर दैशस्य भाव का विरोध करते जीवन के वमेक्षेत्र वी 

महत्ता वा प्रतिपांदन करते हैं ।* विचारों वी ध्रौडि वे साथ शक्ति और वीरव वा 

स्रोत भी गजय रूप से विद्यमान है। नेतुल भौर सहदेव दोतों पश्चिम और दक्षिण 
दिया विजय करते हैं ।/ इस बुद्ध और *महाभारत' के प्रठारह दिलों वें युद्ध में दोनो 
व शक्ति प्रदर्शन पर्याप्त रूप से हो जाना है । 

प्राधुनिक क्यय्य में ग्रत्यत्त सक्षेप और असग सात से चदुर सहदेव के चरित 
पर प्रकाश डाला गया है । फिपाराम शरण गुप्त ते प्रबन्ध काव्य “नक्ुल में मी कथा 
वा केंद्र विन्दु नठुल का चरित नहीं है। बह प्रत्यल रूप से युधिप्किए से सम्बद्ध है 
भ्रौर मलिम चरम स्वत पर नकुल की प्रधानतां के कारण वात्य का नाम रण 
नहुल पर किया गया है। नदुल को अपने चारों बड़े भादयों का स्नेह श्प्त होता 
है श्रत बह श्रपनी स्थिति में सातुप्ट और शुसी है' । छोटा होशर विंसी महृत्ता का 
प्राप्त करने पर मानधीय स्वाशविक क्षौस की भावतां का सर्वेथा अभाव है। महदेव 
में वीरल, गौर्य, रणुभूमि में स्परर्य आदि गुण उसके चरित्र को बीर युगीन परिवेश 





१ भण० ह्ोशा० ३४8६-१० 
२ मण० द्रोण० ७७२१ 
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भेरा भीग्य सुदीर्ध घार प्रको तक सबित । नफुल, पृ० ५४ 


रध्प महाभारत के चरित्र-चिणत्र का पभात्र 


के अनकूल बनाये रखते हैं ।! घल्य के युद्ध करत हुए सहुदंव तीव्र प्रहारों को सहन 
करता हुआ अविचल रहता वह प्रलय-कालीन गंक़र के समान रुप्ट होकर शरा 
का संधान करता हैं । युद्ध में वह श्रन्य महारधियों की भाति भयंकर रूप धारण 
करना है । 

ले मप्त सायक हाथ में सहदेव ने संसप्ट हो । 

पीडिन किया जैसे प्रलयकालीन मंकर रुप्ट ही । 

नकल और सहदेव के चरित्रांकत में श्राघुनिक कवि श्रधिक नहीं रम सका है । 

इसका मुख्य कारण यही है कि चरित्र की जिस विलक्षणनता से कवि प्रभावित होता 
है, मुल प्रन्य मे उसका अभाव है । 
पितममह भीष्म 


महाभारत में महामना भीष्म श्रखण्ड ब्रह्मचारी, आदर्श पितृमक्त, सत्य 
प्रतिज्ञ एवं भ्रदभुत वीर के रूप में समाहत है । 'महाभारत! में भीष्म का चरित्र सर्च 
गृण सम्पन्त और भ्रादरणीय है । 

श्राधुनिक युग में भीप्न के चरित्र पर श्राधारित कोई पृथक महत्वपूर्ण प्रवन्ध 
काव्य नहीं लिखा गया । तथापि श्रन्य काव्यों में भीष्म का झ्रादर्श चरित्र उच्चता के 
गौरव से मंडित है। उतके चरित्र से मानव के उन विशेष गुख[ों की पुनः प्रतिष्ठा 
की गई है, जिनके द्वारा मानव को देवत्व प्राप्त होता है । 

महाभारत के भीष्म स्थिर चरित्र हैं । वे श्रपनों अक्ति श्रीर विचारधारा में 
पूर्ण श्राइवस्त है । उनमें मानसिक्र संघर्ष करा अभाव है। श्रपने कार्य क्षेत्र के प्रति 
पूर्ण रूप से सुनिश्चित भीष्म के चरित्र में कोई संघर्ष हो भी कैसे सकता था ? तथापि 
प्राधुनिक कवियों ने उनके श्रादर्भवादी स्थिर चरित्र में भी मानसिक हन्द्र के ह्थला 
को खोजने का प्रवास किया । 'महामारत' की परम्परा को स्वीकार करने वाल 
कवियों ने भीप्म को महाभारत” के आादर्थ के अनुरूप चित्रिद किया किन्‍्तु नवीन 
जीवन में मनोवेज्ञानिकता के सम्थक्रों ने उनके चरित्र में मी श्रनेक्त मानसिक इन्दों 
को व्यक्त किया है । 

श्रादर्श पितृ भक्ति श्रीर श्रतवण्द ब्रह्मचर्य : भीष्म के चरित्र के मुख्य गुणों में 
उनकी विव्वव्यापी व्यक्तित्व प्रदान करने का कारण श्रादर्थ पितृ भक्त है । वे पिता 
के भौतिक सुखभोग के लिये राज्य, पत्ती-सुख का १रित्याग करके प्रारम्भ में दो 
संसार के समक्ष प्रनौकिक त्याग का आ्रादर्श प्रस्तुत करते है | आधुनिक काव्य में 


१. म० समा० श्रध्याय, ३६ 
२. पर रिपु दरों की वार से सहदेव घुत्थिर समरहा । 

सत्वर थरासन श्रन्य लें रस ज्नोत में जाता बहा | झल्यवध, प्‌ृ० ६७ 
- म० श्रादि० १००१६४-६६ 


नर 
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उनका यर गूण सूलग्रन्य के समान ही स्वीश्ूत है।' घ्मे के लिए उड़ोंने सह 
प्राणों का स्थाग किया ।* उनका यह रूप दधीवि के श्रस्विल्याए से बम मह्त्व 
पूर्ण नहीं है । वे अपने वचनो पर हृड रह ( विचित बीय थे! निधन के बाद वश-सबंट 
यो बचाने के लिए थी उन्होंते क्रपनी प्रतिज्ञा मग नहीं की ।5 अ्रम्वा की प्रार्यना पर 
भी ध्यात नहीं दिया ।* और अ्रवण्ड ब्रह्मचय-ब्रत का पालन किया 

पोरत्व भोप्स में वीर युगीत चरित्र के सभी युख विद्यमात हैं। अपनी 
शक्ति का दर्शुत, वीरत्व की प्रशसा अनेक स्थलों पर निश्व वौ प्रद्धितीयता वा 
चित्रण तिया गया है ।* युद्ध क्षेत्र से भीष्म विक्राल रूप घारंश कंर लेते हैं" 
झौर मत्रित दैरो से शनु-पक्ष व पीड़ित करते हैं ।८ 

कर के प्रसग में भीष्म के चरित्र कह परिवतित झूप 'अयराज' में उपवब्ध 
होता है । महाभारत में भीष्म कण को श्रधरवथी कहते हैं भौर अन्त में यह मानते 
हैं वि युद्ध को टालने वे लिए करत को अघरयी क्हा। आनन्द कुमार ने भीप्म के 
प्रति श्विक आदर भाव व्यक्त नहीं क्िया। यह वेबल कर्ण के महत्व को सर्दोपरि 
रखने दे लिए क्या गयां। 'महाभारत' में भीष्म भ्रपते या करण के मध्य एक की 
पहले युद्ध करने वे लिए कहते हैं किन्तु 'प्रधराज' में भीष्म वहते हैं कि कर्णा हमाटा 
बहता नही मानेगा | इससे भीष् वा भझात्म विश्वास दुइल हो जाता है । 

सनोवेज्ञानिक सघर्५ष भीष्म के चरित्र में लक्ष्मी भारायश मिश्र ने मानसिक 
संघर्ष की भ्व्रता रणा वीं हैं ॥ इसके लिए अम्या और दुल्ती वें पुत्रो को प्रचय ग्रहरां 
किया है। महामारंतकार ने इस प्रसार का सधर्ष चित्रित तटी किया और न उत्त 
युग के भीष्म को साप्राजिक एवं सैंतिक दृष्टि से इतना दुद् सोचने की झावश्यक्त्ता 
थी ) यद्यपि मीप्म का झलेद्न्द्र महाभारतीय विचारधारा दे अनुद्ेस नहीं, विन्से 
प्रात का मनोवैज्ञानिक कवि उन सम्मायलाओ्रों वे बकाया में द्वापर ने स्थिर चरित 
को देखता है । दुर्धावन भीष्म के चारित्रिक गुणो वो स्मरय करके दु खी होता हैं! * 
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श्रीर उनके अ्रखण्ड ब्रत की प्रभंसा करता है ।* 

देवराज श्रौर कामदेव के प्रसंग को उठाकर मिश्र जी देवब्रत भीष्म के मान- 
सिक इन्द्र की श्रभिव्यक्ति करते है। थैया पर पढ़े भीष्म को श्रम्ब्रा की स्मृति हो 
आती है ।* 

भीष्म के चरित्र को इस रूप में प्रस्तुत करना भिश्व जी की मौलिकता है । 
इसके समर्थन में यही कहा जा सकता है कि यह केवल मानवीय संवेदना के श्राघार 
पर प्रस्तुत किया गया है। भीष्म-कुन्ती संवाद की अ्रबतारणा कवि ने भीष्म के 
चारित्रिक द्न्‍्द्र के लिए की है : 

भीष्म कहते हैं : 

मर्मान्तक पीडा मुझे हो रही है देख के 
कुमकूल राजलक्ष्मी श्राई रणभूमि में ।* 

भर जत्र कुन्ती अपना रहस्योद्घाटन करती है तब भीष्म इस कार्य 
को प्राचारहीन बताते हैं और गुप्त रखने का परापर्ण देते है ।४ भीप्प के चरित्र की 
मामिक कथा वहां व्यक्त होती है जब वे समर पर विचार करते है । छुन्ती एक पुत्र 
की रक्षार्थ श्राई है किन्तु रण मे मारे जाने वाले वीर भी किसी ममत्व के श्राघार 
है, जब उनकी चिन्ता नहीं की तो हम श्रपनो की चिन्ता क्यों करें ?” यहां पर कवि 
ने महाभारत' के वीर, दृढ़, जयी चरित्र को मानवता की व्यास्या करते चित्रित 
किया है । 

'सिनापति कर्ण में भीप्म के चरित्र की कोमलता प्रौर व्यथापूर्ण अ्रंथ वहां 
व्यक्त होता है जहां वे द्वोगदी के कट्ठ वाक्‍्यों का स्मरण करते हैं । कितनी भ्रन्तर्वेंदना 
की प्रभिव्यकित इन पंक्तियों में हुई है । - 

विप बुके घब्द द्रौपदी के पढ़े कानों में 
दे रही थी प्रतिफल जो मुझको ब्रभागा मैं 
जीवित था सुनने को श्रपणशब्द उसके ।* 

आधुनिक काव्य में भीष्म के चरित्र की समीक्षा इसी रूप में की जा सकती 
हैं। कवियों ने महाभारत के भीष्म के चरित्र में महत्वपूर्ण परिवर्तन नहीं किए 
भोौर उसमें अवकाय भी नहीं था। मिश्र जी ने कतिपय स्थलों को लेकर भीष्म थेः 


३५ ६ 





१. भीष्म ब्रत भोष्म का जो न डोलेगा जगत में 
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हृदय की व्यथा की प्भिव्यक्षित भ्रवत्य की है, जिसका सीधा सम्बन्ध महाभारत! के 
चरित्र से नही है किन्तु कवि को मौलिक उद॒भावताप्रों को नितास्त प्रतगव भी नही 
कक जा सकता । 


ऋचा द्ोण 


धाचाय॑ द्ोरा 'महाभारत' वे यशस्दी पात्र हैं भौर भौष्म के समान ही भुस्य 
हैं । झाचार्ष दोण का चरित्रनचित्रण 'महामारत' मे एर वीर साहसी तपस्वी प्राह्मणं 
के रूप में हुआ है। मौतिक ऐशवर्य के भभाव में द्ोरा ने शस्तर-विधा को अपने जीवन 
का शभाघार बनाया । दस्त-विद्या के चमत्वार से दोण राजवुत भे भावांय पद पर 
प्रतिष्ठित हुए । 

ध्राधुनिक वाब्य भे दीण के चरित्र पर प्रथक्‌ झूप से कोई प्रवस्ध काम नहीं 
लिखा गया | डा० रामकुमार वर्मा ने 'एक्सब्य' काव्य में द्रोण के चरित्र दा भ्रस्त- 
हद चित्रित स्था है । 

झाचाय॑ द्वोण का वीरत्व प्राघुनिक काव्य में मूलप्रन्य के भतुरूप ही चित्रित 
हुमा है । द्वोर की वीरता भौष्म-धरुन वे समकल ही मानी गईं। हो भजु ने के 
गुर रहे, किल्तु प्रजुन ने इर्धलोक जाकर एवं तपस्या करके विशेष शिक्षा प्राप्त की 
झत वह भ्रपने गुरु से भी झागे वढ गये । तथापि युद्ध-मृमि में द्ोए भ्र्जु न से पराष्य 
नही हुए, जब कभी गुर धिष्य दा द्वेरध युद्ध हुमा, झजु ने शुरु को परास्‍्त किये बिना 
ही भन्‍य महारथियों से युद्ध बरने लगे । प्रोण पाण्डवों के पक्षपातरी होने हुए भो 
सच्चे हृदय से ग्रुद्ध बरते थे) उनमें धर्म प्रेम भौर कर्तव्य का प्रदुभत समस्वय प्राप्त 
होता है । 

श्री मेथिशीसरण गृत्त ने द्रोण के वीर हृदय में हिंसा वे! प्रद्धि विरक्ति 
उन्पल्त बर उनके ब्राह्मणत्व थे उत्तर्प को प्रवंट विया है। 'महाभारत' में इस भत- 
देंस्ध वा प्रभाव है। द्ोश लड़ते हैं भौर प्राण पण से विज प्राप्ति के इच्छुक हैं* 
किन्तु 'जयमारत' के द्ोण को अपन कर्म १९ पश्याताव है। क्षात्र धर्म की क्ठारतां 
उनके दयालु हृदय को सालती है ।* द्रोश का हृदय भपने शर्म को बंठोरता से न्‍वित 
हो गया | 'जयमारत' के बवि ने द्वोण की प्रन्द्यपा को पढ़मे की प्रयास किया 
नि सन्‍्देह दोनो पक्ष द्रोस के लिए समान थे फिए कसी एक का परद्षा लेसे वी चर्चा 
ही नहीं थी, किन्तु दोण वो सेवादृत्ति वी विवता से कौरवों का पक्ष लेदा पड़ी । 

ह्रोश की वीरता का एक पृष्ठ कलक़ित भी है। वह है प्रमिमत्तु बंच। 
द्रोशाचार्य ने ६ महारधियों वे साथ मिलकर अंभिमयु का वैघ किया। ग्रह हवा 
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सर्वथा क्षात्र धर्म के विर्दध थी। महाभारतकार ने इस हत्या के प्रसंग में द्रोण के 
चरित्रांकन का प्रयास नही किया । श्रभ्िमन्यु वध प्रसंग पर लिखे गये काब्यों में 
द्रोण के श्रान्तरिक संघर्ष का चित्रण किया गया है । 
पाण्डबों के पक्ष को लेकर जब दुर्योधन द्रोण पर पक्षपात का आरोप करता 
है तो द्रोण का व्यथित हृदय कितनी मारमिक श्रभिव्यक्ति करता है । 
मैं पाण्डवों को प्यार कर लड़ता तुम्हारी श्रोर से, 
विचलित मुमे क्या जानते हो प्रात्म धर्म कठोर से । * 
मैंने तुम्हारे हित स्वयं ही क्या उठा रक्‍्खा कहो, 
श्रभिमन्यु के वव के सहश मुझसे हुआ है भ्रघ भहो ।* 
द्रोण के सन्तप्त होने का कारण दुर्योवन के कट्रुवचन हैं। स्वयं कर्ण द्रोणा- 
चाय की शक्ति एवं पवित्र सामथ्यं में कोई श्राथका व्यक्त नहीं करता । 
ब्रह्म-तिज और दण्ड : द्रोण के चरित्र का प्रमुख गुण ब्रह्म तेज श्रीर दण्ड 
भावना है । द्रुपद ने द्रोण की भावना का तिरस्कार किया, उसके बदले द्रोण ने गुरु- 
दक्षिणा में द्रपद की पराजय ग्रहण की और श्राधा राज्य देकर मित्रता बनाये 
रखी । यह प्रतिकार की भावना श्रपरावी को दण्ड देने के लिए है । भौतिक मद में 
मदान्ध व्यक्ति घाश्वत मानवता को भूल जाय तो दण्डित होना ही पड़ेगा ।? 
द्रीण ब्राह्मणात्व की क्षमा-्यीलता का परिचय देते है। जयभारतकार ने 
मूलग्रन्थ के अनुसार ही द्रोण का चरित्रांकन किया है महाभारत में द्रोश क्षमा की 
मूर्ति है 'जयभारत' मे द्रोण शाश्वत मनुजत्व का चित्रण करते है ।* 
डा० रामझुमार वर्मा ने एकलव्य में द्रोशाचार्य के चरित्र को नये रूप, में 
उपस्थित किया है। महाभारत मे द्रोण अजुन की अद्वितीयता के रक्षार्थ एसलब्य 
जस शभ्रनन्य थिप्य के दक्षिण अंगुप्ठ को गृह दक्षिणा में मांगते है) मानवता को 
दृष्टि से यह कार्य अ्रनुचित है। वर्मा जो ने द्वोण के चरित्र को स्पष्ट करते हुए 
लिखा है । 
वे गुरु होने के कारण श्राचार्य का दायित्व और कत्तंव्य समभते थे । साथ 
हीर्भ॑ गीप्म की राजनीति श्रीर तत्कालीन समाज की स्थिति से भी थे परिचित थे । 


8 कारण हू कि उन्होंने एकलव्य की प्रार्थना पर ध्यान नहीं दिया और उसे अपना 
सप्य नहीं बनाया ।४ 
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महाभारत के चरित्र चित्रण का प्रभाव बैण्३े 


महाभारत मै दोण वेदत भागते हैं-- 
यदि शिष्यो३सि में वीर पेतन दोयता भ् * 

अम्तंदन्द् दा० वर्मा ने 'एकक्‍्लट्य में झादायय द्वोख़ की इस मनोव॑त्ति को 
भस्वीकार क्या है । महान भाचाय कौ मनोवृत्ति क्या इतनी छुट्र हां सकती है ? इस 
स्थल पर द्वोए के चरित्र मे अन्तदद्ध की सम्मावना है। कवि ने प्महामारत' के 
स्थिर कठोर युद्ध वो भाववीय दवशाशीलता वे साथ और भीष्म कौ राजवौति से 
विवरा चिद्रित करके द्रोण के चरित्र को मौलिक तथा नदीन सदर्भ में उपस्थित 
कप है । 

महाभारत के द्रोणा एक्लब्य वो उपैक्षा करते हैं। 'एकलब्य' मे द्रोण शिष्य 
के बुद्धि-वै मर को देखकर उसनी प्रशसा करते हैं ।* 'एक्बब्य' में प्रोण का पस्त- 
दर्द उनके चरित्र का मुन्यरूप है । द्रोण राजगुरु हैं झत राजनीति की पाज्ञासे व 
केवल राजपुत्रों की ही शिक्षा दे यक्गे ।३ 

एकलब््य वी चरम उन्नति द्वोणं के अन्तद्वग्द वा मुरय कारण है। स्वप्न मे 
कवि ने द्रोसा के दन्दर का चित्रण झिया है । इससे परीक्ष रए मे यह सिद्ध किया है 
कि एव लव्य जैसे विश्थव शिप्य को राजनीनि के कारण प्रस्वोकृत करते के उपरास्त 
मो द्रोंश उस झुत्रा स सर । वह उसकी अ्रार्चेतता वे तारों को भईव करवा 
रहा 

द्रोर् वे चरित्र के द्वारा कति साम्राजित भ्रवमातता को विरोध करता है। 
प्रयेक व्यक्ति शिक्षा का भ्धिक्ारी है प्ोण ब्राह्मग के सुन्प करत्तेब्य शिक्षादोत का 
निर्दाह न कर सके, भ्रत उाह इस कोन है ग्रौर घत से नीम हो जाने पर पश्चावाव 
भी | 'एक्लव्य' में दोण थे हदय में द्राह्मशत्त्र भौर राजदुल वी सीमाओं वे लेकर 
जो भावभिक इन्द्द होता है बह कवि की मौलिक सुर है 
धुतराप्ट्र 

महाभारत में घृतराष्ट्र ब्राय्रोपालल विधप्रात हैं । डिसतु प्राधुनिक काव्य मे 
इनका चरिधोकन अन्य प्रतगों पर जिले काव्यों में हो यस्किचित रूप से हो पाया है । 
“प्रहाभारत' म राजा घुवरध्ट् के चरित्र की तीन मुुय वृत्तिवा परिनक्षित है । 

१ सत्य-्प्रेम, २ पुभ प्रेम, ३ राज्य प्रेम । 

सत्य प्रेम इन तीनों वृत्तियों का चित्रण प्रनाइ्धद्वात्मक् छय म॑हुप्रा है । 
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१ भक् झादि० १३२॥५४ 
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'महाभारत' के घृतराष्ट्र पर विदुर, कृष्ण, भीम भर द्वोण के विचारों का प्रभाव है । 
इसी प्रभाव के कारण उनका सत्य-प्रेम व्यक्त होता है । दुर्योधन धृतराप्ट्र का ज्येप्ठ 
पुत्र है । धृतराष्ट्र की ममत्वपूर्ण भावना पुत्न-प्रेम के कारक भ्रनेक ऐसे कार्य कराती 
है, जिन्हें स्वयं धृतराप्ट्र श्नुचित मानते है । 
घृतराष्ट्र के चरित्र में सत्यप्रेम की प्रवल भावना है। घृतराष्ट्र पाण्दवों के 
अधिकार” भ्रौर कृष्ण के सन्धि-प्रस्ताव को भी मानते है तथा क्ृप्ण के श्रागमन पर 
प्रसन्‍न होते है ।* विदुर के समझाने पर उनकी श्रौर झकुनी के समकाने पर उसकी 
बात मानना अस्थिरता का द्योतक है | तथापि वे सत्यप्रेम श्र दयाभाव के कारण 
ही द्रौपदी को वर देते है ।? 'अ्रंगराज' में इस प्रसंग के श्राघार पर घ्वृतराष्ट्र का 
चरित्रांकन यथावत किया गया है । 
राज्य-लोलुपता : 'महाभारत' के घृतराप्ट्र कत्तंव्याकत्तंव्य का ध्यान न रखने 
वाला राज्य लोलुप राजा है। उनकी राज्य-लालसा प्रत्यक्ष रूप से प्रकट नही होती 
किन्तु पुत्र की दुप्कृति मे सहयोगी होने के कारण श्रप्रत्यक्ष रूप से राज्य-विस्तार की 
भावना प्रकट होती है । पाण्डवो को वारणावत भेजना", दूत की श्राज्ञा देना” भ्ौर 
चूत के समय या जीत लिया* प्रध्न करके प्रसन्‍न होना, इस तथ्य का द्योतक है कि 
चृत्तराप्ट्र भी परोक्ष रूप से पाण्डवों से छल करते थे । 
घतराप्ट्र पुत्र-स्नेह के कारण मोहान्ध होकर विदुर ज॑से हितचिस्तक के निर्बा- 
सन में सकोच नही करते ।४ वे श्रपती भावनागश्रों को भाग्यवादिता के ऊपर छोड़ 
देते है । 
प्रग्तहंद्व : महाभारत कार ने घतराप्ट्र के चरित्र में श्रनेदा दग णों से यक्त 
होते हुए भी मानसिक इन्द्र की सृष्टि की है | भ्रपने पापपूर्ण विचारों से श्रवगत थे 
नकी प्रव॒ट करने मे लण्जित होते है ।५ इसी इन्द्र के कारण वे श्रत्यन्त स्पप्ट शब्दों 
युधिप्टिर के समक्ष अपने श्रहंकारी पुत्रो को दुप्टता को स्वीकार करते है । उन पर 
कभी सात्विकता का श्रौर कभी लोन वा श्राक्रमण हं।ता रहा, सात्विकता वेः प्रभाव 
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हाभारत के चरित्रि-वित्रस्त का प्रभाव ३०५ 


से वे दुयावित का बहु-प्रेम का परामर्च दते है ।" इस प्रफार घृतराष्ट्र मे मानवीय दौवह्य 
की प्रधानता के कारण स्वाभाविक रूप से पुत्र-प्रेम दी स्थिति है । 

प्राधुनिक काव्य में घृतराष्ट्र के चरिन में अत्यन्त भल्प परिवतन किया गया 
है। 'महाभारत' के धृतराप्ट्र स्वय पापप किले है* पर गुप्त जी क॑ धृत्तराप्टू विवशता 
से पीडित हैं । ? 'जयभारत में घृतराप्ट्र माहान्ध भ्रवश्य है पर दुरमिसन्धियों मे 
उनका हाथ नहीं हैं| गुष्त जी भी धृतराष्ट्र को पूर्ण रूप स ने बदल सके । 

था इष्ण के दृतत्व प्रभय में गुप्त जी ने घुतराष्ट्र की विवशया का व्यापक 
खचित्रण* करतवे उनकी मनाब्यथा को जानने का प्रयास किया है । 


दुर्धोधित 


झ्राधुनिक प्रतन्यत्राव्या मे राजा दुर्याधघन का चरित्र चिनण एक महत्वायाश्षी 
राजा, राजवीतिज्ञ एवं ग्रवायी व्यक्तित वें रूप में क्या गया है। 'महाभारत' मे 
दूर्पोधिन वे चरिन में ताममी एवं राजप्ती वृत्ति भी प्रधानता दिखाई हैं और उसी 
का अनुत्रण प्राधुनिक कविया ने किया है। आधुनिक कवियों की विवारधारा को 
दुर्योधन के दिपय में दो रूगा मं विभाजित क्रिया जा सकता है। प्रवतत मंधिली- 
झरण गुप्त, दाखाप्रमाद मिश्र, भ्रादि ने दुर्योयत वे चरित्र की पूर्णत “महामारत' के 
झ्रनुसतार कलि के अमावतार, राज्य-तोभी, अयोग्य शासक, दम्नी, ग्ुहननान्ञागअव 
हेलक के रूप में चित्रित विया है| द्वितीय बय के कवियां ने दुर्योधत # चरित्र वी 
मनोवै ज्ञातिक व्यास्या की है। झआनद कुमार, लक्ष्मी नारायण मिश्र, दितवर भ्रादि 
प्रमुख कवियों ने दुर्योधन के चरित्र मे परिवतत किया है।ठन कवियों के मंत्र मे 
महाभारतकार या पाण्डव पक्ष पझत्यय प्रवल है और वहा दुर्योयन के प्रति पूरा न्याय 
नहीं हुमा । बह्तुत दुर्मोधवे के चरित्र की दुष्ट वृत्तियों का मुख्य कारण राज्य था, 
किन्तु राज्य वे विषय में उसकी झ्लरासवित सामाय थी । 

'महाभारत' के दुर्योधन राजनीति म निपुण, घन एवं सम्मान देने में भर 

प्रस्यो को अपना बना लेने में चतुर हैं | सम्भवत देसी कारण हृशय से दच्छा न 

होते हुए भी भीष्म और द्वोश दुर्योधत के पक्ष में लडे । 

आराधुनिव काव्यकारों ने दुर्योधन के ऊपर आधारित जिसी पृथक्‌ प्रबघ काव्य 
थी रचना नहीं वी। 'महामारत' वे ध्रयाय प्रसयो पर रचित काथ्यों मे ही दुर्योधन 
के चरित विपयक विचारों की भतक मिलती है | 'जयमारत “हृष्णायन' 'सेनापति 
करा 'अगराज' ग्रादि रचनाओ्रो में दुर्योधन का चरितरचितरा हुग्ना है। दुर्योपन के 
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चरित्र के प्रति प्रत्येक कवि वा अपना पृथक हृप्टिकोर है। यद्यपि रे हृष्टिकोश 
उनके विचारों को व्यावहारिकता पर आधृत है किन्तु इससे “महाभारत' के दुर्ाघन 
को नये प्राण में आने का अवसर प्राप्त हुआ है । 

तामसिकचरित्र : महाभारत ' में दुर्योधन का विकास प्रारंभ से श्रन्ततक तामसी 
चरित्र के रूप में चित्रित किया गया है। भ्कारणा पाण्डवों से वमनस्य *, भीमसेत 
को विप देना निरन्तर पाण्डवों को कप्द देवा, वारणावत्त यात्रा को योजनाएं 
घत कीड़ा“, वनवास में भी पाण्डदों को तंग करने की योजना, कृष्ण के श्रागमन 
पर भी सुई की नोक के वरावर भूमि न देना” आदि कर्म उनकी दुष्टता के परिचायक 
हैं। बह भकुनि और कर्ण के परामर्ण पर समस्त कार्य करता है और भीष्म, द्रोण 
तथा विदुर के परामर्ण को द्वुकरा देता है । 

भारतीय परम्परा को यबावत स्वीकार करने वाले कवियों ने दर्योधन के 
चरित्र के उतत अवगुरणों को 'महाभारत' के स्वर में ही चित्रित किया है। उन्होंने 
पात्र की स्थिति परक भावानुभूति के प्रति उपेक्षा करके उसे स्थिर रुप में स्वीकार 
या है। गुप्त जी का दुर्योवन प्रकृति-वश् दुर्दान्त है, अन्यथा गन श्र कुल कान्त 
भी है | 'जयभारत' के युविष्ठिर दुर्योवन श्रौर एकलच्य की मित्रता में दुर्योधन की 
प्रीत्ति को जधन्य बताते है ।5 बह मिथ्या अहंकार का प्रतीक है ।९ * 

स्थानिमान एवं वीरत्व : दुर्मोधन के चरित्र का प्रमुख रूप उसके स्वाभिमान 
ग्रौर बीरत्व में है । उसमें रजोगुण की प्रधानता है । 'महाभारत' श्रौर आधनिक 
काव्य में दुर्योवन के स्वाभिमान के प्रति उदारता की भावना का अ्रभाव रहा । म| 
भारतकार इस भाव का दम्भ को सीमा मानकर चला और आधुनिक काव्य में भी 
भारती परम्प कवियों ने उप्ते स्वीकार किया । दर्योधन को पाण्डवों के एच्वयं से 
इंप्या थी, किन्तु वह वीर क्षत्रिय की भांति रण भूमि में युद्ध करने की भादना का 
प्रकाणन करते हुए रण को ही एकमात्र निर्णायक मानता है ।९* 
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स्पष्ट दकते दुर्योधन के चरित्र से स्पष्ट वज्तृत्व की शक्ति विद्यमान है। 
है भ्रत्यल्त नीतियुकत्र वचनों के द्वारा विदुर का बिरोध करता है । अपनी मनोवत्ति 

मे कार्यों में ईसर को ही नियस्ता मानकैर विश्वास करता है ।! उसका क्यत है कि 
इस संसार का जासक एक है, वही मुझे भनुशासतित करता है, जैसे जंगस्नियला मुमे 
किसी काम मे लगाता है, मैं व॑स्ते ही करता हूँ ।* दुर्पॉचन के इन बचनों से उसकी 
भागयपरता स्पष्ट होती है । किन्तु यह भाग्यवादिता उसे प्रस्‍्मेंण्प नही होने देती 
बहू निरनार पुरुषार्थी बना रहता है। भाग्यवादी विचारधारा का विरलसृत्र छमके 
जीवन में विद्यमान था। भ्राधुतिक कवियों मे मिश्र जी ने दुयोवन के चरित्र के इस 
रूप को देखने का प्रयास किया है । 

पराक्रम्-विद्वासी दुर्योधन को प्रपने पराक्रम पर विश्वास हैं |? बह 
युद्ध का सदेश भेजता है । वह हृठघर्मी आर गर्वों होने हुए भाशावादी भी है । वह 
पराजय के कारणो को देखता हुआ भी उनके समक्ष वरास्त वे होकर संघर्ष करता 
है । यहीं पर भाधुनिक कवि ने दुर्घोपिने वे प्रहु के मध्य उसके वीरब़ की ऋलक 
देखी । दुर्धायत भीम, द्ोणु के पतन को भाग्य वी छलना मानता है।* ब्नन्यथा 
इतने लोक वियुत बीर इस प्रक्वार न मारे जाते। इसी प्रसंग में बह घमराज को 
सत्यप्रियता पर व्यग करता है ।* 

दुर्योरन को झपनी घोरता पर विश्वास है किन्तु पराजित होने पर वह मात्म- 
सलानि' से भरता है। चेत्ररथयुद्ध के प्रसत में यह स्लानि उसके भन वा संचारीभाव 
है । यह प्रधिक समय तक उसे प्रमावित नहीं कर सकी । गुप्तजी ने स्व॒तस्त्र प्रसा से 
दुर्योधन की ग्लानि को चित्रित किया है । इसमें पिद्ध होता है कि दुष्ट व्यक्त भी 
परोपकार को स्वीकार करता है प्लौर अपनी सीमा को मात लेता है। पर दुर्योगनत 
क्षशिक पग्रावेश के बाद पुन पूवदत हो जाता है 4* 

चरित्र की इस दुर्बलता के साथ उप्रका प्रदल पक्ष भी है । प्रत्धाराध्दू्त 
मेघ-सवुल भाकाश में विद्युलतिका के समान उसकी श्रास्था व्यवत होती है। द्रोण 
के मरने पर बहू इसलिए सन्पि नहीं करता कि यह प्रन्य सूत्र व्यकिवियों क प्रति 
पिशासघात होगा । यह वर्त्तव्यनिष्ठा उसने चरित्र का उज्ज्वल रूप हैँ । यहां पर 
महाभारतवार ने दुर्शवन के चरित्र के दो! पद्ष वितित विए हैं। प्रथमत उमरके 
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मन में अपने पुर्वक्ृत पापों का स्मरण होता है ।' ट्वितीयतः ऐसे समय की पक 
प्रपमानजनक है* वहु एक वीर की भांति रखभूमि मे मृत्यु को वरेष्य सम भता है।' 

मनोवैज्ञानिकता : महाभारतकार ने दुर्योधत के चरित्र को मनोवैज्ञानिक 
रूप में उपस्थित किया है । परन्तु मिश्र जी के दुर्योधन में मानवीय दुर्वलताशओं के 
कारण पराजय के उपरान्त स्वाभाविक दुवंलता प्रकद होती है, पर उसका गर्व उसे 
पुन: प्र तिशोध के लिए प्रेरित करता है। यही मूल भाव दुर्योधन के चरित्र का वेन्द्र 
बिन्दु है। कही-कही इस स्थल की सतोर्वज्ञानिक व्यास्या भी हो पाई है। लक्ष्मी- 
नारायण मिश्र ने दुर्योवच को उक्त मानवीय दुर्बलता और प्रतिशोध की भावना के 
जन्मजात संस्कारों की पृष्ठभूमि में चित्रित किया है। उसे अपने संश का गये है । 
अंगराज' मे आनन्द कुमार ने द्रौपदी के अपमान के प्रराग में दुर्यंधन के चरित्र की 
व्याख्या की है ।” श्राज के युग में दुर्योधन का चरिन्न ईप्यलि, दम्मी और तामगी 
नही है जैसा महाभारत में । उसमें अटिंग झ्ात्म-वल की प्रधानता है। 

चरित्र परिष्कार : आ्रिधुनिक युग में सामान्यतः दुर्योधन के चरित्र के 
परिष्फार की श्रोर ध्यान दिया गया है । यह परिष्कार केवल भावनागत नहीं श्रपितु 
ताकिक है । दुर्योधन के प्रत्येक अवगृण के पीछे एक तक॑ है, एक स्नायविया उत्तेजना 
है, जिसके कारण वह पाण्डवों का द्रोही वन गया है। श्राधुनिक कवियों ने बह 
जानने का पूर्ण प्रयास किया है कि इन परिस्थितियों में व्यक्ति का चरित्र कैसा हो 
सकता था ? 

दुर्योवन के प्रारंभिक देप (का कारण पाण्डवों का जन्ग था, इसकी श्रशि- 
व्यक्ति “रश्मिरथी,€| सिनापति कर्ण 5 और 'अंगराज' में हुईं है । पाण्टवों थेः जन्म 
की कथा को दुर्मोबन अपने वंच का कलंक मानता है ।* 

स्ववंशज न होने के कारण ही सम्भवतः दुर्योधन ने पाण्डवों को राज्य नहीं 
दिया । ब्राधा राज्य न देने के विषय में महाभारत” के समाधान को स्वीकार ने 
पं ने कोई ताकिक समावान प्रस्तुत नही किया। श्रानन्द- 


कक 
करवे भी आ्राधुनिक कवियों ने 
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कुमार ने तो बयून का दत्त रदायित्व भी युधिप्ठिर पर डाल दिया' झौर दुर्योपन दे 
चूरित को निष्कलक बनाने वा प्रयास कया | अगराज' के एकागी आग्रह कों 
तो हम स्वीकार नही वरते, किन्तु इतना अवर्य है कि तत्शालोन बद्धा एवं जाति- 
वन्वन के युग में दुर्योधन का पराण्डवों के प्रति द्वेप-पूर्ण व्यवहार प्नुचित इसप्तिए 
था कि प्रस्य व्यतिकों से इस व्यवहार का समर्थन नही मिला। समग्र रूप मे झाघु- 
निकर कांब्य मे महामारत' का दुर्योवत पर्याप्त रूप मे सुयोवन ही वनक्र चित्रित 
ह्ग्रा हैं। 
करों 

'महाभारत' के चरित्रों मे कण सर्वापिक्र थिवांद का विषय रहा है। “महा- 
भारत के झस्य प्रमुख पानो मे यूग भावना के गहरे झाग्रह के कारण भी अ्रधित 
परिवर्तन नहीं किया जा राका किल्तु कण एकमात्र ऐसा चरित्र रहां, जिसके जीवत 
में आधुनिक सुयारवादी कवियों को वेग भेद, घर्ममेद, जातिभेद वे विरुद्ध स्वरघोष 
करने कय भ्राधार मिल सका । 'महामारत' में कण का चरित्र अत्यन्त प्रभावश्चोौली 
झौर वीरता, दान, कश्णा म परिपूर्ण है । वसुपेण, वृष, वर्ण, जीव श्रादि माम भी 
परीक्ष रूप से उसके गुणों पर आधारित हैं। कवये वुण्दनघारी होने के कारण 
फुश वा साम वसुपेण रखा गया । कवच कुण्डल काटकर दने के कारण बेकवन कणों 
नाम हुमा, सत्यवादी, तपस्वी, वेदबादो होत दे चरण उसवा नाम बृध बौर बृहस्पति 
के समान बुद्धिमान होते वे कारण उसका नाम जीव खा गया। स्वय झृष्ण ने 
करण की चारिन्रिक उच्चता वा चित्रण इस प्रकार किया है-- 

सेव वर्ण जानामि वेदबादानूतनातनम्‌ ।रै 
लमेव  धर्मशास्तेपु स॒ुक्मेपु परिनिष्ठत ॥ 

भिन्‍न प्रतौकार्य दाचरा धर्मात्मा, सस्यनिष्ठ, वीर, पुरुषार्थी, त्यागो, दस 
वा चरित्र आधुनिक वाव्य में 'महाभारत' से भी प्रधिक उज्ज्वल रूप में चित्रित 
किया गया हैं । कण पर लिखे गये प्रवप वाब्यीं मे कवियों वी मूल दृष्टि वर्ण के 
चारित्रिक उत्तर्ष वो स्‍्रोर रही है | वर्ण के चरित्र को माध्यम बनाकर इन कवियों 
ने प्रयती सुपारवादी वृत्तियों की स्थापता की है। कर्ण के चरित्र के भ्रति महामारत- 
कार की भी पु सहानुभूति रहो है । हम पहले मो वह आये हैं कि करण के 
चरियाकन में ग्राधुनिक जीवन के दृष्टिवोट का अधिक प्रभाव हैं। वह कलकिति 
मानवता का प्रतीत है | वोरख का झादर्ध पुरुषार्व, निष्ठा झौर त्याग की भूत्ति 
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निप्कलंक एवं उदात्त* है। उसमें हम एक विशेष प्रकार की श्रहम्मन्यता पाते हैं, 
किन्तु यह प्रहम्मन्यता ही उसे श्रत्त तक पुरुषार्थी, दानी भौर शक्तिशाली बनाये 
रहती है । 
आत्म-विद्वास पुर वीरत्व : कर्ण के चरित्र का प्रमुख ग्रुण आ्रात्म-विश्वास- 
पूर्ण वीरता है। प्रारम्भ से ही कर्ण को श्रपने वल पर पूर्ण विश्वास है। रंगभूमि में 
श्रजु न की स्पर्धा में करे का वीरत्व व्यवत होता है। इस स्थल ने समान रूप में 
प्राधुनिक कवियो को प्रभावित किया है श्रौर सभी कवियों ने श्रपने श्रनुसार कर्ण के 
वीरत्व का चित्रण किया है। महाभारत्त कार ने कर्ण का व्यक्तित्व इस रूप में व्यक्त 
किया है । 
सिहपंभगजेन्द्राणां वलवीर्य पराक्रम: । 
दीप्तिकान्ति घुति गुणः सूर्यन्दुज्वलनोपम : ।* 
महाभारतकार की इस उक्ति के आघार पर ही विनिकर का कर्ण रंगभूमि में 
भ्रपना वीरत्व प्रकट करता है । 
पूछो मेरी जाति शक्ति हो तो मेरे भुज बल से । 
रवि समान दीपित ललाट से श्रौर कबच कुण्डल से ॥* 
गृप्त जी का कर्ण वीर एवं दम्भी है ।९ 
चोर युग का प्रतिनिधि : कर्ण का चरित्र वीर य्रुगीन भावनाम्रों का पूर्ण 
प्रतिनिधित्व करता है । वीरता के साथ दम्भ श्रोर विश्वास दोनों होते हैं । कर्ण के साथ 
वीरत्व का प्रमुख रूप यह था कि वह कभी भी अ्रपने को किसी से हेय ने समझ सका । 
इसी विश्वास के साथ वह श्रन्त तक संघपं करता रहा | श्रजु न से इन्द्र युद्ध के श्रनेक 
अवसर श्राये, द्र पद के यहां द्रौपदी स्वयंवर में, विराट पर्व मे गौहरण प्रसंग में तथा 
महाभारत के मूल युद्ध में किन्तु महाभारत” का कर्ण स्वदा परास्त होता रहा। 
अंगराज' में कर्ण का चरित्र मूल ग्रंथ की भावना को स्वीकार करते हुए. भी 
प्रतिरंजित वीरत्व के साथ चित्रित किया गया है | कर्ण के चरित्र की विशेषता है 
कि वह निर्भयता से युद्ध में रत रहा | कर्ण शल्य से कहता है कि मैं भय प्राप्ति 
के लिए उत्पन्न नही हुआ्ना हूं । में तो पराक्रम करने भ्रौर यथ बढ़ाने के लिए उत्पन्त 
हुमा हूं,” देवराज इन्द्र से भी बुद्ध करते हुए मुझे भय नहीं हो सकता ।* 


१. त्रिपथगा, पृ० १ 
२. म० झआादि० १३४४ 
३. रश्मिरयी, पृ० ५ 
४. जयनारत, पृ० ६ 
५. नहिंकर्ण: समुद्भूतता भयायंमिह मद्रक । 
विज्नमार्य नहं जातो यद्योउयंच तथा:प्त्मन: । म० कर्या० ४३६ 
६. म० कर्ये० ३७१३ 
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अगराज' में कर की निर्मयदा वा सुर्दर चित्रण है। वीर व्यक्तित कमी 
भी शत्रु की सेना देखकर विचलित नही दीता, धत्रु सेना उसके प्रोध का प्रदलम्वन 
है। प्रपने ध्येय की प्राप्ति के हेतु जीवन-स्ग्राम में बूदना व्यक्ति वे पुरुषाय की 
आरम स्थिति हैं। कर्ण इसी स्थिति का छोरक है ।* 
कण को दर्पोविद्र मे उसका वीरता निहित है। बह प्रपने पुदपाय वे बल 
पर दिव्य दावितयुक््र भंजुन को ललकारता है। दिनकर ने करो की ललकार को 
झत्यन्त सशक्त रूप में विन्नित किया है । 
ही छिपा जहा भी पार्थ सुने अब हाथ समेटे लेता हू, 
सत्रवे समझ दैरप रण की मैं उसे चुनौती देता है ।* 
पाये को करण को यह चुनौतो* उसवे' घीरत्व का साक्षात प्रभाण है | 
'सिनापति कणु' में कर्ण के वीरत्व का व्यापक चित्रण नहीं हो पाया । वोर 
व्यक्ति के हृदय में शत्रुदीर के लिए भी प्रादर का भाव होता है। 'महाभारता का 
कर्श प्रजुन वे महत्व को स्वीकार करता हैं ।* 'सेवापति करो वा वर्ण प्रजुन नी 
निन्‍दा सुनना नही चाहता क्योकि वीरत्व-धर्म में वीर-निर्दां त्याज्य है ॥/ 
वीरत्व के चरम कर्मसेत्र में पहुचकर कर्ण देव की कर गति से भो मबमीत 
नहीं होता है । 'महामारत” का वर्ण विप्रशञाप और परपुराम के झ्ाप के स्मरण से 
पच्यमीत है । इस पर भी उसे पुरयार्य मे विद्वाम है।" यहाँ पर वर्ण का 
चरित्र ग्नय युद्धनौरों से उच्च ही जाता है। झच्य बोर जड़ा द वे डिरोय को हटाकर 
युद्धरत हुए, वर्ण पत्र विरोध के होते हुए भी युद्ध मे सनरत रहा । पझजुत की विजय 
वे हेतु इन्द्र वो कवच कुण्डलों का दाव भागना पड़ा । इस ह्यल पर दिनकर जी ने 
'पहाभारत' के कर्ण के चरित्र वा परिष्कार कर अत्यन्त तेजस्वी कूप में चित्रित 
किया है। महाभारत का करण सौदा बरता है, विस्तु “रश्सिरथो' वा कण घयनी 
विजय की घोयरा वरते हुए कितना प्रसन्‍त होता है ।7 


१ प्रगराज, १० २२१ 
२ रश्मिरयी, पु० १४४ 
३ रध्मिरयों, १० १६१ 
४ म० कश० ४२१५ 
श सेनापति कर्ण, पु० हृ८द 
€ू भ० करा० द२॥३ 
७ ग्रगराज, पृ० २२१ 
६ प्रद जाकर बहिये कि पुत्र में दूधा नही धाया ह, 
प्रभु न तेरे तिये द्ण से विजय माग साथा हू ॥॥ 
दो बीसों मे दिःमु लिया कर प्रापध में दिवटारा 
हुथा जयीराध्रेय भौर प्रजु न इस रण में हारा । रश्मिरयी, ० ७५ 
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दिनकर जी के कर्ण में महांन वीर के गुणों की अभिव्यक्ति है। कर्ण शूर- 
धर्म की व्याख्या करता है कि शुर व्यक्ति भाग्य को भी परिवर्तित कर सकता है ।'* 
कर्ण के चरित्र में वीरत्व के साथ सत्यता की श्रडिगवा” दिनकर के कर्ण की मुख्य 
देन है। मानवता छन और छद्म से कलंकित होती है। ग्पने वाहुबल पर भरोसा 
रखने वाला मर कर भी विजयी बनता है। ग्रतः कर्णो बाहुघत का समर्थन 
करता ह 

घमयुद्ध ; कण के चरिन्न की मुख्य विशेषता है कि उससे कभी भी ऋर युद्ध 
का झाश्षय नहीं लिया | उसकी मानववादी भावना युद्ध/क्षेत्र में भी जीवित रही। 
वह झपने परलोक का इसे जीवन में पाप करके मिटाना नहीं चाहता । 

पर के वीरत्व श्र वलवत्ता के श्रमेक स्थल 'महाभारत' में ग्राते है। 
करलिंग युद्ध का प्रसंग निश्चित ही कर्णा के थौय की अ्रभिव्यवित करता है । श्राधुनिक 
काव्य में 'अंगराज' से ही इसकी चर्चा की गई है । कर्ण का चरित्र इतना महान 
रहा कि कुरुराज ने भीष्पद्धोग के प्रति श्रविश्वाम प्रकट किया, पर वर्ण के प्रति 

ह पूर्ण श्राश्वासित रहा | कंणुं के चरित्र के सभी गुण कृष्ण ने एक ही स्वेज पर 

व्यक्त कर दिये।* करण के उन चारित्रिक गुणों के कारण ही आधुनिक काब्यों में 
यह चरित-तायक् बना दिनकर" और प्रानन्द कुमार ने5 कर्ण के चरित्रांकन में 
वीरता का ब्ादर्ण उपस्थित किया है। भारती बीर करा श्राज भी पुरुषार्थ प्रेमी 
व्यक्तियों के लिए आदर्ण है। बपने जीवन से सब प्रकार को शवित वो खोकर भी 
करण पराक्रम के बल से लड़ा यही परुषार्थ प्रियता इन काब्यों की उपलब्धि है । 


&लत-+-_+_ न... 


ना 


- वह करतव है यह कि शूर जो चाहे पर सकता है, 

नियति भाल पर पुरुष पांच निज बल त्े घर सकता है। रद्िमरथो, पृ०७३ 
« रघ्मिरथी, प्रृ० ७३ 
« रश्मिरपी, ७३ 


नए 


४. करके दूषित शरका प्रयोग, हम नहीं चाहते विजय भोग । 
प्रंथराज, पृ० २५६ 

!. अ्रगला जीवन किसलिए भला 
तब हो ह्ेपान्ध वियाद' मे । 
सांपों की जाकर घरण 


हद 


सप बने दया मनुग्य को साझू से ॥ रश्मिरयी, प्ृ० १८१ 
तेजसा बन्हि त्हजी वायुवेग सभो ज दे 
अन्तक प्रतिम: क्रोध सिह संहननों बली | म० बरसे ० ७२२६ 
७. रब्मिर्थी, पृ० २०२-२०३ 


4440 । 


८. अगराज, दृ० २३७, २५६, २६० 


महामारत वे चरित्र-बित्रणा वा प्रमाव १३ 


सानसिह ट्वेद्द झाधुनिक कवि ने वर्ण में मानवरिक् है का विवश कर 
+महामारत से पृवत एक चारित्रिक विद्येषतरा की ग्रोर ध्यान शाउूष्ट द्रिया है । 

“मरद्ाभारत' में कश के मानसित्र संघप के गघनक स्थन झआाते हैं । उतने सभी 
स्वद्रों मे महाभाराकार मानसिक द्वाइ को ग्रल्तर ब्यवा को गहरी प्रनृध्ृति वे रूप 
मे नहीं उतार सदा | इस वारणा यह है कि महाभारत के विद्याल झूप मे बान- 
सिक्त दाद यो झधिक स्थान नहीं दिया गया । वहा प्रत्येक पाज प्रगनी डाकिति बी 
सीमा से परिदित है । ग्रत कण के सानम्तिह सघय को सविवदत झूप ने 'महामारत 
में चित्रित नहीं क्या गया। मानमिक हस्ई वे मुस्द स्थलों मे वुल्तोकण-संबराद, 
इख-कणं -प्रय ४५, भोप्म-कर्ण संवाद प्ररशुराम-कर्णो प्रभय हो प्रमुख हैं । झायुनिव 
काध्यत्ारों ने 'महामारत क्‌ स्‍थला झे प्लापार पर कण वें चरित्र बा मानसिक 
सपपं प्रस्तुत किया है । 

जातिगत सघप महुमारत' मं रण का चरित्र जिस रूप में दिकृसित्‌ 
हुआ है उसे वर्द मतोन्नानित्र कारण माने जा सक्‍त हैं। रुगभूमि मे प्रथम बार 
चरण वीरत प्रदर्घत दे लिए प्राता है। क्या बोर है, तेजस्वी है शोर जमभात 
बाप वु"डदन्यारी ब्यक्रित है, भत उसे झपने वीरत्व, ब्यकत्तिगत शक्ति पर प्रद्ूट 
विश्वास होना स्वाभातिद हैं। समान शक्तिशाली हांते पर भीवेस जातिहीतवा 
के' कारण तिरस्कृत हुपा । इस जानिगत तिरस्कार वे! कारण बह पाण्डवों वा धोर 
झंत्रु भौर दुर्योचत वा ग्रतन्य मित्र बना था। वर ने मानसिक संघ का मूल यही 
जाति और कम का सघप है । 'महानारत में मह संघर्ष ब्यापत्र नहीं है।इपराचाय 
के प्रात वो सुनकर कर्ण वेवन लग्जित हो उठता है ।* 

दिनकर जी ने एम स्थल पर कण ये चरित्र के भ्रातरिक सघप के चित्रण 
किया है।) इस प्रसंग मे जम झौर वर्म वी उदेचना को हैं।! कुल घौर जाति के 
प्रहार वी सप्रातति हेतु उस दे चरित्र को प्रस्तुत बरदें कामना वी है कि नविष्य 
में ब्यक्तित्सामस्य वे भनुयार समाज मे स्वान ब्रहण वर संवेगाई वेजल जमे रे 
बाराण नहीं । कर्गों के चरित्र वे द्वारा यह सिद्धान्त ब्यापत्र रूप मे उपस्थित रिया 
शया है जो भाज की बौद्धिएती का परिचायब है। 

बु"नी और करा दे संवाद से महामारतां वा रश ग्रधिर उप्र है विम्तु 
प्राघुतिक कवियों से बगा वे हृदय को भाव कम ते चिंतित किया है। दिवकर का 
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करण भावुक है अश्रंगराज में भी कर भावनामय है।* मिश्र जी का कर्ण तो कुन्ती को 
वासव की ज्वक्ति के चिपय में बताकर भ्रपनी पराजय और भी स्वीकार कर लेता है । 
वस्पुओ्ं के प्रति त्याग की यह उदार भावना 'सेनापतिकर्ण' में मिश्र जी की मौलिक 
सूक है।* इस प्रसंग के श्राधार पर कर्ण के चरित्र को हन्द्रमय दिखाया है;। वह 
नितान्त स्वाभाविक रूप में कुन्ती की भरत्सता करता है। उसके हृदय का सम्पूर्ण 
रोप व्यक्त होता है पर श्रन्तत: वह दयालु हो जाता है । 

परशुराम श्ौर कर्ण के प्रसंग में भी कर्ण के मानसिक इन्द्र को स्वर 
दिया गया है । कर्ण जन्मगत हीनता के कारण ही परशुराम से शिक्षा प्राप्त न कर 
सका, उसे इस वात का क्षोभ नहीं, किन्तु :परथुराम के मुख से ब्राह्मणकुमार शब्द 
सुनते ही कर्ण के हृदय में क्षोम भर जाता है ।मन घिक्कारने लगता है” कर्ण ने 
परशुराम से छुल किया, यह उसके चरित्र का दुर्बल अंश है। कर प्रात्मग्लानि 
श्रोर रक्त की धार वहाकर छल के पाप को घो देता है भ्रौर गुरु के श्ञाप को शिरो- 
धाय कर, पुन: पवित्र हो जाता है। कर्ण के चरित्र के इस उदाहरण से श्राज का 
कवि छल का विरोव करता है झौर कहता है कि श्रनुचित रीति से प्राप्त विद्या 
यश: करी एवं श्रर्थकरी नहीं होती । * 

भगवती चरणा वर्भा ने करण के चरित्र का चित्रण द्रौपदीस्वय॑वर के संदर्भ 
में किया है। निश्चित ही यह वह दृष्टि है जिसकी ओ्रोर श्रस्य कवियों का ध्यान नही 
गया । वर्मा जी ने कर्ण के जीवन मे श्रजु न के प्रति शत्रुता का मुख्य कारण द्रौपदी से 
प्रपमानित होना माना है । समान वीर होने के कारण भी कर्ण दौपदी से श्रपमानित 
हुमा | ऐसी स्थिति में वह उस व्यवित का चिर जजन्रु क्‍यों न बनता जिसने द्रौपदी 
का प्राप्त किया । 

दानवीरता : कर्ण के चरित्र का मुख्य गुण दान वीरता थी । 'महाभारत' 
में वह ब्राह्मणों को ग्रधिक दान देता दिखाई देता हैं। कवच कुण्टल दान, माता दुन्ती 
को चार भाइयों का प्राणदान निश्चित ही उसके चरित्र को प्रग्मत्त बनाते है। मिश्र 
दिनकर, 5 प्रानन्द कुमार + तथा श्रन्य कवियों ने कर्ण की दानभीलता का यथावत 
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चिजण किया | 

कर्ण के चरित्र का मुल स्‍्राघार उसके जस्मजात एवं भजित गुणो के सघप से 
है। भाधुनिक कि करण के वीरत्व पर भौर दानंशीलता पर भुग्प है श्रत फ्ख की 
वीरता भौर दानझीज़ता की पुन प्रतिष्ठा के हैतु कर्ण पर काव्य रचना कौ गई। 
इनके साथ कण के चरित्र का सामाजिक झथ भी है। दितक्र ने 'रश्मिर्थी' को 
भूमिका मे स्पष्ट किया है कि कर्ण चरित्र को उद्धार निश्चित ही देयी भावकता की 
स्थापना हैं ।* वस्त्तुत प्राज था कवि जस्मगत उच्चचता, धर्मंगत प्रतिप्ठा वे! विरोध में 
धपता स्वरघोष करना चाहता है। 'सेनापति वर्ण में जातिगत उच्चता भौर हीनता 
का विरोध किया गया 

महाभारत का क्या झ्रादर्श पात्र है। इृष्णं, भीप्म भौर स्वयं भ्रशुन 
उमकी प्रशसा करने हैं । वह परात्रम वे बल पर युद्ध करता है। उसे अपने पुरुपार्थ पर 
पूर्ण विद्वास हैं | भाधुनिक कवि पराजित जाति के खत में एक बार पुन प्रात्म- 
गौरव, फम को उच्चता, पुरुषाय॑ के प्रति विश्वास और प्रनभ्य मित्रता के गुण भरा 
चाहता है । दुर्योधन के प्रति कर्ण की मिन्रता किसी महान्‌ चरित्र का आचरण ही 
हो सकती है | ऐसी भ्रभिन्‍न भौर भ्रदृट मित्रभवित्र का निर्वाह कण जैसा बीर ही कर 
सकता था। ऐसे उत्हृष्ट गंण जिस चरित्र में विद्यमान हैं उसका पुनरास्पात 
भावदयक है| क्सों-चरित्र पर लिखे कपव्य इसी शावदयकरतां को पृष्ति उेरते हैं| 
केगों वा चरित्र इन शब्दों में अपने भ्रस्तित्त की घोपणा करता है । 

मैं उनकी झांद्श किल्तु, जो तनिक ने घबरायेंगे। 
निज चरित बल से समाज में पद विशिप्द परार्थेगे । 


श्रद्वत्यामा 

द्रोण पुत्र भ्रश्वत्थामा का चरित्र महाभारत में भदम्य वीरत्व,? भेत्री की 
दृइता* उदारता,* झादि सदगुणो से युवत है । वह ब्रह्म घोर क्षात्र तेज का भलौविक 
समयय है । इन गुणों वे अतिरित महाभारत के युद्ध पे अस्तिम दित की राजी 
में द्रौपदी वे पुत्रों, हृप्ट्युम्त तथा भनन्‍प वीरों को जधन्व हत्या का अपराध भी 
भ्रश्वत्यामा वे चरित्र का मुख्य रूप है (६ इस प्रकार महाभारत का यह चरित्र दो 
विरोधी किनारो पर एक साथ व्यत्रत हुप्ता है । 
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आ्राधुनिक काव्य में श्रश्वत्वथामा के चरित्र का चित्रण उसके समस्त गुणों के 
साथ किया गया हैं झ्रौर हत्या के अपराधी के रूप में उसकी भत्संना भी उतनी ही 
मात्रा मे की गई है | लक्ष्मीनारायण मिश्र जी ने अ््वत्वामा के चरित्र का परिष्कार 
किया है । चरित्र-मृष्टि की नवीनता इस रूप में प्रस्तुत की गई है कि मिश्र जी को 
महाभारत की श्रनेक लोक-विश्वत घटनाओं को श्रस्त्रीकार करना पडा ।* यद्यपि कवि 
प्राचीन कथानको के सम्रहण में पूर्ण रूप से स्वस्तन्न है, किन्तु मिश्र जी ते बिता 
किसी पृष्ट तक॑ के द्रीपदी के पुत्रों की स्थिति को श्रस्वीकृति दी है श्रीर इस कारण 
अब्व॒त्थामा के ऊपर लगे हत्या के? श्वारोप को मिथ्या सिद्ध करने का प्रयास क्रिया 
है। सौप्तिक पर्व से सम्बन्धित घटनाओ्रों को न मानकर कवि ने श्रपने ग्रन्थ में चरित्र 
का परिप्कार कर दिया है किन्तु संस्कार पुप्ट न होने के कारण हमें यह स्वीहत 
नहीं है। मंबलीमरगा गुप्त, आनन्द कुमार, द्वारकाप्रसाद मिश्र, उग्रनारायणश ग्रादि 
कवियों ने अव्वत्थामा के चरित्र को महाभारत” के अनुरूप चित्रित करके उसके 
व्यक्तित्व में थौर्य की प्रतिप्ठा की है । 

लक्ष्मीनारायण मिश्र ने श्रग्वत्यामा के चरित्र को नवीन रूप में प्रस्तुत करने 
का प्रयास किया है। उन्होंने सौष्तिक पर्व की घटना का मनोवैज्ञानिक सम्बन्ध द्रोण 
की हत्या से लिया है| द्रोण का वध भी युद्ध करते नहीं हुम्ना था श्रपितु ध्यानस्थ 
द्रोस का सिर बृष्ट्युम्त ने काट डाला और पिता का प्रण पूर्ण किया। श्रश्वत्थामा 
को अपने ब्रह्ममर पर पूर्ण विश्वास है, इसी कारण वह अपने पितृधाती से प्रतिकार 
के लिए ब्राग्वस्त है ।९ 

इस मानसिक क्षोम की पृप्ट-मूमि में अद्वत्यामा ध्रृष्टयुम्त के वध की बार 
वार प्रतिना करता है ।” मिश्र जी अध्वत्यामा के साधन को प्रन्‍्य कृत प्रतिन्र वीरों के 
सावनों के श्रनुरुप देखते हूँ श्रौर हत्या के दोपसे अरग्बत्यामा को मृत करते है ।* 
*िश्रि जी द्रीपदी के पाचो पुत्रों के जन्म की कहानी को श्रसत्य मानकर श्रण्वत्वामा 
के चरित्र-दोप को मिटाने का प्रयास करते हैं। इस चरित्रन्नृष्टि में जहां तक 
धृष्टशूम्त की हत्या की मानसिक पृष्ठभूमि का प्रध्न है, हमे वह मान्य हो सकती है 
झीर कवि ने उसे जिस रूप में प्रस्तुत किया है वह मसनोवेज्ञानिक है | इसके साथ 
द्रौपदी के पाच पुत्री की श्रस्वीक्षाित से हमे सहमति नहीं है । यह मिश्र जी की निर- 
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थंत्र बल्पना है इससे द्लौरि के चरित का समुचित परिपष्यार भी नहीं होता । 'जय- 
भारत में इस जपन्‍्य कार्य की भर्व्सना की है। 'जयभारत' भें अश्वत्यामा झपने को 
केवल मात्र धतिटिंसा से पुरा भानता है।* यह उसके चरित्र का वाल्तविक रूप है 
भरौर मिश्र जो ने उसे जिस रूप में चितित किया है उसमे वास्तविकता कम और कवि 
की भावना वा ग्रारोपर प्रधिक है| 


शल्य 


क्श वध के उपरान्त कौरव सेता को युद्धभूमि में उत्माहिन करने वाले इस 
सेनापति वे चरित्र का आलेखत विस्तार से नहीं हुआ है। महाभारत! में झल्प 
माद्री वे' भाई झौर पाण्डवरां के मामा है। शल्य वे ऊपर स्वतन्त रूप से एक हो प्रय/थ 
बाव्य लिखा गया है। शल्य वध में शब्य के चरित्र को महाभारत के प्रनुम्ष्प ही 
चित्रित क्या है। वीरत्व, प्रण पावन, ग्रम्य उत्साह और कततव्य-विप्छा की प्रति- 
मृत्ति झत्य इस मावना हे प्रतीक हैं कि किस प्रकार प्रणावद्धता के कारण प्रपन सम्ब- 
न्वियों से युद्ध क्या जा सकता है । 

इहए के चरित्र का पमुले दवन संवृप्रयम महाभारत के युद्ध में भाग जेत के 
निए भाग मे ध्ाते हुए हाता है ।* दुर्योधन छत से दाट्य को अपनाने की चैप्टा मे 
सफ्ल होत हैं? मार्ग में स्वागत करा वाजे के प्रति दाल्य बचने वद्ध होते हैं ।* बाद 
में वास्तविकता जात लेच पर थी दुर्वंन्निन बी ओर रहेते हैं। यूथ्रिष्ठिर को भी 
उनत्रा प्रिय वाय वरमने का वचन देते हैँ ।” इस वचन का अपन सास्थ्य काल म पूरा 
रूप से निर्वाह करते हैं । 

शल्य का चरियरासन वीर युगीन भावना के प्रनुझर हम्मा हैं। सेनापति बनने 
के प्रस्ताव के उत्तर में शल्य झपनी कत्तव्प निष्ठा की ग्रमिव्यक्ति करत हैं । इस 
प्रभिव्यक्ति में उनके शोय की व्यजना हो पाई है । झल्य के चरित्र को आधुनिक काप 
में विशिष्ट नवीन बलेवर नहीं दिया गया । शल्य युद्ध की निन्‍दा वरते हैं और वरधु 
विप्रह॒ का दुर्भाग्य के रूप में मातते हैं। किन्‍्यु अयसर पर विशुद्ध क्षत्रिय धर्मका 
पालन करने हुए प्राद्य दाग देते हैं । 





१ सचमुच ही मुक्तमें पाप॑ पुण्य दा श्रव वया दोध बचा है । 
लेने को देशर झोर सभी कुछ, बस प्रतिशोध बचा है। 
जयमारत पृ० ४१४ 
म० उद्योग> श्रध्याय ८७ 
दल्यवध, पु० ७ 
इत्यत्रघ, पु८ १० 
शत्यनप, प्‌० १९ 
इल्यवध, पृ० ३१-३२ 


नी बम बे 


र्ेश्८ महाभारत के चरित्र-चि्रण का प्रभाव 


वीर यग के चरित्र के सभी गुण शल्य में व्यक्त हुए हैं। उनका स्थायीभाव 
उत्साह है प्रौर आत्मइलाघा अनुभाव । वे अन्य वीरों की भांति प्रमेक स्थानों पर 
अपने चीरत्व की प्रशंसा करते है ! 
नहुप 

नहुप महाभारत का उपाख्यानात्मक पात्र है। गुप्त जी ने नहुप के चरित्र 
को 'महाभारत' के अनुकूल चित्रित किया है किन्तु व्यक्तिगत दृष्टि की विशेषता के 
कारण 'नहुप' खण्डकाव्य का नहुप कतिपय नवीनताश्रों के साथ प्रस्तुत हुश्ना है । नहुप 
के चरित्र की पृष्ठभूमि में कवि के विचार हृप्टव्य है । 

परन्तु व्यासदेव के हारा बणित इस श्रास्यान में स्पप्ट दिखाई दिया कि 
मनुष्य वास्-वार ऊँचे उठने का प्रयत्त करता है और मानवीय दुर्वलताएं वार-बार 
उसे नीचे ले श्राती हैं। मनुष्य को उन पर विजय पानी ही होगी । ' 

नहुप के चरित्र में मानवीय दौव॑ल्य का स्वाभाविक चित्रण हुम्ना है। 'महा- 
भारत” का नहुप साधिकार गची की मांग करता है? डिन्‍्तु नहुप में यह अ्रंश मनों- 
विज्ञानिकता से चित्रित है। पहले नहुप शची की देखकर विचार करता है कि मैंने 
इसकी उपेक्षा की? तदुपरान्त प्रतिप्ठा का प्रशने बनाकर शची के लिए संघ करता 
है ।* यह मनोवैज्ञानिक संघप॑ चरित्र को स्वाभाविकता प्रदान करता है । 

नहुप के चरित्र को मानवीय सद्वृत्तियों के विकास और असदूवृत्तियों के 
दमन के रूप में व्यंजित किया है। सद्वृत्ति स मानव देवता बनता है पर उसके 
विपरीत होने पर उसका पतन भी हो सकता है।” नहुप के चरित्र से कवि ने श्राधु- 
निक जीवन में भोग की लालसा का विरोध किया है । पर-स्त्रो अनुरक्तता के दोपों को 
व्यंजित करके श्रादर्ण की स्थापना की है । 
राजा नल 

'महाभारत के उपाख्यानों में नल का कथानक श्राधुनिक कवियों की प्रधिक प्रिय 
रहा । प्राधुनिक काव्य के पूर्व भी नल की कश को लेकर प्रतेक लघु श्रास्यान-काव्यों 
की रचना की गई। यद्याए पूर्व ग्राधुतिक काल के काब्यों के कथानकों और चरित्र- 
चित्रण में कवियों की मौलिकता का प्रदत नहीं उठता, ने तो उन कवियों ने कथा 
में कुछ परिवर्तन किया और न पात्र की रुपरेखाग्ों मे । उस काल के काव्य 'महा- 


- नहुंप, निवेदन, पृ० ४ 
२. प्रहमिन्द्रोउस्मि देवानां लोकानां च तपेश्वर: 
श्रागछतु शची महय' क्षिप्र मद्य निवेदानम्‌ । म० उद्योग० ११-१८ 
डर नहुप, प्‌० ४३ 
- नहुप, पूृ० ४८ 
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भारत के भावानुनाद की भाति 'महामारत' के प्रभाव वी परम्परा को एक कड़ी 
मात्र हैं । 

नल दमयन्ती का क्थानक मुख्यत प्रेम वथा है और दोनों पात्र शुद्ध एक- 
निष्ड प्रेम के प्रतीक हैं । प्रेम ध्यविवगत सम्पत्ति होते हुए भी सामाजिक व्यवस्था 
की अपक्षा करता है ग्रत ऐसे चरियो का प्रालेजन सामाजिकेता की हृष्टि से प्रतत्यन्त 
भ्रावश्यक होता है । वर्तमान युग का कद इसी भाव से प्रेरित होकर इस उपाध्यान 
पर वाव्य-रचना करता है । 

धीर ललित नायक 'तत नरेश' भ्ौर 'दमयन्ती' काव्यो म नल घोर ललित 
नायक हैं। उतम घीर ललित नायक के सभी गण विद्यमान हैं । एकनिप्ड प्रेमी, 
सुराज्य व्यवस्थापक, प्रणपालक आदि गुणो से युक्त्ष नल वा चरित्र श्रपने समय के 
सामाजिक जीवन की झाऊ़ी प्रस्तुत करता हुआ्रा उस काल के सामस्ती जीवन का 
स्पष्ट चित्र भक्ति करता है । 

'महाभारत' के नल समस्त कथा में एक यत्र की भाति चलते प्रतोत होते हैं. 
जब कि आजुनिक कांव्ए मे नल का व्यक्तित्व एक स्वत"च नायक के रूप में हुप्रा है 
और उनमे व्यक्तिल प्रेम तथा सामाजिक सधर्प के कारण भानत्तिक इन्द्र की पुरा 
स्थायना है। इस रूए में प्लाधुनिक नल महाभारत” के होते हुए भी नवीन रूप में 
उपस्थित हुए हैं। उनका चरित्र महामारतकालोन प्रेम झौर दीवम की स्थिति का 
प्रतिनिधित्व करता है । 

'महाभारत' में हुस एवं नल के घातलिाप ये मध्य नल का व्यकितत्व अधिक- 
मुखर नही हां पाता, दम्यली से इस सम्बाद के समय कविब बल के चारिपिक 
उत्कप में मानव-घर्मं की सशक्त अभिव्येवित की है । तल हम का दुखी देखकर 
पर दु छ कातरता के फझारण स्वय भी दु खी होते हैं। इसमे कवर ने विशुद्ध भातव 
धर्म का प्रतिपादन किया है ।१ 

एकनिष्ठ प्रेथय नल के गुणों में उनकी एक्निष्छता प्रमुस गुश 
है । नल के चरित्र मे यह प्रेम की एकनिप्ठा मातव के सर्वोच्चि गुण के रूप में प्रति- 
प्ठित है । 

भ्राज के युग में जबकि हमारी जीवन-द्धति झआमूल परिवर्तित हो रही है, 
प्रेम को व्यक्विगत सम्पत्ति के रूप में मानकर सामाजिक दायित्व से पृथकू क्या जा 
रहा है, ऐसे चरित्रों की स्थापना प्रेय और श्रेय के समस्धय के लिए प्रत्मात झाव- 
दैयक है। प्रेत हृदय वी पंविततम प्नुभुति है, उसेकी सत्यता के झ्राघार पर व्यवित 
ससार को सर्वोच्च शवित 'देवत्व' से भी सधर्प करबे विजयी हो सकता है। 'नल- 
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नरेश! और 'दमयन्ती' दोनों काव्यों में प्रेम की एकनिप्ठता का चित्रण इसी सामाजिक 
दायित्व पर हुश्ना है । 
देव-वार्तालाप-प्रसंग में 'महाभारत' में नल सत्यता बता कर क्षमायाचना 
करते है । 
कथं तु जात संकल्प: स्त्रियमुत्मृजते पुमान्‌ । 
पराथंमीहय्ं वस्तु तत्‌ क्षमन्तु महेब्वरा, । 
प्रस-प्रेम-संघर्ष : 'दमयन्ती ” में इस स्थल पर नल के अ्रन्त्न्द्र का चित्रगा 
किया गया हैं। नल के हृदय में वचन और प्रेम के मध्य संघर्ष होता है।इस संघर्ष 
में कवि ने चरित्र का उत्बान किया है। महाभारत! का यन्त्र-चालित नल 'दमयन्ती' 
में प्रनुभूति सवेद्य, गम्भीर ग्रौर विवश चित्रित किया गया है | वह मानवीय भावनाओं 
के अधिक निकट है ।* दमयन्ती में प्रेम की एफनिप्ठता के साथ वार्म, वचन पालन 
की प्रतिप्ठा का चित्रण किया है। दमयन्ती' में नल एर पत्नी रत पति दे त्याग 
की व्यवस्था देने है” महानारत में उस प्रफार की स्थिति का चित्रग नहीं है 


छह 


महाभारत और आवुनिक काव्य दोनों मे नल को सुराज्य संस्थापक राजा 
रूप में चित्रित किया गया हैं । नल के उस गुण से आज का कवि योग्य शासक 
के गुणों की प्रतिप्ठा करता है। वस्तुतः प्राचीन राज्यतंत्र में जनदा अधिक सुखी 
थी और आ्ाज प्रजातंत्र मे भी उसे उतना सुख प्राप्त नही है | इसका एकमात्र कारगा 
राजा का आना चरित्र है। शासझ का चौरिन्न सर्वंगुगासम्पन्त स्वार्थहीन होता है 
तभी जनता मुल्ती होती है । आज का कवि नल के चरित्र के माध्यम से श्राधु निक- 
शासक को धर्मात्मा और कत्तंव्यनिष्ठ तथा प्रजा-पालक दनने दा सन्देश देता है । 


घः 


भोतिद सुक-त्याग : पुरोहित जो ने नल के चरित्र की मौलिक रूप से 
उदभावना को है । महानारत' के तल पनः घूत खेलते हैं। नल नरेश" में उनका 
चरित्र मनृप्यत्व की सीमा से ऊपर देवत्व की सीमा में चित्रित किया गया है। 
पुप्फर को तपस्पारत देखकर नस ऐहिक बैनव को स्वीकार नहीं करते । थे पुनः 


सपिहासन पर उपस्थित न हैं पृत्र का राज्य दकर वनगमन करते है । उस प्रमंग 


में कवि नल के चरित्र के द्वारा अधिकार सुर की सारहीनता की अभिव्यवित करता 
हैँ । नल का भीतिक सुस-त्याय उनके चरित्र की महत्ता 


। चरित्र के इस गृग से 


१. म० बन० धप्टा८ 
- दमयम्ती, पृ० ६०-६१ 


नए 


श्ण 


- नल नरेद्य, पृ० (६ 
- दमयन्ता, प० २९८ 
« सू० दन० 7७॥४८३- 


- दमयन्ता पृ० २ १-२२, नलनरशणा, पृ० रृ८ 


रह >९ » 


महाभारत के चरित्र चित्रण का प्रभाव ३२९ 


कवि आधुनिक जीवन मे व्याप्त अधिकार लोलुपता के प्रति प्रधिकार त्याग की 
भावना का मार्ग प्रशस्त करता चाहता है। त्याग की चरम स्थिति में मातव को 
जीवन के चरमोलकप सदेह स्वगंत्व की प्राप्ति होती है । 

सक्षेप मे नल के चरित्र को महाभारत की भावना वे भनुकूल चित्रित करते 
हुए भी झ्राघुनिक कवियों ने प्रादर्श राजा, प्रादेश प्रेमो, पति और भाई थे रूप 
में विव्ित किया है । घूत के ब्यसन को चरित्र का ग्रवगुण कहा जा सकता है जो 
तत्कालीन राज्यतय की सामाजिक्ता की देन हैं । 
एकलब्प 

एक्लव्य 'महामारत' का गौण पाठ है। यह एक प्रासंगिक कथा का ध्राधार 
है । 'महाभारत' मे क्या इतयी सक्षिप्त और शीघ्नता से कही गई है कि एक्लव्य क्के 
चरित्र-चित्रण के व्यापक स्थल का अ्रमाव होना स्वाभाविक है। किन्तु कथा क्री 
सक्षिप्तता में ही एकलब्य मे चरित्र शौर निषाद ससहृति का उदात्त रूप व्यवन ह्टो 
जाता है। एकलञ्य की चारित्रिक उच्चता के कारण ही डा० वर्मा ने एकलद्य' 
प्रवन्‍्ध काव्य की सृष्टि की । इस काब्य में कवि ने झाचार्य होश वे चरित्र का परि- 
धार किया और एक्लव्य वे चरित्र की उच्चता घोषित वी । कवि का कथने हैं ब-- 

“एक्लव्य ने जिश् भ्राचरण का परिचय दिया है, वहे किसी उच्च कुल के 
ब्यवित वे प्राचरण के लिए भी झादर्श है। वह 'अनाय नहीं है भ्ाय है, वयोकि 
उसमे शील का प्राघान्य है। यही उससे महावाव्य वे नायक बनने वी क्षमता है ।'* 

'महाभारत' में एक्लव्य का चरित चित्रण भधिक समीचीन नही हो पाया। 
गुरुदौणा से शिक्षा नी भीख मांगकर अ्स्वीह्षत शिष्य मूर्ति से शिक्षा प्राप्त करता हैं 
झौर दक्षिण हाथ वा अगूठा क्वाटकर गुरु दक्षिणा देता है। यह बात निश्चिचत ही 

उज्ज्वन चरित्र वी थ्योतक है। एक्लब्य वे चरित्र चित्रण में डा० वर्मा ने भभिजात 

झौर भत्‌भिजात वर्ग के भेद को ग्रमाप्त करते का प्रयास किया है। शील वेबल 
प्रभिजात वग की ही सम्पत्ति नहीं, वहु उसो मात्रा में एक साधारण व्यक्षि मे ही 
सत्ता है। इन्ही मायताप्रो के झ्ाधार पर एकलब्य का चुटित-चित्रण हो पाया है । 

एक्लव्य के चरित्र की मुख्य विशेषताए--शिक्षा, घनुर्वेद क प्रति तीन्र एवं 
सच्ची जिज्ञासा, साधक के रूप मेसाधना की गम्भीर अनुभूति, भद्टठ गुहमवित 
श्रौर शीलाचरण है। “महाभारत' में उक्त सभी गुण साकेतिक अप से चित्रित हैँ । 
डा० वर्मा मे तथा अन्य कवियों ने इन सावेतिक थूणया को मनोवज्ञानिक सम्भावनाप्री 
के ग्रापार पर घितनिद विया है । 

धनुवेद-निष्ठा एक्लेय दे चरित्र का मुस्य गुण पनुर्वेद के प्रति भ्रनाम 
सलण्नता है। वह गुर द्ोण के पास शिक्षा प्राप्त करने के लिए झाता है । निपाद- 
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पुत्र होने के कारण श्रस्वीकृत होता है किन्तु इस अ्रस्वीकृति से उसकी धनुरवेद-सावना 
की जिज्ञासा समाप्त नही होती, अ्रपितु बढ़ती है ।* 
महाभारत में चरित्र का संकेत भर मिलता है। आधुनिक काव्य में इस 
स्थल पर एकलव्य के चरित्र की मनोवैज्ञानिक व्याख्या की गई है। गुरुद्रोण का 
शिष्य बनने के पूर्व उसके मन में कितनी स्वाभाविक भावनाएं उदित होती है । 
प्रार्थना में उनसे करूगा भवित-भाव से 
देव-श्रापसे ही पूर्ण शिक्षा धनुर्वेद की 
चाहता है दास एकलव्य एकलव से । 
कर दें क॒तार्थ मुझे शिप्य का गुरुत्व दे ।* 
महाभारत में श्राचायं श्रौर शिप्य के मध्य संवादों के माध्यम से चरित्र- 
चित्रण का अवकाश नही रहा । 'एकलव्य” में कवि ने एकलव्य की जिज्ञासा सुन्दर 
रूप में व्यक्त की है ।? 
एकलव्य की जिज्ञासा घनुवंद शब्द के उच्चारण श्रौर उसके व्यवत 
झप्र से ही प्रारम्भ होती है ।* स्वयं आचार्य द्रोण एकलब्य के गुणों से 
अभिभूत हो जाते है ।” एकलव्य के चरित्र की महत्ता इस बात में श्रधिक है कि वह 
मन से गुर की भक्ति को श्रक्षुण्ण रखता है । श्रस्थीकृत होने पर भी उसकी साधना 
में ग्रन्तर नही ब्राता । 
साधक एकलव्य : साधक के रूप में एकलव्य का चरित्र श्रत्यन्त उज्ज्वल है । 
'महानारत' में उसके कुणल श्रभ्यास तथा वाणों के लौटने श्रौर छोटने की तीब्रता 
व्यंजित की है ।* इस संकेत के प्रभाव से श्राधुनिक काव्य में एकलव्य के साधक 
झूप का चित्रण किया गया है । 
थापीवन मे स्वयं वनाकर गुरु की मृण्मयमृत्ति । 
श्रौर उसी के सम्मुख उसने श्रणन गयन भी भूल, 
साधन किया वाण विद्या का इच्छा के प्रनुकुल ।* 
गुरु की मिट्टी की प्रतिमा के समक्ष साथना करने वाला व्यवितित्व कितना 
विलक्षण प्रतिभावान हो सकता है, यह सहज श्रनुभव जन्य तथ्य है। एकलव्य के 
चरित्र के इस गुण से कवि आधुनिक जीवन में गृरु-शिप्य के मध्य स्नेह प्रौर श्रादर 
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के क्षीण ततु को हृंढ करना चाहता है। एक्लब्य को साधना विसी, भी शिप्य के 
लिए झनुक रणीय हो सज््तों हैं । 
गुरमक्ति शीस-भाचरण एक्लव्य के उच्च चरित्र वा मूल उसके शील है ।* 
उसका शील गुरुभवित वे रूप में भौर गुर की वास्तविक स्थिति के ज्ञान के रूप मे 
अयबन होता है । महाभारत में एक्लब्य दक्षिण हाथ का झगूठा देकर गुर दक्षिणा 
देता है' विन्तु (एक्लव्य में एकलव्य की मानसिक सततप्तता को मामिक चित्रण किया 
गया है। ड7० रामजुमार वर्मा तथा गुप्त जी ने एक्लव्य वे मन को पढने का प्रयास 
किया है । गुप्त जी का एकलस्य हहुणा है-- 
एकलंब्य बोला परन्तु पै उऋण हो गया धाज, 
देव ने मेरे लिए दु थी हो भौर व्या कहे दाम, 
जितना हौ सकता था, मैंने कर डाला भम्मास ।* 
डा० वर्मा ने एक्लव्य को शिप्परत्व वे शझाद्श की चरम सीमा पर चित्रित 
किया है| वह झपने गुर वी विवशता समझ लेता है झौर ब्राह्मण गुरु के उत्त बधे 
हुए हृदय में भावता है जो भीष्म को राजनीति को सीमा<टेखलामो से आावद्ध हैं। 
एक्लत्य के चरित्र की प्रदुंत विशेषतां मह है कि बह गुरु द्रोण के मम को 
जान लेता है झौर भीष्म को नीति को अस्वीकृति का मुझ्य कारण मानकर गुए के 
प्रति भरसीम श्रद्धावमित होता है । 
इस विचारधारा के साथ हो एक्लव्य का झ्ाशावाद प्रानोकित होता है। 
बह राजईुल से गुरबुल की वत्पता करता है हि कुछ समय में गुछ्कुल भी बनेगा 
प्रौर वहा गुर्द की प्रतिभा, गुरु का ज्ञान, राजनीति से प्रचारित न होकर मानवता 
से प्रचारित होगा। 
एकलब्य लेखक वे सामाजिक विचारों का प्रतीक है। डा० वर्मा ने एक- 
लब्प के चरित्र में प्रयूतोड्वार की विचारधारा प्रभिव्यत की है। यह भावगत 
माम्यता निश्चित ही 'महामारत' के सास तिक हृध्दिकोण से समधित है । एक्लव्य 
जातिवाद का विरोध भौर मानव मात्र की समानता की स्थापना करता है। एक- 
लब्य के प्रनय मक्त ददप में जातिवाद वी समाप्ति के लिए क्रातति के हो. भी 
विद्यमान हैँ । वह व्यक्ति के कर्म की प्रतिष्ठा करता है। जस्म-गन उच्चता सामावा 
प्रय्याय है भौर वर्मंगत प्रतिप्ठा व्यक्ति का वॉस्तविंक' अजित घन | एकलव्य कमछेत्र 
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के घनी श्राधुनिक व्यक्ति का श्राशा-लोक है जिसका समर्थन 'महाभारत' भी करता 
है, श्रौर श्राज का युग भी । 


महाभारत के स्त्री पात्र 


तारी के चरित्र-चित्रण का स्वरूप : प्रवन्ध काव्यान्त्गंत चरिव-चित्रण स्वा- 
भाविक झौर श्रावश्यक तत्व के रूप में विद्यमान रहता है । कवि चरित्र के द्वारा भ्रनेक 
भावरुपों भ्रौर भ्रन्त: प्रकृतियों का व्यापक चित्रण करता है । पुरुष पात्रों के समान 
नारी पात्र भी काव्य विशेष के रचयिता की विचारधारा का प्रतिनिधित्व करते हैं । 
इस प्रकार नारी पात्नो का व्यक्तित्व हंघ होता है । एक तो उनका घाश्वत पूर्व ग्रन्थ 
में चित्रित व्यक्तित्व, दूसरा कवि द्वारा परिवतित व्यक्तित्व | श्राधुनिक स्म्री-चित्रण 
को हजारीप्रसाद द्विवेदी के शब्दों में इस प्रकार कहा जा सकता है । 

नारी ने अपने समानाधिकार के दावे के साथ साहित्य में प्रवेश किया है 
प्रौर हृढ़ तथा उदात्त कंठ से पिछली चताब्दी की कल्पित, श्रवास्तविक नारी-मूर्ति के 
चित्रण का प्रतिवाद किया है ।* 

आ्राधुनिक काव्यकारों ने नारी-चित्रण में इस तथ्य का विशेष ध्यान रखा 
है, कि हमारी परम्परागत साथना लव्ब नारी श्रति श्राधुनिकता के अ्रमजाल में 
अमित न हो। इसके साथ, जिन मनोवृत्तियों के उदात्त उद्घाटन में प्राचीन 
साहित्यकार का श्रादर्भवाद चरित्र-चित्रण की स्वाभाविकता के मार्ग को अ्रवसद्ध 
कर सका, ब्राधुनिक कवि ने उस श्रादर्श के श्रावरण के मोह से अलग होकर मनो- 
विकारों की भिन्‍न प्रकृति और भिन्‍न श्रवस्थाश्रों में सामनन्‍्जस्थ करने की चेप्टा की 
है । केवल इसी नवीन उपलब्धि के प्रकरण में महाभारतकाल की नारी के स्वरूप में 
श्राधुनिक कवि परिवर्तन कर सका है । 
है इसके बश्रतिरिकत जहां भी नारी का चरित्र-चित्रणा किसी श्रन्य श्राधार को 
लेकर हुग्ना है वह कैवल भ्राधुतिक कवि का बुद्धि-विल्ञास है, जिसमें प्राचीनता के प्रति 
श्रनावव्यक एवं उम्र विरोध की कलक विद्यमान है। इस विरोध से किसी सांस्कृतिक 
एवं सम्यतागत सामाजिक उत्थान की आया नहीं की जा सही । श्रानन्दकृमार के 
अंगराज में द्वीवदी के चरित्र को इसी उम्र विरोधी भावना के परिणाम स्वरूप 
कप जा सकता है। हलक हा ने भे। मनोविज्ञानिकता के नाम पर द्रौपदी के 
वाइप् का महाभारत विरावोी झूप चित्रित किया है और हिडिम्बा को श्रपनी सहान- 
भूति वह भी स्वकल्वित कथा के झ्राधार पर' देने की या जप की कर कर 
मद महाभारत से प्रभावित काव्यो के नारी-चित्रण में सामान्यतः मानववादी दप्टि- 
पगग् का ब्राधुनिक सुवारवादी और आादण्ंवादी रूप के समस्वय से चित्रित किया है । 
जवनभांरत में द्रोपदी और दुन्ती, 'पाचाल। में द्रौपर्द कृषप्णायन' में कुम्ती एवं 
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द्रौपदी 'दमग्ती' में दमयन्ती झ्रादि स्त्री पात्नों को चरित्र-चित्रर् कवियों वे 
मानवतावादी दृष्टिकोण से सम्पुष्ट है। इसमे इन्होंने प्राचीन श्रादर्श की रक्षा करते 
हुए युगीन सुधारवादी दृष्टिकोण के प्रभाव से वारी के व्यवितत्व को भ्रधिक शक्ति- 
शात्री चित्रित किया है। विकटत प्राज्नो का परिष्कार भी इसी शुधारवादी मनोवृत्ति 
के कारण सम्भव हो सका है । 

महामारत के रत्री पात्र सामाय विशेषताएं “महाभारत' के स्म्री पात्रों वे 
विपय मे स्वर्गीय चिन्तामणि। वितायक्र दैद्य ने लिखा है 'महामारत' के स्त्री पान 
साधारण स्त्रियों वी प्रपेक्षा बहुत बढ़े चढे हैं, परन्तु जौ मनुष्यत्व का तत्व हमको 
ग्रत्यत्न देखने में श्राता है बह इनमें भी है ।”* इसके प्राग्रे वैद्य (जी लिखते हैं स्त्री 
जांति की विशुद्धता वे सूचक ऐसे-ऐसे प्रमणो का समावेश कवि ने प्रपने ग्रस्थ में 
स्या है, जिसके क्परण “महाभारत” के स्त्री पात्रों की भोर हमारा विशेष प्रेम 
उत्तन्‍्न होता है ।* 

मिहामारत' वे स्त्री पात्रों का चरिव-चित्रण देवी विचारधारा के झनुसार 
ध्रवदप किया गया है किन्तु कही कहीं उनमे मानवीयता के ऐसे श्रन्त संघर्ष का छूप 
प्रस्कृद्िित हीता है जो पात्रों को स्वाभाविकत्त बना देता है। उदाहरणार्थ द्रौपदी 
सुभद्रा को देखकर स्प्राभाविक ईर्प्या से प्रस्त भवरय होती है? दमके पतिरिका प्नेक 
स्थतां पर वृम्ती, सुमद्रा एवं गा बारी की दुअ्ुलताएं तब्रित्रित हैं और वे साधारण 
भानत्री वी तरह व्यपहार करती हैं | किन्तु यह दुर्बलता संर्वथा क्षरित्र होती है । 
मनोविकार की द्ूतता के उपरान्त वे पुन भ्ाश्वस्त होतो हैं भौर अपने गौरव के 
भनुकूल आचरण करती हैं।' 

भ्रहाभारत॑' के प्रत्यक नारों पात्र में धर्म-भीछ्वा भौर पतिव्रत की झमोप 
भमावता। विद्यमान है । वें सभी झरने व्यकित्व को किसी ने हिसी प्रकार धर्माचरण- 
युक्त रखनी हैं और म्नेझ भिन परिस्थितियों मे भी महामारतकार ने उनकी चारि- 
त्रिक रक्षा का विधान उपस्थित किया हैं । 

द्वैपदी पाच पतियों + होते भी प्चसतियों में गणनीय है ॥ गांधारी पत्ति 
की प्रधता दे कारण भाखो पर पट्टों बाघ लेती है। बुन्ती घमं वे सरक्षण के 
कारण ही प्रनेक देवतामों का भ्रावाहुत कर वर-रक्षा करती हैं| इन सभी नारी 
पात्रा का चरित्र भन्‍नर विटोधी प्रकृति वे द्वारा चित्रित है। 

आधुनिक कवि ने महाभारत के नाटो पात्रों क्रो मूल ग्र-य की भावना के 
प्रनुमार चित्रित किया है। कु कवियों ने इन झाइवत चरित्रों की विश्ुद्धता पर 
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अपने मलिन विचारों की कीचड़ अ्रवश्य उछाली है किन्तु उससे भारतीय परम्परा 
के इन निष्कलुप चरित्रों पर श्रांच नहीं थराती । 'अ्रंगराज' के कचि ने द्रौपदी को 
विलासी स्त्री के रूप में चित्रित किया है और पूरे प्रयास से उसके चरित्र पर कलंक 
लगाने की चेप्टा की है, किन्तु ऐसे प्रयासों की न्यूनता ही उनकी हेयता की द्यौतक है । 
द्रोपदी 

द्रौपदी 'महाभारत' की प्रमुश् स्त्री पात्र है चिन्तामणि ने द्रौपदी के चरित्र को 
श्रत्यन्त उज्ज्वल चरित्र बताया है। उनका कथन है कि द्रौपदी जैसे पात्र द्वारा 
महाभारतकार ने स्त्री स्वभाव की |उच्चता का ऐसा प्रवल उदाहरण हमारे सामने 
रखा है कि इस प्रकार के पात्र की योग्य प्रशंसा करने के लिए हमें खोजने से भी 
शब्द नही मिलते ।* 

महाभारत ' में द्रोपदी द्रपद की श्रयोनिजा पुत्री है। इसकी उत्पत्ति यज्ञ वेदी 
से हुईं। जन्म के समय श्राक्ाशवाणी ने कहा कि देवताओं का कार्य सिद्ध करने के 
तिए क्षत्रियों के संहार के उद्देश्य से इस रमणी रत्न का जन्म हुआ है । इसके कारण 
कौरवों को बड़ा भय होगा ।* जिस प्रकार द्रौपदी का जन्म भ्रलौकिक था उसी 
प्रकार उसके जीवन की अ्रन्य घटनाएं भी असाधारण रहीं । इन कारणों से महा- 
भारत' की द्रीपदी का चरित्र-चित्रण अ्रलौकिकता लिए है और आधुनिक काव्यकारों 
ने उसे भ्रधिक मानवीय और यथाय॑ंवादी बनाने का प्रयास किया है । 

प्रटल पातिब्रत : द्रीपदी के चरित्र का मूलाघार उसका श्रटल पातिम्नत है । 
एक आदर्ण पत्नी के रूप में द्रोपदी समस्त महाभारत” में आदरणीय है। वह केवल 
साधारण पत्नी नहीं, अपितु गुशशीला और चिन्तक भो है। द्रौपदी के श्रादर्श 
पत्नि-स्वरूप का चित्रण आ्राधुनिक काव्य में श्रत्यन्त सम्मान के साथ हुआ्ना है । 

अपने पतियों में एकनिप्ठ प्रेम, सभी कप्ट सहते हुए वन में सहवास एवं 
निवणि प्राप्ति तक साथ रहना आदि स्वरूप द्रौपदी के चरित्र को विलक्षणता प्रदान 
करते हैँ । 'जयभारत' 'द्रौपदो” 'कौन्तेयकथा' “रव्मिरयी! 'पांचाली” श्रादि काव्यों में 
द्वीपदी का चरित्र 'महाभारत' की दिव्यता से मंडित है, यद्यपि युगानुसार उसमें 
श्रावश्यक परिवतंन किए गग्ये हैं । 

द्रौपदी का व्यक्तित्व भ्रसाघारण है। उत्पन्न होने के उपरान्त बह साक्षात 
देवी दुर्गा के रूप में प्रतीत होती है 

कब्विर नरेन्द्र दर्मा ने द्रौपदी' में द्रौपदी का व्यवितत्व टसी रूप में चित्रित 
किया है | कवि ने द्रौपदी को योगिनि-शक्ित, पंचारित गवित की साकार प्रतिमा 
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माना है ।९ 

केवि के चरित्र का मुस्ण भाषार द्रौपदी को दावित है। वह प्रेरणादायिनी 
झौर मारो शक्ति वा द्र॒प्त दीप्त प्रतीक है।* आधुनिक काव्य मे द्रौपदी का व्यवितत्व 
तेजस्वी कूप से चित्रित है। मगवतीचरण वर्मा ते द्रौपदी को शवित का प्रतौक मात 
क्र उसका चरिव्र-चित्रण क्या है । उसमे प्रवतार वे भ्रश को मानकर कपि ने 
द्रौपदी की दिव्यता को यथावत सुरक्षित रकवा है ।२ 

भ्रपने पतियों के प्रति प्रनन्य निप्ठा वा उंदलम्त उदाहरण द्रौपदों बेनगमन 
के प्रवसर पर प्रस्तुत करती है। द्रौपदी वा वनगमन पतियेवा के हेतु हैं। स्वयं 
बुन्ती द्रौपदी के निष्पाप चरित्र के प्रति भ्राश्वस्त है । उसे उसके कहंव्यो वे प्रति 
सचेट करने की आवश्यकता नहीं वह स्वयं झपने क्तंव्यों वे प्रति सचेप्ट है। 

द्रौपदी की एक भिष्ठा,* सपतिनियों ले प्रत्ति भी स्नेह, एक मन से पतियों 
का चिन्तन,” धारी-धर्म की सीमाप्नी को मली प्रकार समझना,7 पत्ति के सुख दु खों 
में समभाग £ प्रौर पति की भरर्य भाव से सेवा करता ही, द्रौपदी मारी का सहाते 
घ॒र्मं मानती है ।१* 

व्यावहारिक रूप द्ोपदी के चरित्र के गुश उसके व्यवहार में पूर्ण रूप से 
विद्यमान हैं । महाभारत में द्रौपदी का चरित्र ग्रनेक प्रसन्न विषादों से ग्रस्त है 
विस्तु इनना भणधिक विलक्षण होते हुए भी उसमे इतनी क्षमता विद्यमान है कि 
'जयभारत' मे वह नारी वे कत्तब्यो की प्रतीक बनकर उपस्थित हीती है ॥१* द्रौपदी 
का स्वाभिमान और एकनिष्ठता बन में जयद्रथ के प्रसव में स्पप्ट रूप से ब्यवत होती 
है । जयद्रथ द्ीतदी को पाण्डवों वी प्रस्तहांयता बत्ताक्र पअ्रपने वश में बरना चाहता 
है कि तु ह्रपदी स्वाधिमानी फटकार से उसे उत्तर देती है ॥** 
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द्रोपदी को अपने पत्तियों की शवित पर पूर्ण विध्वास है । विराट पर्दे में भी 
कीचक से भ्रस्त होने पर वह श्रपने विश्वास को दोहराती है ।१ 'जयभारत्त में गुप्त 
जी ने इस विद्वास को श्रत्यन्त शक्तिशाली जब्दों में चित्रित किया हैं।* भौर 
द्रौपदी के तेजस्वी रूप को अभिव्यवत किया है । 

द्रौपदी के चरित्र के माध्यम से कवि स्त्रियों के सतीत्व, पातिब्रत एवं श्रनन्‍्य 
निष्ठा का श्रादर करता है और प्राथुनिक युग में उसी झ्रादर्श को श्रपनाने की प्रेरणा 
देता है। द्रौपदी आपत्ति के समय भी हृढ़ता एवं साहस से कार्य करती है उसे 
अपने सतीत्व पर विष्वास है श्लौर यही भावना उसकी शक्ति का आधार है ।* 

सदयता : गुप्त जी ने स्त्री का शारीरिक दुर्वलता के साथ उसके ग्रान्तरिक 
सतीत्व बल को महान चरित्र के गुण-रूप में चित्रित किया है ।” 'महाभारत' की 
द्रीपदी-कीचक वध पर सदय नहीं होती किन्तु 'जयभारत' के कवि ने इस स्थल पर 
उसकी सदयता का चित्रण कर नारी के शाइवत स्वरूप की भांकी प्रस्तुत की है ।* 

महाभारत का काल सामस्त-प्रथा का सबसे भ्रधिक श्रव्यवस्थित काल माना 
जा सकता है | उस काल में विवाह भी राजनीति के महत्वपूर्ण अंग थे । द्रुपद की 
पराजय के प्रमुख कारण कौरव थे अझ्त: द्रपद की सन्तान श्रपनें वेरणोधन के हेतु 
कटिबद्ध थी । द्रीपदी का पंच पाण्डवों से विवाह भी इसी राजनैतिक दांव के रूप में 
माना जा सकता है। किस्तु धर्मशास्त्रों से श्रनुमोदित पश्रपवाद के रूप में, या 
तत्कालीन बढ़े व्यवितयों के द्वारा समथित होने के कारण भी द्रौपदी का पंचपाण्डवों 
से विवाह अनैतिक नही था । द्रौपदी के चरित्र के प्रसंग में ही इस बात की घिवेचना 
अ्रपेक्षित 

अंगराज' के अ्रनुसार द्रौपदी को पंचपति प्राप्त वर प्रसन्नता हुई। इसमें 


कारण था उसका कामोद्दीपन ।* इसके अ्रतिरिक्त 'जयभारत' भें कितता सुस्द 
चारित्रिक समाधान खोजा है। 


पाण्डवों के मन में जो ग्लानि नही होती है । 
तो मैं मानता हूं, धर्म हानि नही होती है ।* 
१. स० विराट० १४८४८ 
२. श्रर्या को दासी कहते हो, जाति तुम्हारी जाती । 
मेरे प्रभु रखते हूं, अ्रव भो मुक्के बनाकर रानी । 
भ्रपने को--मुझफो सी हारे, धर्म नहीं वे हारे । 


अचतत्य मय इस तनु के हूँ पाणों से भी प्यारे ।,जयमारत, पृ० २२५ 
३. जयमारत, पृ० २६६ 
४, जयनारत, पृ०२६६ 
४० जयनारत, पृ० २७७ 
६. अ्ंगराज, पृ० ६८ 
७. जयभारत, पृ० १२५ 





महाभारत के चरिय-चित्रण का प्रभाव ३१६ 


भरेद्द्र झर्मा ने भी द्रौपदी को भ्ररित कुमारी के रूप में सती पत्नी के गौरव 
के साथ चित्रित गिया है ।* इस प्रकार द्रौपदी का पक्ष घम-सम्मत हो जाता है 
और उसके चरित्र को लेकर जिन प्रकार की प्रनगल झौर अ्मानजिक बातें 'अगराज' 
भें कही गई है उनका कोई मूल्य नही रह जाता । 

द्रौपदी के चरित्र को घलिदान और ग्रात्म-त्याग का चरित्र न॑ मातक्र भोगी 
मानना श्रपनी झमास्कृतिक हृष्टि का प्रकाशाः करना है । 

बौडिक्ता 'महामारत में वह समय-समय पर प्रपने झक्तिशाली विभारो 
को भभिष्यव्रित करती है ! युधिष्ठिर को पुरुषार्थ की शिक्षा देती है + वह तेज और 
क्षमा वे भ्वसरों कीं दार्शनिक विवेचना वरती है ।* झौर युधिप्ठिर दे न्पाय॑ और 
धर्म पर भी झापक्षेप करती है ।* 

द्रौपदी वे चरित्र निर्माण में उसकी असाधारण परिस्थितिया से भधिक योग 
दिया । विवाह के समय उसे सब्र के समक्ष सूतपुत का विरोध करता पडा । पांच 
पतियों से विवाह करने की विवश्यता को स्वीकार करके भी प्रेत बार भ्पमानित 
होता पडा । इसी लाच्छना के प्रेस भे उसका प्रत्तिकार, पग्र रूप धारण करता है। 
भगवान #प्ण को अपनी दु खद गाया का स्मरण दिला कर बह साघिन बरने की 
प्रेरणा देती है ।£ उसके प्रपमान पर भी युधिप्ठिर घर्म-निष्ठ बने रह प्रत उसमे 
मुस्थिरता न होना भ्स्थाभाविक नहीं ।५ 

'पाचाली' 'दौपदो' भ्रौर 'तिपयगा' तथा अम्य रचनाग्रों में महाभारत के 
झापार पर द्रौपदी वे चरिन को विभिन्‍न स्वस्पों में चित्रित किया हैं। भेगवती- 
चरण वर्मा की हृष्ठि उसे युग वी प्रतिहिता की प्रतीक मानती है। रागेयराघव 
ने उसे तत्कालीन दास प्रथा के प्रशाश में चित्रित छशिया है । 


हु 


तिनापति कस में वह साक्षात युद्धनीति म॑ मांग लेती है।** यह ययाय्थ- 
चादी किन्‍्तु दिव्य शक्ति सम्पन्त व्यक्तित्व प्राधुनिक वाब्य मे यथायवादिता के परि- 
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वेश में देखा गया है।' परम्पराप्रिय कवियों के लिए द्रौपदी उच्चकुल का प्रादर्श, 
श्रप्रश्नवाचक व्यक्तित्व, सती-साध्वी और करत्तेव्य-परायण* है किन्तु कुछ कवियों ने 
इतने श्रद्धा से द्रौपदी के चरित्र का अ्रंकन न करते हुए उसे विशुद्ध मानवीय घरातल 
पर व्यवत किया है और प्रत्येक प्रकार के संघर्प की सम्भावनाशरं के साथ चरित्र- 
सृष्टि की है ।र 

सहनदीलता : रागेय राघव की द्रौपदी के चरित्र का मूलाधार सहनशीलता 
है । 'पांचाली' में भी द्रौपदी पुरुषार्थ का समर्थन करती है” किन्तु स्वयं सब कप्टों 
शौर अपमान को सहन करती है। श्रनाचार के नाश के लिए प्रपमान भी सहती है । 
नारी का ब्रात्मबात अ्रवर्म का मार्ग प्रवुद्ध करता है, क्योंकि आत्मघात से एक नारी 
तो छुट जाती है पर सम्पूर्ण नारीत्व नहीं छुटपाता । महाभारत में जयद्रथ बलात 
द्रौपदी को विठाता है पर 'पाचाली में वह स्वयं उसके रथ पर इस विश्वास के साथ 
बेठती है, कि पाण्डव शी क्र ही इसका नाझा कर देंगे |* 

'पांचाली में कवि 'महाभारत' की स्पण्टवादी और किसी श्रंश में पत्तियों 
को दाप देने वाली द्रौपदी के चरित्र का परिप्कार करके उसे अ्रत्यन्त विचारणील 
सांस्कृतिक रुप में प्रस्तुत करता हू ।* द्वोपदी युविष्ठिर के भान्त व्यक्तित्व पर मृग्ध 
है, किन्तु उसका प्रन्त:करण इच्छाग्रों का श्रागार है। वह युधिप्ठिर से अपना मन 
खोलने को कहती है |” 'महाभारत' की द्रौपदी में जहां प्रत्येक स्वल पर प्रतिझोध 
की भावना है वहा 'त्रिपथगा' में भी उसका चरित्र इसी प्रतिकार की ज्वाला पर 
विकसित होता है 7 किन्तु 'पांचाली में प्रतिकार की भावना के साथ उसके हृदय 
की निर्मलता अपने निविकार रूप में अ्रभिव्यक्त हुई है । यहां द्रौपदी के चरित्र को 
ग्रधिक मानवीय संवेद्य रूप में उपस्थित करके 'महाभारत' की स्थिर पात्र के मन में 
इन्द्र की स्थापना की है । द्रौपदी श्रनुभव करती है कि युविप्ठिर श्रपनी श्रवस्था से 
5 5 आह अल्त आक्ति को बार-बार संघर्ष के लिए प्रेरित करना उचित 
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नही है ।" 

महाभारत ' कौ द्रोपदी को महत्ता उत्तड्े दिव्य व्यक्तित्व भर पाण्डव पत्नी 
के रूप में निहित है ।* भाधुनिक वाब्य की द्वौपदी वी महत्ता उप्तके भनत के सर्प 
भौर प्रस्तत तेजत्वी विजय पर भाधारित है ।? “महाभारत! में द्वौपदों झपतगी व्यपा 
को सुनाकर कौरवों पर क्रोघ करने के लिए प्रेरित करती है 'जयभारत की द्रौपदी 
एक भौर पग भागे जावर उसी प्रसग में प्पने पतियों की सहुदश्चीलता पर उनकी 
भत्संता बरती है। इस दृष्टि मे भाधुनिक ववियों ने प्रनेत् रूपो से द्रौपदी को 
देखा है । 'जयभारत' दी द्रौपदी दुर्बलता को दुर्नीति के रूप से देखती है ९ 

सतीत्व पर प्ास्या द्रौपदी को ग्रपने सतीत्व पर पूर्ण भात्या है प्रव वह 
वहती है कि यदि मैंने सपने पुजनीय पत्तियों का कसी तरह उल्लंघन नहीं किया 
तो प्राज इस सत्य वे प्रभाव से मैं देखू गी वि प्राण्डव तुमे, जीत कर प्रपने दश मे 
बरवे जमोन पर घसोट रहे हैं ।* 'महामारत' में द्रोपदों की उतित में भात्म-विश्वास 
के साथ सतीत्व वा बल है पर 'पाचाजी मे द्रौपदी स्त्रीज़ की मर्यादा वा भूल रूप 
समभती है । शाइवन स्व्रीत्व दा भ्रपमान ईश्वरत्व का प्रपमान है, ऐसा मान बर 
प्रपने को क्‍ग्लाइंवस्त बरती है।* 

प्रतिहिता और पदरचाताप दोपदों प्रपनी प्रृर्ण प्रतिहििया की ज्वाला कौरवों 
प* बरसातोी है । वह भपने पतियों वे खलिंदान को स्विग्यता, त्याग और सहिष्णुता 
को भ्न्‍्तत रक्त वी तरल लासिमा से भ्रमिषिक्त करती है। द्रोपदो य्रुधिष्ठिर की 
हो तरह इस महामसहार पर पश्चावाप करती है| सह भी उसकी सानवीय स्वाना- 
विदा है ।९ प्राघुनिक कवियों ने द्रौपदी के पश्चानाप में विजेता स्त्री के स्वाना« 
वि रूप वा वित्रावन किया है । भगवती चरण वर्मा ने इतना वहकर ही सन्तोप 
विया कि द्रौपदी प्पने को गृद्ध वा मूल कारण मानती है।” प्रारम्भ मे बह छत्रु 
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का अपमान करना अपना धर्म समझती है पर बाद में वही पाइचाताप भी करती 
है ।* वर्मा जी ने द्रौपदी के पश्चाताप में उसका अन्तर्दाह चित्रित किया है ।* निश्चय 
ही ब्राज के युग में जब कि प्रत्येक मानव युद्ध-पिपासु, स्वार्थ-लिप्सक श्र प्रतिहिसक 
होता जा रहा है यह श्रावश्यक है कि श्रतीत पर पड़े उन चरण चिन्हों को देखा 
जाय जिनसे उसी अवस्था की दुर्दशा दिखती है, जो श्राज जन-जन में व्याप्त है । 
आज का कवि यह घोपणा करता है कि जब-जब नारी लांच्छित होगी तभी प्रलय॑ 
हो सकती है ।* 

एतदर्थ द्रौपदी के चरित्र मे एक श्रोर महाभारतीय काल की प्रतिड्डिसात्मक 
प्रवृत्ति का चित्रण है दूसरी श्रोर उसी झ्ालोक में श्राधुनिक युग की अनेक समस्याप्रों 
का स्पर्ण किया गया हैं। 
गान्धारी 


गान्धारी 'महाभारत' की प्रतापशालिनी स्त्री पात्र है। गान्धारी के चरित्र 
को लेकर किसी स्वतन्त्र काव्य की रचना नहीं हुई । महाभारत” के श्राधारित 
फाव्यों मे श्रत्यन्त अल्प स्थान पर गान्धारी का चरित्रांकन हुश्रा है। मुख्यरूप से 
'जयभारत' अंगराज' 'कृषप्णायन' श्रादि काव्यों मे यथास्थान गान्धारी का प्रसंग 
आया है। 
पतिब्रत धर्म : गान्धारी के चरित्र का मुख्य श्राधार उनका पतिब्नत घर्म, पुत्र- 
स्ने हैं और नारी का स्वाभाविक स्वरूप है | पतिव्रत घर्म के अन्तर्गत वे प्रपने पति 
को चक्षुहोन देखकर सवंदा के लिए श्रपने नेन्नो पर पट्टी वांच लेती है ।* श्रपने पति 
के लिए गान्धारी ने इन्द्रिय सुख का त्याग किया । गास्धारी का तप श्रौर त्याग 
संसार के लिए श्पू्व॑ वस्तु है । युद्ध की भयंकरता से च्रस्त युधिप्ठिर जब गान्बारी 
के पास क्षमायाचना हतु जाते है तो बह लेत्रों की पट्टी खोलकर उनके दीप्तिमान 
नयखो को काला कर देती उनके अदृूट पतिन्रत तेज का परिचायक है | भ्राधु- 
निक काव्य मे गान्‍्वारो के पातिब्रत तेज का चित्रण महाभारतीय गौरव के साथ 
हुग्ना हू | गुप्त जी ने जयभारत' में गान्वारी के चरित्र में स्वाभाविक रोप की 
व्यजना करक महाभारत में व्यक्त प्रतिकार की भावना का परिष्कार कर दिय! 
महाभारत की गान्चारी कृप्ण को थाप देते कहती है, जिस प्रकार कौरवों श्रौर 
पाण्डवा का उपक्षा तुमने की हू उसी प्रकार तुम्हारे वंध का भी नाश होगा। तुम भी 
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नि दत उपाय से मूंत्यु को प्राप्त करोगे ।* 

'जयभारत' के कवि को गान्धारी की यह स्पष्टवादिता प्रधि» स्वाभाविक 
नही जान पड़ी । थान्चारी ग्रपने शाप पर दु खित भी नहीं होती। 'जयमारत' मे 
गाच्घारी के झ्रावेग मे उसके सुख से प्रश्नवाचक रूप में श्ञाप वे शब्द निशनलते हैं । 

कुझकुल सरीका वृष्णि कुल भी लड परस्पर नप्ड हो 

तो पूछती हूँ, इृष्ण, क्या तुमको न इससे कप्ट हो 7* 
पर बाद में भारवस्त होकर वह कहती है | 

बया कहूँ गई मैं हाथ, मेरा दोष देव क्षमा करो ।* 

हमारे विचार में गाग्घारी का चरित-परिष्वार यथायवादी भायता के प्रत्ति- 
कूल है । महाभारत में दिव्य शक्ति सम्पन्न व्यक्तित्व गास्धारी पहले दृष्ण के समक्ष 
विज्ञाप करती है ।४ विलाप करते-करते उनका हृदय रोष से भर जाता है। उसका 
कृष्ण को झपने वश वी पराजय का मूल मानकर उदें ज्ञाप देगा, सम्भवत पअ्रथिक 
स्वाभाविक है । 

निर्मक्ता, न्यायप्रियता और नीति-प्रियता भाधघारी के चरित्र के प्रनुपम 
गुण हैं । मसामाय परिस्यितियों को छाडकर गान्यारी ने सदा स्थाय का पा जिया 
वह हमेशा नीति झौर सत्य की शिक्षा देनी रहो | दूत के समय गान्यारी घृतराष्ट्र को 
सप्रभाती है | वह अपने पुत्र की भनिष्टकारक प्रवृत्ति पर सतप्त है । वह स्पष्ट रूप 
से भ्रपने पद्चि को कहती है कि इस कुल के भयकर विनाश के कारण ने वनतिए झोर 
पाण्डवो को कुवित ने कीजिए ॥९ 

गरायारी के वाक्यों से उसकी निर्मल और दरदक्षिनी दृष्टि का प्रकाशत॑ 
होता है । 

झय गुण भगवद्यात पर्व म गान्बारी श्रपने पूर्णो भ्रावेग से दुर्योधन कौ फट 
वारती है। माता का कोमल हुदय पुत्र को स्नेह से समभाने की चेप्टा करता है।* 
'पहायभारत' वे युद्ध की मयकरता का चित्रण कर गास्यारी पाण्डवो को आधा राज्य 
देने ने लिए बहती है पर दुर्योधन नही मानता । 

पुत्र पर ममत्व गान्वारी समझती है कि उसके पुत्र कुमाग पर है फिर भी 
माता की ममता अन्त मे उन सदते लिए क्षाभ भ्ौर विलाप करती है | बह अपने प्रत्येक 
पुत्र को देखकर रोती हुई कृष्ण को उपात्म्भ देती है। पुत्रों के अनिष्ट को सुनकर 





स॒० स्वी० २श४ड३-४५ 
जयपभारत, पु० ४२८ 
जयमभारत॑, पृ० ४२८ 

मस० स्जो० प्रध्याय २०-२४ 
मणू समा० ७४।५-६ 

भण० उद्योगरं० १६६४७ 


ही #ा हक, जाय जा -७ 


३३४ महाभारत के चरित्र-चित्रण का प्रभाव 


गान्धारी पाण्डवों को शाप देने का श्रनिष्ट संकल्प करती है कि व्यास जी झाकर उसे 
समभाते है। वस्तुतः गान्धारी का संयम तप-त्याग और नोतिज्ञता तथा भ्रन्ततः शभ्राहत 
मातृत्व आज के युग के लिए उपदेश देता है कि अनेक परिस्थितियों में भी स्त्री को 
अपनी स्वाभाविक करुणा नहीं त्यागनी चाहिए भ्रौर अ्रपने श्राप में श्राश्वस्त होना 
चाहिए । 

प्राधुनिक काव्य में गान्घारी के चरित्र को श्रधिक श्रवकाश नहीं मिला फिर 
भी नारी के कुपित होने की अवस्था में उसकी अ्रवज्ञा न करने की महती भावना का 
प्रकाशन कृष्ण के द्वारा हुम्ना है | प्रत्यक्ष रूप से यह गाग्घारी के व्यक्तित्व के प्रति 
समर्पण नहीं श्रपितु समस्त नारीत्व के प्रति पुरुष की श्रद्धांजलि है ।' 


क्ुन्ती 


कुन्ती महाभारत की श्रादर्श पात्र है। महाराज पाण्डू की पत्नी श्रौर पंच 
पाण्डवों की माता छुस्ती का चरित्र दिव्य है। सहाभारत! में उुन्ती के चरित्र में 
परस्पर विरोधी भावता के दर्शन होते है । उनका जीवन त्यागमय, तेजस्विता-पूर्ण 
और कणष्टमय रहा । उन्होंने समय पर श्रपने पत्रों को युद्ध के हैतु प्रेरित किया श्रौर 
विजय के उपरान्त भौतिक ऐश्वर्य को त्याग कर गान्धारी एवं घृतराप्ट्र के साथ 
चनगमन किया । 

प्राधुनिक कवियों ने कुन्ती के चरित्र में पर्याप्त परिप्कार किया है । जयभारत 
कार ने कुन्ती को स्त्री की स्वाभाविक मानवता का प्रतीक मानकर उसके श्रन्त: 
संघर्ष का चित्रण किया है | 'रश्मिरथी' 'सेनापति कर्ण तथा 'प्ंगराज' के रचयिताओओं 
ने कर्ण के जन्म की समस्या को लेकर कुन्ती का चरित्रांकन किया है । 

. कुन्तो के चरित्र की विलक्षणता पुत्रोलत्ति में है। वह श्रादर्ण पत्नी है, किन्तु 
दु्ण्यवण पाण्डु सन्तानोत्यादन के लिए ब्राह्मण के णाप-ण प्रनुपयुक्त हो जाते है 
शरीर वुन्ती के समक्षवंश-रक्षा का प्रइनन उपस्थित होता है । वह समस्त घटना 
श्रलोकिक वातावरण में घटित होती है श्रत: यहां दुस्ती का चरित्र भी दिव्य रूप से 

अंकित किया गया है। प्राधुनिक कवि ने किसी भी बौद्धिक नियोजन से पुन्ती 

चरित्र के इस भ्रलीकिक स्वरूप की विवेचना न करके उसे यथावत स्वीकार किया है । 
अन्तः सधष : 'महाभारत' में इस प्रसंग में दुन्ती के अन्तर संघर्ष का व्यापक 

चित्रण किया गया है| ढुन्ती कुल की घालीनता के भंग होने के भय से पाण्ड का 

प्रस्ताव अस्वीकार करती है? किन्तु अनेक त।किक उपायों से समभने के बाद उसे 

१. द्रौपदी, पृ० ५२ 

२. नह्य हू मनसाप्यन्यं गच्छेयं त्वहते नरम । 

त्वत्त: प्रतिविशिष्टरच को&न्यों5स्ति भुवि मानवः । म० सना० १२०५ 
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स्वोकार कर लेतो है ।* वुल्ली के चरित्र वे दस पक्ष को लेकर झाघुनिक स्त्रीकी 
सच्चरिवरता और पवित॒ता की विवेदना प्राघुनिक प्रझग म वर सकता था वर्विन्तु वंसा 
नहीं हुमा । इस धटता को अलौकिक मानकर इस चरिन-सृष्टि को मो अलोजिक 
मान लिया गया ।* 

परोपकार उन्मीं के गुणों में सहाशीलता, ध्याग, विनय शोजता, भिष्टा- 
चार, गुण ग्राहकता अतिथि-सेवा श्र परोपकार इ्लाध्य हैं। पुत्रो वे साथ एंव 
दब्राह्मयरा के घर में निवास करने पर जब ग्रपने आतियेयो ने संक्ठ को जानती हैं तो 
परोपकारी मावना से प्रेरित होकर कुन्ती झपने पुत्र का बलिदान करने को तत्पर हो 
जातो है | महाभारत में दस प्रसय में कुसल्ती के। चरिंद्र सरल मानतवी के झूप में 
चित्रित न करके पुत्र की दक्ति वे पति प्राइवस्त स्त्री की तैजस्दिता के रूप में चित्रित 
क्र्या है। 

मोम की झक्ति से आइवस्त दुन्‍्ती वे हृदय में इन्द्र वा प्रश्न हो नहीं उठता । 
'जयभारत ' में वह भावना के भावेग मे भय पुत्र को भेजने वी बात तो क्वोकार 
कर तेती है विन्तु तदुपरान्व मन में लुब्ध होतो है । 

बाह्य अटलता वुन्ती के दर्ष-दीप्त व्यक्तित्व की परिचायक है और प्रालरिक 
कोम नासे के स्वाभाविक माउत्व का द्योतक है। इसी प्रसंग में कवि ने दुन्ती के 
सचित क्षोम की मामित्र भम्ि व्यजना को है ।< उसे राज्य एवं स्वामी के चने जाने 
का नितास्त स्वाभावित क्षोम होता है। दस रूप में महामास' को दिश्याव संम्पस्त 
बुल्ती हमारे मध्य सामास्ए तेजस्वी परोपकारी स्त्री के रूप में उपस्यित होठी है । 

दीर क्षत्राणों इुन्‍्तो के चरित्र वा उत्साही, दो” क्षत्राणी का रूंप्र उद्योग 
पर्व के विदुलोपाख्यान की प्रस्वावना में झभिनन्‍्यक्त होता है । वह भगवात कृष्णा के 
द्वारा झपने पुओ को तेव॒स्विता से जीने का सदेश भेजती है । उस संगय बहे उसी 
को धर्म सममती है ।६ 'जपमारत में दुल्दी का संदेश क्षत्रियोचित वाणी से सम्पन्न 
और उत्माहवर्धेक हैं।* कवि ने महाभारत वे चरित्र के गौरव की पूर्ण रक्षा 
की है ॥7 
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सानसिक इन्द्र : 'महाभारत' के कर्ण-कुन्ती प्रसंग को लेकर श्राघुनिक कवियों 
ने कुन्‍्ती के चरित्र को तत्कालीन सामाजिक परिवेश के साथ मानसिक इन्द्र 
के श्रालोक में चित्रित किया है। कर्णं-जन्म के कारण भी कुन्ती के चरित्र 
में किसी प्रकार के कलंक की स्थापना नहीं हैँ, क्योंकि वह युग चरित्र के संकुचित 
स्वरूप का युग नही था, व्यक्ति का चरित्र परिस्थिति-सापेक्ष था और उसी सापेक्षता 
में श्रनेक श्रन्तविरोबी तत्वी के होते भी प्रत्येक व्यक्ति सम्मान का पात्र था । 

कुन्ती का मातृत्व श्रनेक स्थानों पर कर्ण के कारण श्राहत हुआ किन्तु वह 
सामाजिक भय से अपने स्नेह की वाणी को सर्वदा उपेक्षित करती रही। रंगभूमि 
में कर्णं-अजु न को संधर्षरत देखकर कुन्ती मूछित होती है? “रश्मिरथी' में दिवकर 
ने कुन्ती की मानसिक व्यथा का चित्रण अत्यन्त मामिक दाद्दों मे किया है 

कर्णु को श्रवश्यम्भावी युद्ध का प्रमुख कारण जानकर कुन्ती उसके समीप 
जाती है । महाभारत में कुल्ती अपने मन की व्यथा को उन्मुक्त रूप में नहीं खोल 
पाती किन्तु झ्राथुनिक कवियों ने 'महामारत' के पात्र के साथ पुणु न्याय किया है । 
कुन्ती को श्रपनी व्यवा खालने का पूर्ण श्रवत्तर दिया । इस रूप म कुन्ती का श्राहत 
दर्प, अस्त स्वाभिमान एक भिखारिणी के रूप में परिवर्तित हो जाता है। 'महाभारत' 
की राजरानी केवल मा बतकर पाठकों के समक्ष उपस्थित हूं।ती है । 

महाभारत में सम्राम को झ्राशका के साथ कुन्ती राजन॑तिक स्तर पर कर्ण 
को समकने की बात सोचती है? यह नारी के नाइवत मातृत्व के ऊपर श्राधात 
है, 'रण्मिर्थी” भें वह मां के रूप में अपने हृदय की व्यथा का तीत्र अनुभव करती 
है। दिनकर जी ने चरित्र-धुद्ध के लिए जिस भावनामय शआ्रावेग के साथ कुन्ती 
की व्यथा चित्रित की है उस्ते नारी के शझायवत मूल्यों का चित्र मानना चाहिए । कवि 

यहां हृदय का समर्पण करता हूँ । नीति के जाल से दूर मां और पुत्र का अभिनव 

मिलन कराता है 

सिनापति कर्ण में कुन्ती का हृदय इतना अधिक त्रस्त दिखाया है कि वह 
पहल साप्म के समक्ष कगा का अनने पुत्र के झा में स्वीकार करती है। मानो इस 

स्वीकृति से कवि एक ओर कुन्ती की श्रन्तंव्यथा की गहरा ई चित्रित करता है दूसरे 





१. म० झादि० १३५॥२७ 
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यह प्रदर्धित करता है वि झरतत उसमे समाज ने संभक्ष यह स्वीकार करने को शक्ति 
आ हो गई कि कण उसका पुत्र है । मिथ जो ने कुन्ती के चरित्र को प्रधिक मद ता- 
तिक सघपे $ साथ बित्रित जिया है!" 

भीष्म वुल्ती की घिसा का कारण अधिरय पुत्र को बताते हैं तो वह झपना 
समस्त साहम बटठोरकर अ्रयनी व्यथा की कया सुना देती है ।* 

महाभारत की कुस्ती प्रपने गौरव को यवावेत रक्षा करते कण से कहती।है । 

कौन्तेयस्ट्वनराधिया त तवाधिस्थ पिता ।र 

इसके उपरान्त उस्ते मावना से नही अपितु बेभव वे लालच स अपनी प्रोर 
भरने के लिए कहती है 

प्रजु ननाजिता पूव हता लोगाद साथुमि 
भाच्द्िय धातु राष्ट्र मयो मु गक्ष्व मौधिप्यिरी श्ियम्‌ ।९ 

“भहाभारत्त' मे वुल्ती को भाजुकता प्रत्यस्त अत्प है। वह झांतों एक सौदा 
करके लोठती है | आधुनिक कवि की साधुकता को दुस्ती का यह रूप स्त्री के भानृत्व 
के गौरव के उदित नही जान पड़ा, इसके झतिरिक्त उसे वुल्ती के घरित दे मूनाधार 
ये साथ ऐपे स्त्री चरित्र की सृष्टि करनी थी जिसम समाज की झर्कित का आदेग 
मकैवन की शक्ति का प्रस्ुदय हो, जो अपने पुत्री को अपनी गोदी में लेडर उच्चवुल 
बश-सम्पदा-सम्पन्त माननीयों से वह सके हि छुमने हमारा अन्य झ्रधिकार छीना 
पर हम अपना मातत्तर नहीं देवी । कवि ऐसे घटित की सृष्टि करना चाहता है जो 
समाज की जड़ मान्यताओं के ऊपर पर रखकर चत सर | अत उसे “महाभारत 
के स्थिर व्यवस्पित पात्र वा भी परिष्कार करता पढ़ा । दुस्ती झपनी व्यूथा की सोमा- 
जिक उदुघोपणसा के लिए तत्यर है ।* 

दिनकर ने कुन्ती दे मुंख से तारी की शाइच्व पराधीनता को भावना व्यक्त 
की है, कि नारी यदि पतिता है तो उस झपने चरित्र का परिख्कार भी नहींवरने 
दिया जाता, बह तो ग्राने कलक को छिपाकर ही सम्मानपूर्यक्न रह सती है ।६ किस्नु 
इतना सोचकर कवि दुस्ती वे! भीत चारिेन में निमदता को संचार करता है।* अब 


१ पाप वो घडी में जम पेंने लिया। पाप मे, 
लिप्त यहा आई हो झधघीर यही प्राश्ा है, 
पुष्पव्नती पुस्थ बी शिखा में प्राज प्रापकी, 
भस्म पाप्र पुज मेरा होगा । सैनापति दर्ण, पृ० ११४ 
२ सेनापति करण, पु० ११८ 
३ म० उद्योग० १४५२ सेनापति कर्ण, प्‌ू० ११८ 
डे मभ० उद्योग १४शा८ 
४. रश्मिरयी, पृ० 5७ 
६ रश्मिर्थी, पुण ८६ 
४७ रश्मिरथो, पृ० ६७ 


३३८ हाभारत के चरित्र-चित्रण का प्रभाव 


रेगी और उसके समक्ष अपने मूल स्वरूप को स्वीकार करते 


ख्प 
2 
का 
++ 

8 
ग्प 

चल 
43, 3 
श्न 

धागे: 


'अंगराज' में आनन्द कुमार ने छुन्ती के चरित्र के साथ न्याय नहीं किया। 
पाण्डव विरोधी भावना की उगद्रतां के कारण उन्होंने कुन्ती के स्नेह को लांच्छता 
की ह्टि से देखा । ब्रात्मज को छलने * 'ब्राकृति से जग को छलती थी, श्रादि वाक्य 
खण्टो में अपनी दुर्भावना व्यक्त की है। 'महाभारत' एवं परम्परा की चरिन्र-नृष्टि 
को इस प्रकार विपरीत रूप से चित्रित करना असास्कृतिक हैं। 'अगराज' में ऐसा 
लगता हैं मानों कुन्ती पाण्डवो के प्राणों की भीख मागने तथा निज दुष्कर्म की क्षमा 
याचना करन अआश्रा३ है । 

भगवती चरण तथा “गप्रानन्द कुमार! ने कुन्ती की वास्तविक व्यथा को 
जानने का प्रयास नही किया । 'अंगराज' में पुत्रथाती के रूप में कुल्ती का चरित्र अ्पर- 
म्परागत है और उससे आधुनिक युग मे किसी भी उपलब्धि की ब्राश्ञा नहीं है ! 
संस्कृति के प्रति यह घ्वसात्मक ह्टिकोर काव्य के गौरव को नप्ट करता है । 

उक्त भाव के विपरीत झौर गौरव के भनुकूल दिनकर जी की चरित्र-सृप्टि 
कितनी स्वाभाविक्र है । कर्ण के कद्ठु शब्द सुनकर दुनन्‍्ती की पीड़ा जल प्रवाह की 
तरह विगलित हो जाती है । वह अपने को कोसती है ।* कर्ण के जलप्रवाह की स्मृति 
करती है ।” वह अपने को घिवकार कर कर्ण के दानी मन को ट्टोलती है ।* 
महाभारत और “रश्मिरथी में कुन्ती का चरित्र चित्रण नितान्त वास्तविक, स्वाभा- 
बिक श्ौर गो रवानुकूल है । 

वस्तुत: कुन्ती के चरित्र का यही मूल आधार था। आधुनिक काव्यकारों ने 
पर्याप्त रूप से कुन्ती के इस रूप की श्रभिव्यवित की है। 


हिडिस्वा 


हिडिम्बा की चरित्र-सृप्टि महाभारत” में भीमसेन की प्रेयसी-पत्नी के रूप 


में होती है । वारणावत से सवुशल निकलकर वन में निदास करते समय भीम की 
सट हि इम्त्रा स हाता है । 


महा भ श्त हक ् न ० 
महाभारत में हिडिस्था के चरित्र फो यथा्थबादी वातावरण में चित्रित 





- त्रिपथगा, पू० २३ 
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महाभारत वे चरित्र चित्रणु का प्रभाव ३६ 


जिया है। हिडिम्बा भीम को देखकर मुग्य हो जाती है" भौर उतके साथ वर्षा उप- 
भोग झौर आनन्द को कल्पना करती है ।* मैविलौद्धरण गुप्त तथा लक्ष्मीनारायरा 
मिश्र ने हिंडिम्बा के चरित्र को परिष्कृत रूप में उपस्थित किया है। गुप्त थी वे 
चरित्र का झायार दानवो को भार्यक्र देने की भावता है झौर मिय जी का भाधार 
परित्यकत नारी दी मानमिक ज्यया के मनोवैज्ञानिक रूप का चित्रण है। 


महाभारत मे हिडिम्वा स्वयं वियवाह का प्रस्ताव रखली है. इससे हिडिम्वा 
के चरित्र म॑ प्रार्य नारीत्व का प्रमाव लक्षित होता है । 
एतदु विज्ञाय धमज्ञ युवतर मयि समाचार 


कामोपहत चित्तामी मजमाना भजस्व माम ॥३ 
कितु गुप्त जी को हिडिस्ता भार्य सवारी को माति अपने हृदय को भीम के 
समक्ष उस समय उपस्थित करती है जव कि उसका भाई मारा जाता है। गुप्त जग 
न हिडिम्वा की बाचालता को तकें दे द्वारा परिष्कृत फ़िया है। हिंडिस्वा दवों का 
रूप घारण कर भोम के पास जावर ग्रपनी वास्तविकता को स्वीकार करतों है ।* 


हिडिम्बा की सत्यवादिता से कि वह देवों नही राक्षसी है, £ भीम प्रभावित 
हाते है ।९ हिंडिस्थरा इससे भी आगे अपने पूत्र मनोरय को प्रशट करती है।" भर 
उसी साहस वे साथ कोषित भाई को अपना निर्णय सुवाती । 


“न वी 


'भावधान मैं वर चुकी हु इसे मन भरे! 5 
हिडिम्वा के चरित्र को झारउंत्व प्रदात करने के हेतु गुप्त जी ने चुधिप्ठिर भौर 
हिडिम्वा का वातलिप कराया हैं । हिंडिस्दा युधिप्ठिर से कहती है छि है थार्य आप 
मेरे से झंपना भेद खुलने वी आशका ने करें ।* क्योकि “हममे प्रवृत्ति नहीं ऐसे धृष्प 
धात की ।7 हिडिस्वा अत्यन्त चनुराई से भीम के ऊपर अपना भार छाडती है। 
न्याय से उन्ही पर न भार मेरा सारा है। 
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रक्षक जिन्होंने एकमात्र मेरा मारा है ।९ 
'महाभारत' की हिडिम्वा श्रपना मनोभाव प्रकट करती है। वह केवल भीम 
को चाहती है"--'जयभारत' की हिडिस्वा राक्षसत्व को परित्याग कर श्रायंत्व की 
कामना करती है। 
यदि तुम शआ्रार्य हो तो दो हमें भी प्रायंता 
अपनी ही उच्चता में कैसी कृतकायता ।* 
मिश्र जी ने हिडिम्वा के चरित्र को एक नये प्रसंग में चित्रित किया है। 
उन्होंने हिडिम्बा को स्त्री-जाति की समस्त कोमलता से मण्डित त्यागमयी मृति के 
रूप में उपस्थित किया है। कर्णाजु न युद्ध की सूचना से हिडिम्वा वन में दुःखित 
होती है श्रौर घटोत्कच उसके दु.ख का कारण पूछता है । 
मिश्र जी ने कथाय को नितांत मौलिक रूप में प्रस्तुत करके हिडिम्बा के 
भ्रन्तदन्द्र को मौलिक रूप में चित्रित किया है । 
पतिकुल को संकट में जानकर वह क्षुव्ध होती है ।* अपने पुत्र से पितृकुल 
को रक्षा की याचना करती है ।* घटोत्कच अपनी मा वी चिरव्यया का अंकन करता 
हैं।' घटोत्कच के इन्द्र में हिडिम्वा का मन प्रायंत्व से मण्डित श्रपने पन्न को प्रताट्टित 
करता है कि वह किस प्रकार पितृकुल के अनिप्ट की कामना करता है ?* 
हिडिम्वा को पत्तिव्रतता पर पूर्ण विव्वास है, वह स्वामी को श्रपने दोनों लोकों को 
रंजित करने वाला मानती है ।5 
मिश्र जी ने हिडिम्बा के चरित्र में अनुपम शौर्य की सृष्टि की है । घटोत्साच 
के कहने पर वह स्वयं युद्ध के लिए प्रेरित होती है । वह कौरवों के नाश का प्रण 
करती है ।*+ 'महाभारत' में हिडिम्वा के चरित्र के विकास के लिए इतना प्रवकाण 
नहीं था, वह एक प्रासंगिक चरित्र के रूप में आता है । मिश्र जी ने हिंडिम्बा 
बाय॑ नारी की अनोखी सहनर्थालता से मंडित चित्रित किया है । हिडिस्वा ने अपने 
व नोम के भशव को इसलिए सबसे नहीं बताया कि विश्वत भीम के बंध पर भ्राधात 


न 
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- सैनापति करते, पृ० ८० 


महाभारत के चरियर चित्रद्म का प्रभाव रेड? 


न हो ।* पभन्तन बह पतिकुल की रक्षा के लिए द्रौपदी, सुभद्गा की तरह अपने पुत्र 
का भी वलिदात करती है। 


हिंडिस्वरा वे चरित्र के हस मनोवेज्ञानिक विश्लेषण भ मिन्न जी नें स्त्री के 
शाइवन गुणों वी प्रभिव्यकिति को है सारो अपने त्याग एवं बलिदान से पुरुष की 
सत्ता को सजीवता प्रदान वरती है। पति के प्रति भ्रायनिप्ठा उसका मूल प्राघार 
हैं। एक दालवी में इन सब गुणों का होता उसे आर्यत्व की सीमाओं मे ले आता 
है | कवि ने हिंडिस्वा के अस्तेंडन्द्व के रूप में पुष्प को शाइवन क्डोरता और नारे 
का अमृल्य समपण चित्रित किया हैं । 


दमयत्सी 


दमयन्ती के चरिन पर भ्राघुनिक जागृति एवं सुघारवादी दृष्टिकोण का पूर्ण 
प्रभाव पछा है । 'महाभारत' फी दमयन्ती का चरित्र स्थिर चरित्र वें रूप में चित्रित 
हैं विन्‍्तु प्रावुनिक काव्य से उसकी मनोगत़ भावनाग्रों की झ्रभिश्यवित को पूरा स्थान 
दिया गया है । दमयल्ती अपने गुरों वे वारण भारतीय जीवन-परम्परा की मुख्य 
सतियों में अपना स्थान बना लेती है । वह एकमिप्ठ प्रेमिका, सेती और प्रत्येक दशा 
से पति का साथ देने थाली है। 'नतलनरेश' मे दमवन्ती का चरित महाभारत की 
भावना वे भ्रनुदृल चित्रित हुआमा है। उसमें स्त्री सुलभ पर-दु ख-कानरता स्वा- 
भाविक दौवल्य और रवाभिमान का परिपाक है, विस्तु उसवे भुणों पर परम्परागत 
विकास की स्थिति विद्यमान है । 'दमयक्त्ती' बाब्य में दमयन्ती का चरित्र सुधार- 
वादी, मानवतावादी क्षौर समानत्वावादों दृष्टिकोगणयों के समन्वय से सवारा गया है । 


एकनिएट प्रेमिणाय प्रेम की एकनिष्टता के क्षेत्र मे दमयन्‍्ती पतिद्वत धर्म की 
उपासिका है ।* वह सावित्री के मार्ग का झनुररुण करती हुईं अपने प्रेम पर हड़ 
रहती है । दमयत्ती थे! चरित्र में आववे कन्या का सतीत्व गौरव व्यवत हुआ है ।* 
“महामारत' में दमप ली के प्रेम के विकास का अभाव है और एदनिप्ठ स्वरूप वी 
भाकी उसके कत्तेव्यन्दार्य मे ही मिलती है । 'दमवन्ती ' मे प्रेम की मावता के विकास 
के ग्रन्त्गंत ही सतीत्व की भावना का प्रसार क्या भया है ।* 


दमयती के प्रेमिका रूप मे भ्राघुनिक दृष्टि के कारण विशेष परिवर्तन कया 
गया है। प्राचीम नारो मे झातप-विश्वास और सत्तीत्व विश्वास की भावना प्रदल 





१ सेनापति कशें, पु० ८५ 
२ नलनरेदा, पु० २२ 
३ इमबयन्ती, पु० १६ 
४ दसयाती, प्‌ू० १७ 


३४२ महाभारत के चरित्र-चित्रण का प्रभाव 


थी । श्राज के वैज्ञानिक सुधारवादी युग में सतीत्व के विश्वास जैसी माम्यताश्रों 
पर कुठाराघात हुआ्ना है, किन्तू व्यक्तिगत ग्रेम को सफलता के लिए समाज के जी 
बन्धनों का भजन श्राधुनिक नारी के आत्म-विश्वास और बौद्धिक सजगता का परि- 
चायक है । 


शक्तिशाली व्यक्तित्व : श्राज की नारी केवल प्रार्थना पर जीवित नहीं है । 
महाभारत काल की दमयन्ती देवों से प्रार्थता करती है।'” पर दमयन्ती' में दम- 
यन्‍्ती का चरित्र-चित्रण व्यक्तिगत विव्वासन श्रौर शोपण के विरुद्ध ज्वालामयी 
नारी के रूप में हुमा है ।? श्राज की दमयन्ती श्रपनी सतीत्व-रक्षा के लिए प्रार्थना 
नहीं करती, किन्तु समकत विद्रोह करती है ४ इस रूप में प्राधुनिक काव्य की दम- 
यन्‍्ती स्त्री के चारित्रिक उच्चता के प्रकाशन में परम्परावादी है किन्तु उस चरित्र- 
रक्षा के साधनों की उपलब्धि का दृष्टिकोण सर्वंथा भिन्‍न हो गया है । 

दमयन्ती के चरित्र में श्राज के कवि ने पत्ति-पत्नी के श्रेयात्मक प्रेम के श्रादर्श- 
वादी रूप की भांकी प्रस्तुत की है । वह दमयन्ती के चरित्र से उन सभी झ्रादर्शों की 
पुन: प्रतिप्ण करना चाहता है” जिनके श्रभाव में मध्य युगीन नारी केवल विलास 
का साथन वनकर सामन्तवादी हृप्टि के कारण श्रपने श्रार्यत्व पद से च्युत हो 
गई थी । 

सेंविका : वनवास के समय दमयन्ती के चरित्र के सात्विक ग्रुणों की श्रभि- 
व्यक्ति होती है । पति-सेवा, निश्पाप मन से संसार की बाधाओं को सहन करने की 
क्षमता, ईव्वर की थक्ति पर श्रद्टट विश्वास, उसकी श्वक्ति एवं श्रास्थावादी दृष्टिकोण 


का परिचायक है। इन गुणों से श्राधुनिक सुधारवादी कवि मानवतावादी 
आदर्ण चरित्र की श्रवतारणा करता है । 


अन्य गोण पात्र 
५ पात्रों के अतिरिक्त महाभारत” के गौणा पात्रों का चरित्र-चित्रणश 
प्रसंग रुप में श्राथुनिक काव्य में हुम्ना है। इन पात्रों में जयद्रव, दु.आसन, सात्यकि, 
विकर्ण, द्रुपद, कृपाचार्य प्रौर ब्ृष्ट्युम्न हैं । सभी पात्र श्रपनी मूलभूत विशेषताश्रों 
के साथ आधुनिक काव्य में चित्रित हुए हैं । 
जयद्रय 


महाभारत बामअक 5, कक 
“महाभारत में जयद्रथ दु:शला का पति, कामुक, श्लौर कायर व्यक्ति के रूप 


१. म० वन० ४७॥२०-२१२ 

२. दमयन्ती, पु० ७०, नलनरेश, पृ० ९र८ 
« नलनरेद्य, पू० २२६ 

« दमयन्ती, पू० १३६-१३७ 

(. दमयन्ती, पृ० १३८ 
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में विधित है। जयद्रध वीरयुगीन पात्रों वी उस उच्चता का ग्रतिनिधित्त नही 
करता, जिसके मुल्य गुश परजु ने, कर, दुर्योधन आदि पाभों से विधान हैं। गुप्त 
थी ने 'जयद्रथ वध' मे जयद्रथ वे चरित्र का विकास स्वृतत्र रूप से नही दिया । वहा 
उनकी हृष्दि प्रभिमन्‍्यु वे शौय भौर अजुन के वीरत्व पर अधिक रही है। चरित्र फे 
जिम भ्रग दे दर्शन “जयद्रथवघ' में होते हैं वह तमोगुणी चरित्र है। 'पाचाली” मे 
जयद्रथ एक कामुक व्यक्ति है जो अवसर पडने पर प्रपने निवट सम्बन्धी की पली 
से दुप्ट प्रस्ताव करता है । 
भार्या में मंव सुझेगि स्यजैनान सुध्माप्मुद्नि, 
प्रखिलात सिन्‍्धु सौवीरानाप्तुहि त्व मया सहे ।* 
पीनारू तोड़ दे दरिद्रता के बन्धन 
था चल त्‌ मेरे साथ सुकौमत नारी 
अपने हाथो से कमल वली गू थु गा | 
जयद्रथ के इन शत्दो में महाभारत” का एक निःृष्द प्रात्र अभिव्यक्ति हो 
उस्ता है, उसमे शौर्य का भ्रमाव है । जयद्रथ वायर और शसिहान है । प्रतिकार के 
कारण वह शिव की पृजा करने वर प्राप्त करना हैं तथापि झजुन वी पतिज्ञा सुन- 
कर भयभीत होता है ।४ जयद्य के चरित्र से ग्राधुनिक कवि भ्रतिरिक्त कामुकता का 
विशेध करता है और एसे दण्डनीय मानता है। इसी भावना के ग्राधार पर जयद्रय 
वा चरित्राउन किया गया हैं । 
दु शासव 
दुर्योधन के झनुओं में दुशासत का व्यक्तित्व प्रभुख है | वही प्रमुज ऐसा है 
जो सवंधा भग्रज के साथ है, भौर उनकी पाता दा बालन कसा रिखाई देता है । 
दुर्योधन की प्राज्ञावारिता के वेश वह शुभाशुभ का नहीं देखेदा, वह देवल सात्र 
झाज्ञापासव है।* भीम के साथ प्रारम्भिक संघर्ष, द्रोपदीन्चीर हरण, भोर युद्ध वे 
१ म॑० यन० २६७१७ 
२ पाचतलो, पृ० ६३ 
३ स० चन० १७०९।४-४ 
दया करो मत मारो मुझको में हु दास तुम्हारा । जयभारत, पृ० २२६ 
४ के प्रहएं वाष्डवेयाना श्ुत्वा भम सहुद भयम । 
सोदम्ती ममगाज्ारि मुम्रुवोरिद पायिवा । म० द्रोह० ७ डा 
ख कत्तंव्य ग्रपता इस समग्र होता न भुभको ज्ञात है । 
भय श्ोर चिन्ता युक्त सैरा जल रहा सब गात है। जयद्रय बच, पृ०४१ 
9 भण० समा» प्रध्याय ६७-७७ 
भाई नहीं किकर में तुम्हारा, जयभारत पु० २१५ 
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प्रमुख श्रवसरों पर* वही अग्रज की सहायता करना है । श्रग्नज के प्रति घोर भ्रास्था 
ही उसके व्यक्तित्व का मुख्य गुरा है। प्राधुनिक काव्यों में उसके चरित्र का उक्त 
रूप सवंथा सुरक्षित है। 'जयभारत' का दुःशासन दुर्योधन की मानसिक व्यथा के 
समय उसे बरर्य बंबाता है।* सेनापति कर्ण में मिथ जी ने दुःशासन के चरित्र को 
सुणासन के रूप में चित्रित किया है।? उसके व्यक्तित्व के प्रति कवि की पूर्ण 
सहानुभूति है ।” दुःशासन का चरित्र भी सामान्यतः प्रसंग रूप से चित्रित हुम्ना है 
झौर मिश्र जी के अ्निरिक्त श्रन्य कवियों ने विशेष रूप से परिप्कृत करने का प्रयास 
भी नही किया । 

मेश्र जी का दुःशासतन पत्नी को सतप्त को देखकर घैर्य वंधाता है भर 
रणभूमि में कर्म-सिद्धि की कामना करता है | 

इस प्रकार नवीन रूप में दुःशासन के चरित्र का परिप्कार व्यक्तिगत श्राथा 
श्रौर विश्वास का श्राधार वनाकर उपस्थित किया गया है । 
विकर्ण 

महाभारत में विकर्गा का चरित्र दुर्योधन के आ्राज्कारी अ्नुण और पाण्डव 
समथक के रूप में चित्रित अपने भाई की श्राज्ञा का पालन करते हुए भी कई 
स्थलों पर कर्ण की कट्ठु भावना का विरोध करता है औ्रौर पाण्डवों के न्‍्याय-सम्मत- 
पक्ष को स्वीकार करता है । द्वौपदी-चीर-हररणा प्रसंग में वह पाण्डवों का पक्ष लेता 
है और वृद्धि सम्मत तथा तर्क-युक्‍्त चेतावनी देता है। कौरवों में वही ऐसा व्यक्ति 
है जिसका वध भोम अनिच्छा से केबल प्रतिज्ावश होकर करते है । विकर्ण द्रौपदी 
का जीता ह३ नहीं मानता । 

ध्येचः कीतिता कृप्णा सौवनेन परशायिना। 
एतत सर्व विचार्याहि मन्‍्ये न विजितामिमामत || 
जयभादरत में विकण का चरित्र महाभारत' की विचारवारा के अनुकूल है 








१. म० द्रोस० अध्याय ४६ १२०-१२१, म० कर्णे० श्रध्य 
२. स्वय ठुम्हों भ्रश्नज, राज्य मेरे 

समाप्ति में हो सुख जो उम्हें ह 

तो क्यों न में भो निज नाग पाऊं 

मेने तो धर्म न कर्म जाना 
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दौपदी ने पाण्दवों को भार्या बनने दे उपराब्त शब्राय व्यवितयों ने जब इस बाय को 
समाजविरोधी, घर्म ने प्रतितुल बताया तो विक्श भधन्त करण के प्रमाण को सर्वाधिव 
महत्व देता हुमा द्रौपदी के! प्र पतित्व वा स्र्यन करता है ।" प्ाण्डवी का सौमातूत्व 
जपकने जीवन वे लिए ग्रादर्श है भ्रम वह उसका पॉलन करता है । इस प्रकार विकर्णो 
दे चरित्र से इस बात की ध्यापता की गई हैं कि न्याय को पक्ष सवा ग्राह्म हैं प्रौर 
झपता सस्वाधी भी विरोध का पा है । 


सात्यकि, धृष्दयुस्त, कृपाचार्य, श्रांदि पात्रों था चरिश्र-विश्रणं प्रसावशात 
क्होी-क्ही झाधुनिक काव्य मे उपतब्ध होता हैं। उससे चरिप्र-यूष्ठि का प्रयास नहीं 
हैं प्रत उसे पात्र विधेष को उह्तेय सात्र ही समझता उचित होगा । सामास्यत ऐसे 
पात्रों की स्थिति पूर्णहूप से मूलेग्रय के ग्राधार पर विद्यमान है । 
निष्कर्ष 

महामारत' झौर धापुनिक हिंदी काय्य के पायो वे दस ग्रध्ययत से हम इस 
निष्क्प॑ पर पहुचते हैं कि 'महामारत! के पात्रों वे झ्राधार पर रचे गये क्ाब्यों म 
ग्रविकाश कवियों की हृष्टि व्यविवगत पात्र के जीवन से प्रेंटित है।विसपाव ले 
कवि वो जितनी मात्रा में प्रभावित किया, उसने भनुभूति की उतनी ही गहराई भौर 
च्यापक्ता से उम्र पात्र ते सहामार्तीय रूप की रला करते हुए झपने बुग के प्रतिं- 
निधि-हूप में उपस्यित जिया । प्रत्येक पद्ि ने पात्र के भागार पर उत्तर ब्यक्तित्त 
में परियतंत करके प्रपनी थात कही है। इसमे प्राचीन पातों की गतिविधि वा घापू- 
निया सूयाइन उच्चस्त र वर हुआ है। महाभारत वे प्रशुख थातों ये! व्यवित्र ये 
साम पर्म वे जिस शाइवत रूप वा झभिन सम्बन्ध है, उसकी पुनरंबावना हो भोज 
के धरु मे कवियों को भ्रभीप्ट रही है। महाभारतवाहीन द्विसा-प्रतिद्ठिता के बीडा- 
बरणए में वितरित पात्रों को कवि ने भपने यु की गमस्पायों का प्रतीक देदावर इस 
रूप में व्यवत किया है हि एसरे सास तिक धौर परम्परायत स्थान वी रक्षा हो सर्वे 
कौर थे बेदौनता वे भाजाओ में प्राज़ का प्रतिनिधि कर सके । महाभारत! थे पाण 
महामारतवालोन बर्यक्ति वी सौमा से झागे ग्रावर भोज वे युद में सामाजिक सुपार 
के ह्वेम्म बने गये हैं । 'प्रियप्रदाप' थौर हुधयायन पे ब/्ण जयमारता थे सुपरि- 
प्विर 'रश्मिरयी 'गगराव प्रौर 'सवापति कर्णो दे! बरशों, भजन, भोग, भीष्म, 
द्रो, नल प्रांदि पुरुष पात्र प्रार द्लौरदी, गाधघारो, वुल्ती, हिडिस्वा, प्राद्ि स्त्री पांत 
गाज मे स्वार्य सर्प दे युग में मानदेता वे! सादेशवाद्ध हैं। इन पात्रों को भपने 





है, पाष्डवों के सन से हो ग्लानि नहीं होनो हैं 

हो में मानता हू धर्म हानि नहों होतो हैं। जवभारत, १० ११५ 
२ दोगिए न झाये सुंसे झाना कोई चुने वे । 

हैं सौमलूत्व से हो तो प्रभाश्ति हु उनवे । जयमारत, पु० १२६ 


३४६ महाभारत के चरित्र-चित्रण का प्रभाव 


मध्य देखकर श्राज का मानव अपने प्राचीन साहित्य श्रौर संस्कृति के सदगुणों के प्रति 
पूर्ण सचेप्ट है श्लौर उनका व्यापक प्रसार चाहता है। इससे सिद्ध होता है कि हमारा 
अतीत हमारे भविष्य-निर्माण में सहायक है । 


महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 


घर्म का स्वरूप 
आधुनिक कवि की धर्म-ृष्टि 


पष्ठ अ्रध्याय॑ 


महाभारत को धर्म-विधि का प्रभाव 


घर्म मानव-जीवत-साचना का संर्वीधिक रहस्थ मथ सूदम और महाविदशिप्ड 
इब्द है । भानव-जीवन-वेर्द धम से अनुप्राशित हैं भौर धर्म हो उसकी रक्षा बरता 
है । “धर्मो रक्षति रक्षित * भावना से मानव शोर धम का परस्पर पझयोन्याधित 
भाष व्यक्त होठ हैँ । धम का स्वरूप और व्यापकत्ध इस तथ्य से ब्यज्ित होतः है 
कि धर्म शब्द का प्रयोग स्‍प्रोकविष विया जाता है । मानव के सभी शुद्धाचार धर्म के 
अन्तगत् गाते हैं । 'महाभारत' भें धर्म शब्द का व्यवहार धारणऊर्ता के रूप मे क्या 
गया हूँ! धर्में से ही समस्त प्रया का घारण होता हूँ !* इसके प्रत्तिरिक्त धर्म का 
प्रयोग कर्तंव्य-पालन* झुद्धाचरण* अद्रोह सत्तर्मों का झनुप्ठान* भय, मात्वयं, 
सत्ताप, एर्प्या, हप, भेद वा झमाव*" परोपकार,** सत्य, जितेन्द्रियत्व, कोमेल- 
स्ज्याब  * के रूप में क्षिया है । धर्म को पारिमोपिक रुप मे मावद्ध बरते हुए न्‍्याययुक्त 
आरम्म को घर्म कहा गया हैँ "3 भ्रनंक स्थानों पर सदाचार को ही धर्म माना 
१ सरहस्यों महाफत | प्० घझनु० १३३२ 
२ सूद्मा गतिहि पर्मेस्य बहूलाज़ा हावन्तिका | म० दव० २०६२ 
३ पुण्य पद तात महाविश्विष्टनू | म० उद्योग० डंणहश्र 
'४ मं० वन० रण 
५ (क) घारणादर्भइत्याहु घर्मेण विधृता प्रजा | 
स्पाडारणसपुक्त संघर्म इति निमवम । म० झाम्ति० १०६।११ 

(जो नमो धर्मायमहते धर्मो घारयति प्रजा ( म० उद्योग० श्रेछा६ 
६ म० दन० ६४६॥११,१२ 
७ म० बन० १४६।१६ 
£ प्रद्दोहशंद भुताना योधर्म स रुतामत् । मण०् शा्ति १२११ 
६ मस० चन० १४६२१ 
० भ० घन० १४६१६ 
११ बुक 005९ 8०9०वे (० णी।९१६ 3$ पद गराशीच शिक्षात * 

--धाचों 6 बाएं जिवों व, जेविवापन 7957, के ४66 
१३६ दयावान्‌ सवंभूतेषु घिति रतो न सूचक ॥ 

सत्यवादों मुइर्दात्त प्रजाता रक्षण़ो रत । म० दर० श६शारर 
१३. आारम्भो स्पाययुतर्तो घ स हि धर्म इलिस्मुत । म० चन० २०७७५ 


१ 


३४० महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 
गया हैं ।* 
धर्म-लक्षण 


'महाभारत में धर्म के विभिन्‍त शअ्रगों का वर्णन इतने विस्तार से है कि 
केवल कत्तंव्यकर्म या आचार-संहिता को ही घर्म न कहकर उसे सम्पूर्ण जीवन- 
साधना का सिद्धान्त भ्रीर व्यवहार माना गया है। मानव-जीवन के सम्पूर्ण साधारण 
सदाचार, आपत्तिकालिक श्रसावारण कर्म, स्थिति-सापेक्ष ग्राचरण और विधि-निपेध 
आदिका निहूपण धर्म की परिधि के अन्तर्गत हुआ है । धर्म सनातन है, झौर अम्युदय 
तथा नि:श्रेयस की प्राप्ति का परम सोपान है। यज्ञ, दान, परोपकार आभ्रादि धर्माग 
भ्रम्युदय के हेतु है और साधना रूप में श्रप्टांग योग नि. यस का साधन है । जीवन 
का चरम लक्ष्य मोक्ष की प्राप्ति है । मोक्ष प्राप्ति के साधनों में प्रथम साधन घर्म-पालन 
है। श्रत: महाभारत” में निप्कामभाव से घर्म पालन का निर्देश है। धर्म का पालन 
इसी।लए नहीं कि उससे सिद्धि मिले अपितु इसलिए कि वह मानव का प्रमुख 
कत्तंव्य है |? 

धर्म साधना के दो पक्ष : लोक-यात्रा के निर्वाह हेतु धर्म का ग्राचरण मतुप्य 
का सर्व प्रमुख कत्तंव्य है ।? जो व्यक्ति धर्म का पालन करता हैं वही परम शान्ति 
प्राप्त करता है | धर्म के विरुद्ध आचरण करने वाला पाप का भागी होता है एवं 
सांसारिक कप्टों को भोगता है।” वस्तुत: जीवन की सामान्य प्रवृत्तियां तो 
पशु और मानव दोनों में समान होती है परन्तु मानव को मानव बनाने वाला धर्म 
ही है ।* व्यक्ति की जीवन-प्रक्रिया दो रूपों में श्रावद्ध है, उसका एक रूप नितान्त 
वैयक्तिक है भर दूसरा सामाजिक । वह व्यक्तिगत सीमा में उन धर्मो का आचरण 
करता है जो उसकी ग्राध्यात्मिक उन्‍नति के साधन है। सामाजिक पक्ष में वह 
समाज के नियमों का पालन करता है। वास्तव में प्रत्येक धर्माचरणा एक ही समय 





१. श्राचारइच सतां धर्म: सन्तइ्चाचारलक्षण:। म० घन० २०७७४ 
२. धर्मं चरामि सुश्रोणि न धर्मफलकारणातु । 
अागमाननतिकऋरम्य सतां वृत्तिमवेक्ष्य च ॥ 
घम एवं मन: कृप्णो स्वभावाइचेब में घतम । 
धर्म वाशिज्यको होनो जघन्यों धर्मचादिनाम ॥॥। म० चन० ३ १॥४- 
* लोक यात्रार्थमेवेह धर्मस्य नियम: कृत: । म० झ्ान्ति० २५६।४ 
« उनयत्र सुखोदर्कइह चंच परतन्न च। 
अलब्ध्वा निपुरां धर्म पाप: पापेन युज्यते । म० शान्ति० २५६॥५ 
- श्राहारनिद्राभय मंथुनं च त्तामान्यमेतत पशुभिनराणाम । 
धर्मोहितेषामधिको विश्लेपो घर्मेश होना पशुभि: समाना: ॥| संकलित 


क्र 


महाभारत वी घर्म-विधि का प्रभाव ३५१ 


में तंयव्तिक भौर सामाजिक दोनो पक्षो का साधक होता है ।* 

धर्म जे द्वारा प्रम्युदय भौर नि श्रेय दोनो वी सिद्धि होती है ।* प्रम्युदय 
का क्षेत्र जनजीवन हूँ, जबकि नि श्रोयस झास्तरिक साधनामरो द्वारा झ्रात्म तत्व की 
प्राप्ति हूँ । भारत म॑ वैयव्तिय धम का चरम तथ्ष्य मोक्ष-प्राप्ति समझा गया हूँ । 
इस दृष्टि मे घम मानव के भ्रस्त करण को साधनाग्रा द्वारा शवितशाली नाते हुए 
उसपी रहस्पमगरी शक्तियों को जाएग कर विशट के साथ एकाशार कर देता हैं। 
अध्यात्म विद्या का यही चरम उपलब्धि है। यही घम् जिज्ञासा दशन, उपासना, 
पूजा, आदि को जन्म दता है--जिसवा क्षेत्र अपने झाप में अ्रत्य त विस्तृत हू 

मानव-धम धम श्रपन सम्पूण रूयो में एक भ्रविरोधी साथना है। वह 
जीवन को खडश तृप्त नहीं करता, जो केवल खड़ का परिचायक है वहू धर्म नही । 
जीवन की समग्रता का प्रतिनित्िि होने वे कारण घम एक ग्रतद्त नियम की भाति 
है। जिस प्रकार ग्रग्नि वा धर्म जनता है, उसी प्रकार इस जगत्‌ थे प्रत्येत् पदार्थ 
के अपने भ्रपन॑घम है, प्रौर ग्रस्तत उन सथ घर्मा का ससाहार एक विशाल व्यापक 
बम क॑ भ्न्तर्गत होता है । 

मानव अपने न्‍्थापक परिवश में इस सृधष्दि का एक अग है। वह व्यकित 
होते हुए भी प्रमष्टि से पृथक नहीं है। उम्रका प्रसितित्व भपने श्राप में स्वतस्त होते 
हुए भी, समाज-प्रापक्ष है) भ्रत मानव का प्रत्येक आ्राचरण व्यक्ति सापेक्ष भौर 
समाज सावेक्ष होकर ही धर्म का रूप ग्रहरो करता है। प्रत्येक देश मे जहा-जहा 
सानव धर्मों का व्याग्यान क्यां गया है, बहा-बहा मानव क॑े उन समस्त गुणों वा 
सकलन ही हृष्टिगोचर होता है, जो उसे वेयक्तिक दृष्दि से श्रेष्ठ बनाने हुए 
सामाजिक भी बनाये रुसते है । “महाभारत मे भो भानतव-घर्म के विधेचन इसी 
इृष्टि पर भ्राथारित है | 

मनुन्मृति के भ्रतुसार मानत्र धम के दस लक्षण हैं--धुति, क्षमा, दभ, 
झस्तेय, शोच, इसद्रिय मिग्रह, धी, विद्या, सत्य भौर ग्रनोध ।२ 'महाभारख' में धर्म 
के लक्षणों की कोई निश्चित सरया सीमित नहों की गई है। बहा मनुकधयित गुण 
के प्रतिरिक्त भौर भी पनेक महत्वपूण मानव ग्रुणो को धरम की परिधि में वणिा 
किया गया है ।४ इनमे से कुछ प्रमुष घम्र गुणों का विवेखन सलेप्र मे जिया जा 


२ एिब्चएती 728॥870प9 0९ ॥9 3 ७वए६ छाए 802008ए 8 770040॥9/ 
ब0 & ५४०एा७) ३९५ 


--०08००6% रण 26069790 च०० (४४८५, | 49 
२ के पतो5 म्युदय निर्णेयस सिद्धि स घर्म । वेशेषिक, क्णाद, १२ 

ख धम एव कृत श्रेयान्निहू लोके परत्र च। म० इान्ति० २६९०६ 
३ ध्ति क्षमादपोउस्तेय शोचमिख्ियनिग्रह ॥ 

धीविद्यासत्यमफ्रोघो दशक धमरलक्षणम्‌ ॥ भनुस्मृति ६६२ 
४ मण शाति० १०६११२-१३ 


३५२ महाभारत की घमं-विधि का प्रभाव 


रहा है। 
धृति : धर्म भर धृति के मूल में “धृ' धातु है, जिसका श्रर्थ धारण करना 
होता है । धर्म के द्वारा घारण होता है--धर्मोधारयति प्रजा” धृति के द्वारा भी 
घारण होता है--धृत्या घारयते ।” धर्म घारण का व्यापक रूप है, श्वति उसका 
एक श्रंग है । धर्म समस्त प्रजा का धारण करता है तो 'धृति' मन, प्राण, और 
इन्द्रिय-क्रिया को धारण करती है । चित्त के उस सामरथ्य॑ पूर्ण श्रवस्थापन को घृति 
कहते है, जिसके द्वारा मानसिक क्षोभ झमित होता है ।? सुख्र या दुःख प्राप्त होने 
पर मन में विकार न होना घृति है और ऐसी 'धृति के सेवन को श्रभीप्ट बताया गया 
है । शंकराचारय के श्रनुसार धृति को बुद्धि की सतोपरूपाबृत्ति कहा गया है । 
महाभारत में मानव के झ्रावश्यक गुरों में घृति को स्थान-स्थान पर महत्व 
दिया गया है। घृृति की विशेष व्याल्या करते हुए गीता में उस्ते तीन प्रकार की 
कहा गया हैँ । जिस श्रव्यभिचारिणी धारणा थक्ति से योग द्वारा मन, प्राणादि का 
धारण हो. है वह सात्विकी ध्ृृति हैं ।/ फल की इच्छा करते हुए जिस घारणा 
वक्ति से प्रासक्ति पूर्वक घम्म, अर्थ और काम की घारणा होती है वह राजसी ध्रृति 
है । इसी प्रकार दुप्ट बुद्धि वाला मनुष्य जिस बारणा थचक्तिलद्वारा निद्रा, भय, 
चिन्ता, दुःख तथा उस्मुक्तता को निरन्तर घारण किए रहता है वह तानसी धृति 
क्त विवेचन से धृति के वैज्ञानिक यृत्ति रूप को स्पप्ट किया गया है। मानव 
को श्रेष्ठ संकल्पयुक्त ध्रृति-स्थिति प्राप्त करने के लिये निद्चित ही सात्विकी धृति 
का श्रम्यासत करना चाहिये, यही धृति मानव के प्रथम गुणों में से एक है और प्रत्येक 
संकटपूर्ण श्रथवा द्वित्रिया ग्रस्त परिस्थिति में धैर्य रूपा होकर उसे श्राश्वस्त 
करती है 
क्षमा : महाभारत में क्षमा का विस्तार से महिमा गान हश्ना है। बन पर्व 
मे क्षमा का श्रप्ठ धम वताया गया हैँ। यही नहीं, यथिष्ठिर के थब्दों में क्षमा ही 
/ लमा ही यज्ञ है, क्षमा ही गास्त्र है, * क्षमा ही ब्रह्म है, क्षमा ही सत्य है, 


- म० उद्योग० १३७४६ 

« गीता १८६१३३ 

- गीता रा० भा० श्षा२६ 

* म० द्ान्ति० १६२॥२६ 

- गीता ज्ञा० मा० १८३० 

 गता श८। 

« गीता १८३४ 

« गीता १८३५ 

- भैसा धर्म: क्षमायज्: क्षमाचेदा क्षमा श्रुतरम । स० बन० २६॥३६ 
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क्षमा ही भूत है, क्षमा ही भविष्य है, क्षमा ही तप है, क्षमा ही शौच है। उनके 
झनुसार क्षमा मे ही सम्पूर्ण जगत को धारण कर रकपा है ।* क्षमाशील मनुष्य वन्ञविद्‌ 
ब्रह्म विद तथा तपस्वी पुरुषो से भी ऊुचे लोको को प्राप्त करते हैं।* क्षमा करने वालो 
को प॑न्‍्त में श्रह् लोक वो प्राप्ति होती है ।? जगतु में भो क्षमा शील साधु वी सदा 
जय होती है ।* पृथ्वी के समान क्षमाशील मनुप्य में ही समस्त प्राणियों का जीवन 
बताया गया है ।* 


मानव का दुलभ गुण होते हुए भी क्षमा के सम्ब'घ मे 'महाभारत' की धारणा 
प्रत्यन्त स्पष्ट है। झनुचित पात्र भौर अनुचित प्रवस्तर पर की गई क्षमा अपराध दत 
जाती है। बलि वें यह पूछने पर कि क्षमा भौर सेज दोनो में कोने श्रेष्ठ है प्रहताद 
का उत्तर अत्यत सतुलित है। उनका कथन है कि न॑ तो तेज हो सदा श्रेष्ठ है न 
क्षमा ही ।* झनवसर क्षमा करने से व्यक्ति के भृत््य, द्वात्रु, उदासीन व्यक्ति उसका 
तिरस्कार वरने लगते हैँ भ्त ऐसी क्षमा वर्जित है । 


दम 'महामारत' के भनुस्तार किसी प्रस्प की वस्तु को लेने वी इच्छा न 
करना, गश्मीरता और घैये, भय त्याग, तथा मन के रोगो को द्ञान्त करना देख 
वहलाता है ६ यद्यावि धर्म की भनेके शझाखाए भौर विस्तार हैं, परन्तु युधिष्ठिर के 
इस प्रइन वे उत्तर में कि धर्म का मूत्र कया है ? भोष्म का कथन है कि दम 
नि श्रेयस का साधन है झौर श्रेष्ठ व्यक्तियों वे लिए बही सनातन घमं है ।१* दर्म के 

रही दुभ क्मों की सिद्धि मानव को झीधता से हीती है शत उसे दाग, यज्ञ, 
स्वाध्याय से भी श्रेप्ठ बताया गया हैं।** दम से तेज की बरृद्धि होती है। दम ही 





१ क्षमा वक्ष, झ्मासत्य क्षमा भूत चा भाविष । 
क्षमा तप क्षेमाशोच क्षमय्रेद धुत जगत्‌ ) म० वन० २६३७ 
म० बन० २६३८ 
म० बन० २६३६ 
मण० घन० २६१४ 
मण वत० रेहं।रेर 
म० बंन० रे८।३रे 
मू० चन ० २९१६ 
म० चन० २६७७-१५ 
दप्हौना यस्पृहा नित्म गॉम्मोये धैयें सेव चा। 
अमंय रोग शसन शाने नेतद्वाप्यते ॥ म० शातति रै६रा १२ 
१० मं० शास्ति० १६०७ 
११ मण० शा ति० १६०४८ 


कि हु] ए॑ं अत सं ॥&ए जा 0 
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परम पवित्र साधन है। दम से पाप नष्ट होते है श्रीर अनन्त में उससे परमपद की 
आप्ति होती है ।* सभी घर्मो में दम की प्रशंसा की गई है इसी लिए उसकी उल्कृप्टता 
निविवाद है ।* अदान्त पुरुष के वद् में मन और इन्द्रियां नही होती वह निरन्तर 
क्लेपो का भोग करता हैं? श्रत: दम एक उत्तम ब्रत हैं।* इसी एक गुण के आधार 
पर क्षमा धृति, श्रह्चिता, समता, सत्यवादिता, सरलता, इन्द्रिय-विंजय, दक्षता, 
कोमलता, लज्जा, स्थिरता, उदारता, क्रीष-हीनता सत्तोप, प्रियभाषिता, श्रा्दि 
सदगुणों का उदब होता है ।* 

महाभारत' के उद्योग पर्व में दम की विशेष व्याख्या करते हुए कत्तेव्य- 
अकत्तंव्य के विपय में विपरीत घारणा, असत्य भाषण, गुणों में दोप-हप्टि, स्प्री- 
विपयक कामना, वामार्थी होता, भोगेच्छा, छ्रो8, शक्ति, ठृष्णा, लोभ, पिशुनता 
मात्सर्य, हिसा संताप, शास्त्र में श्ररति, कर्तव्य की विस्मृति, श्रतिवाद, तथा प्रवन 
को बड़ा समभना--जैसे अ्रप्टादश दोपों से मुक्त होने को दम कहा गया हैं ।' इस 
रूप में दम अत्यन्त व्यापक श्र महत्वपूर्ण गुण है । 


शौच : गौच का श्र्थ है श्रन्तर बाह्य मल-प्रक्षालन। अ्स्तर के राग- 
हेषादि विकारों को दर करना श्रास्तरिक शौच है।* श्रान्तरिक शाच के शझावार 
पर ही बाह्यणीच सम्भव है । 'महाभारत' में श्राभ्यन्तर श्र बाह्य दाना प्रवार दे 
शौच का राम्मिश्रिण करते हुए कहा फ़ि ब्रह्मचर्य, तप, क्षमा, मथु-मर्सि का निषेध 
धर्म-मर्यादा का पालन, मल की स्वच्छता भौच के तक्षण है ।* इ्स णोच की धम 
के लक्षणों में महत्व पूर्ण स्थान दिया गया हूँ ।* 


इम्द्रिय-निग्रह : मनुष्य के बघरीर को रथ माता गया जिसका सारथी 
आत्मा है । इन्द्रियों को उस रथ का अ्रदत्र कहां गया है । सदि रय के अध्व सारथी 





१. म० गान्ति० १६०६ 
- दमेत सहरं धर्म नान्‍ये लोकेपु शुश्रुम । 
दमोएह परमो लोके प्रशस्त: सर्वे धमिणाम ।म० ज्ञान्ति० १६०१० 
» म० शान्ति० १६०१३ 
- म० शान्ति० १६०१४ 
« म० झान्ति० १६०११५-१६ 
म० उद्योग० ४३२३-२४ 
» गीता, श्ञा० भा० १२७ 
- ब्रह्मचर्य तप: क्षान्तिर्मघु्मांसस्थवर्जनम्‌ । 
मर्यादायां स्थितिदरचव क्षमा द्योचस्य लक्षरम्‌ | म० श्रावव० श्रध्याय 
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के वश मे न हो तो जीवन-याना कुशल पूर्वक नहीं हो सकती' ग्रत माठव का 
प्रथम व्म है इच्दिय-निग्रह । इच्द्ियो को वैय॑ं पूवक वद्या में वरमे का प्रयत्न हो 
साधना का आरम्भ है ।* मन से भ्रसपृक्त होबर ईद्रियां भनुष्य को बुद्धि को उसी 
भ्रकार हर लेती हैं जेसे जनगामी नौफा को वायु हर लेती है ।? स्वग और नरक का 
मूल कारण इन्द्रिया ही हैं | वश में को हुई ईा दया स्वर्ग की प्राप्ति कराती हैं और 
विषयों मे प्रतृत्त इन्द्रिया नरक में ले जाती हैं ।* प्रत प्रिद्धि प्राप्त करने के लिए 
झ्ीद्रयो का नियमन परमावश्यक हूँ ।जों अपने शरोर में विद्यमान रहने वाले मन 
सहित इरिद्रियों पर श्रधिक्रार था लेगा हूँ, वह जिते द्वय परापवृत्त तंही होता। “अप 
देखिये निग्रह मानव-सावना का मुख्य सोपान है । 

सत्य 'महाभारत' की क्या का मूल वेर्द्र बिन्दु धर्मावम प्रर्यात सत्यासन्य 
का निर्णय है । सत्य की सत्ताशीलतां उसे धम के प्रमुख झ्ाधार रप मे स्थित 
करती है। इसीलिए 'महाभारत' कहता है कि जो सत्य हैं वही धर हैं) थो धर्म 
हूँ बदी प्रकाश हैँ भौर जो प्रकाश हूँ वही सुत्र है। जहा सत्य नहीं हैँ वही भ्रधर्म हूं 
अर्थात्‌ भ्रवकार है ।* सत्य सनातत धर्म हूँ” और सत्य को ही परब्रह्म कहां गया 
हैं ।६४ सत्य भौर धर्म की धारणा को म्पप्ट करते हुए वहा है कि सत्य से हो लौक की 
धारणा होतो है ।* धर्म की भी यही परिभाषा हुँ । झत सत्य को मस्तक भुवाना 
चाहिए प्रौर उसे ही परम गति समझना चाहिए ।" * महाभारतकार वी दृष्टि में तप, 
योग, यज्ञ, भ्रादि भी सत्य के श्रतिरिक्त नही है ।"'" सत्य का क्षेत्र ग्रत्यात व्यापक 
हूँ । मानव के समस्त श्रेष्ठ गुण सत्य के प्रभाव मे स्थिर नहीं रहते । इसी कारण 
संम्पूण लोको मे सत्य ने तेरह भेद गिनाते हुए कहां है कि समता, दम, ग्मात्मय, 
क्षमा, लज्जा, तिनिक्षा, भसूया, त्थांग, ध्यान, प्रार्यता, धृति भर प्रहिसा झादि 


प्र० वन० २१११२३ 

स० बन ० १११२४ 

स० वेन ० २११।२६ 

प्० प्रन० २११।१६०२० 

स० घन० २११२२ 

तन्न यतसत्य सपर्मो यो धर्म ।स प्रशाशों य॒प्रकाशरतत्‌ सुखप्रित्ति। 

तत्र गदनुत सो:धर्मो पो5्धमस्ततु तभो यू तमसतदु छु खम्रिति ॥ 
म० शा्ति० १६०४ 

७ सत्य घर्मं सनातन | मण० ज्ञान्तिए १६९४ 

८ संत्य ब्रह्म | म० शाततिं० १६०१ 

६ सस्येन धायते लोक ॥ म० शा्ति० ३६०१ 

१० सत्यमेब नमस्पेत सत्यहिं परमागति । म० श्ञान्ति० १६२४ 

३१ भण्द्ाति० १६२५ 
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सत्य के रूप है। * सत्य का पुष्ट लक्षण है उसका नित््य एक रस भ्वविनाश्षी भौर 
ग्रविकारी होवा।* यही सत्य मानव का परम धर्म हैं 

झ्फ्रौध : क्रोध मनुष्य का सबसे बड़ा शत्रु है, क्रोधी मनृष्य अपने कर््तंव्या- 
कत्त व्य का निर्णय नही कर सकता, क्योकि कोधी मर्यादा को नहीं जानता ।* वह 
पाप कर सकता है, गुरुजनों की हत्या, तथा कठोर वाणी द्वारा श्रेष्ठ मनुष्यों का 
प्रपमान कर सकता हैं ।४ क्रोधी के लिए कुछ भी प्लकार्य या श्रवाच्य नहीं है 
यहां तक कि वह प्रात्महत्या भी कर सकता हैं ।* क्रोध के श्राधार पर ही सब पाप 
पनपते हैं अतः श्रेष्ठ मानव जीवन के लिए प्रक्रोध परमावश्यक हैं। जो मनुप्य कोच 
को रोक लेता हैं उसकी उन्नति होती हूँ ।४ क्रोध के दोपों को देखकर मनस्वी 
पुरुषों ने-जो इस लोक भौर परलोक में भी परम उत्तम कल्याण की कामना करते 
है--क्रोध को जीत लिया है 

प्रहिता : मानव के महान्‌ भ्ौर सामान्य धर्म के रूप में प्रहिसा का गौरव 
गान महाभारत में विस्तार से उपलब्ध है ।£ प्रहिसा को परम धर्म १" और धर्म के 
मुख्य लक्षण '* के रूप में माना हूँ। सम्पूर्ण भूतो के लिए जिन घर्मों का विधान 
किया गया हूँ उनमें श्रहिसा ही सबसे वड़ी मानी गई हूँ । जो व्यक्ति धर्म की 
मर्यादा से भ्रष्ट हो चुके है, मूर्ख है, नास्तिक है तथा जिन्हें आत्मा के विपय में 
सन्देह है उन्होंने ही हिंसा का समर्थन किया हैं । 


“महाभारत ' में श्रहिसा की विवेचना केवल मानव-धर्म के ही रूप में न होकर 
राज्य-धर्म के रूप में हुई है । 


१ दे श्ग ०4०० + ६ । टु कर 
महाभारत के अनुशासन पर्व में वृहस्पति युधिप्ठिर से कहते हैं कि जो 
मनुष्य भ्रहिसा युक्त धर्म का पालन करता हैं वह मोह, मद भौर मत्सरता तीनों 





* म० शान्ति० १६२॥७-६ 

* भ० झान्ति० १६२१० 

« भम० चच० र्ध्ाश्८ 

« स० बन २६।४ 

« म० चन० २६५ 

म० चन० २६६ 

म० वन ० २६२ 

मण० चन० २६॥७ 

म० श्रनु० श्रध्याय ११३,११५,११६ 
* श्रहिसा परमो घम्म: | म० प्रमु० १ १५४१ 
- भे० श्रनु० ११४२ 
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दोपो को प्रय समस्त प्राणियों मे स्वापित करके काम-कोघ व सयम कर पिंद्धि का 
प्राप्त हो जाता हैं ।' किसी भी प्राणी को पीड़ा न पहचाना ही प्रहिमा है ॥* प्रत 
भहिसा परम धर्म हूँ, भहिसा परम सयम हैं, अहिंसा परम दान हूँ, प्रदिसा परम 
तप हूँ भौर भहिसता ही परम यज्ञ, फ्ल, मित्र और परम सुस हूँ ।* 


प्रहिसा को धर्म-लक्षण के रूप में इतना महान्‌ पद देते हुए भी भ्रहिसा वे” 
व्यवहार मे महाभारत को दृष्टि भव्यत्त वैध्ानित भौर यथायँवादी है । भहिया 
धममं वा पालन करना प्रालम्बन-सापेक्षे हैं । भहिसा के भविवारी भानम्बन के द्देतु 
पालन की गई शअ्रषिसा धर्म है, किन्तु प्रपराधों तथा प्रम्प दुगूंणों से शुबत 
प्रनधिकारो झालस्वन के प्रति भ्रहिसा-्यालन प्रघमम है। ऐसी परिस्यिति में दड-धर्म 
ही सर्वापरि है। इस प्रकार महाभारत मे प्रत्यात व्यवस्यित भौर व्यावहारिक हूप 
में भहिसा-घधर्म का! विर्वचन किया गया है । 


दात मानद वे' परम धर्म के रूप मे दान-धर्म का विवेचन महाभारत 
वी विशेषनाणों मे से एक है । अपने प्रजिद घत को दूसरे के लिए द॑ देना हो दास 
हूँ ।* इस दान की भद्दत्ता अनेक रूपो मे गाई गई है। राजा के कत्तव्य का एक 
मुझय झग झन्य धर्मों वे साथ दान को भी स्वीकार किया हैँ ।* ब्राह्मण को दाने 
देने की प्रतिज्ञा करके दांत न देने से दोष को स्थिति भानी गई है ।९ 


अनेर प्रदार के दानो का वर्णन वरते हुए महाभारत” में कहा गया हैँ कि 
दानों मे द्ब्य-दान” गोन्दान", भुमिदान *, भरत, दल भौर रसदात भादि करने वाला 





३ श्ाहिता पाश्रप धर्म थे साधयति वे भर । 
चऔीनदोषान्‌ सर्वभूतेपु निधाय पुरुष सदा। 
काम्त्रोधो च सपम्य तत सिद्विमवाप्नुते ॥ मं०् प्रनुए ११श३-४ 
२े भीता १०५ 
३ झाहता परमोपमंस्तवाहिंता परोदम । 
झहिसां परमझनमहिता परम तप । 
अ्रहिसापरमों यज्ञस्तवाहिंता परफ्लम । 
झहिसापरणम मित्रम॑हिसा परम सुखम ॥ म० प्रंनु० ११६।२८-२६ 
ड गोता १०४ 
॥ म० चाति० ७४२४५ 
है म० अ्रनु० १-२ 
७ मण० झनु० ५६३० 
छू मण् झनु० २६।२८-२६ 
६ भ० झनु० ५६३२ 
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व्यक्ति परम-पद को प्राप्त होता है ।* 'महाभारत' में वशित सामान्य मानव धर्म सामा- 
न्यतः दिवजातियों के धर्म हैं ।* भ्रत: उनका सिद्धान्त रूप से विवेचन होते हुए भी 
वर्ण-सापेक्ष वर्णन अधिक हुग्ना है। इसलिए महाभारत में दान की भावना की 
उत्क्ृप्टता को अधिक महत्व दिया गया हूँ । जो दान श्रद्धा से पवित्र और करत्तंव्य- 
बुद्धि से किया हुआ हो उसे पुष्य कर्मो का अनुप्ठान करने वाले कर्मण्य पुरुष उत्तम 
मान कर स्वीकार कर लेते हैं ।? दान मनुप्य को पाप से मुक्त कर देता हु। श्रतः 
चह मानव का १रम धर्म है। याचक को दिया हुआ दान परम घममं हैं ।” इस 
प्रकार व्यक्त के घर्मो में दान का महत्व अक्षण्ण है, क्योंकि धर्म-मास्त्र के सिद्धान्त 
के अनुसार जैसा दान किया जाता है बसा ही भोग मिलता है ।/ इसलिए दान 
कीति-प्रदाता और मोक्ष-दाता है ।* 

अन्य धर्म : विणेप मानव धर्मो के अतिरिक्त भी अनेक घर्माचार ऐसे है जिनका 
विवेचन व्यापक रूप से तो नही, किन्तु यत्र-तन्न संकेत रूप में अवश्य मिलता है। 
इन धर्मो में बील * विप्टाचारः, अद्रोह, सहनशीलता, कर्तव्य पालन, समता की 
भावना की गणना होती है । मनृप्य के व्यावहारिक जीवन में इन वर्मो का महत्व- 
पूर्ण स्थान है । बर्म के रहस्य का चित्रण करते हुए ब्रह्मा, अग्नि, लक्ष्मी, श्ंगिरा श्र 
स्कन्द ने धर्म को श्रत्यन्त व्यापक रूप में चित्रित किया है। उक्त धर्म सम्बन्धी रहस्य 
का विवेचन धामिक श्रनुप्ठान से अनुप्राशित है | गुरुजनों का श्राज्ञापालन करना, 
पितरों और देवताओ्रों को प्रसन्‍न करना भी धर्म का मुल्य रूप माना गया है । 

संक्षेप में, मानव-जीवन धर्म के उक्त सम्पुर्ण रूपों से आवद है। श्रौर उसका 

पेत्येक् कमनुष्ठान बर्म को उक्त परिवि मेंआ जाता है । “महाभारत में 
पम का महत्ता झक्षण्ण है और उसको जीवन में श्रत्यधिक उपयोगिता के कारण 
महाभारत' में इतना व्यापक स्थान मिला है । 


आधुनिक कवि की घर्म-दृप्टि 





महाभार्तकार ने धर्म की एक नई परिभाषा की है जिसके श्रनुसार प्रजा 
की हल 2 अर 3 नु 


- म० अनु ० ५६॥३७ 

* म० दान्ति० ६०८ 

- म० अ्रनु० ५६।१६ 

: प्रानृइ॑स्यं परोधमों याउते यद्‌ प्रदोयते | म० अनु ० ६०१६ 
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झौर समाज को घारण वरने वाले नियमो का नाम घमं है। जिस तत्व में घारण 
करने वी शक्ति है उस ही घर्म कहते हैं ।* घपर वा घह रूत व्यक्तिनत चर्माचरण से 
बहुत भ्रधिक व्यायके लोकघम वा रूप है। महामारत-वाल में धम के विभिन्‍न 
झाधारो १९ एक ऐसे समन्‍्वयात्मक लोक घम की प्रतिष्दा हैई जो साधाजिव धर्म 
वी श्रेणी में आया | झाज वा कवि घम के व्यक्तिगत और साम्राजिक दानों रूयों 
को स्वीकार करता है । व्यक्तियत घमरन्मायना के अन्तगवे शित गुरपा कह स्थात 
है, उनको भी सामाजिक दायित्व का मूत मानकर उपस्थित विया गया है। आज 
का युग दितान का युग है। घर्म, ग्राचार, ग्रास्या आदि मनोवुत्तिमूनक विश्वामों 
से विनक्षण परिवतन दृष्टिगाचर हो रहा है। ब्रन॑ घम मे जिस रूप मे पुजानपांठ 
धादि का विधात है उसका प्रमाव पग्रायुनित्र कविपर पश्रत्यन्त बिरल रूप में 
पश है । 
घम् ओर युग घम्त आपुनित्र कवि धम झौर यु। घममं को सम'न्दित करता 
हैं। काव्य में थरुग ८र्म का चित्रण होना चाहिए प्रववा शाश्वत धम्र का ? 
सामान्य साहित्य श्रौर भाइवत घम्र के ग्रदृद सश्वन्त पर प्रयेत्र व्यक्ति 
सहमत हैं, शिस्तु युगन्धर्म की उयला भी नहीं की आ सकती । क्योत्रि कवि 
वी क्ल्याणशारी भावना इस जड पृथ्वी पर शाध्वत जीव का निमाण करता चाहती 
है। झत झाइवत जीउन झाइव्तत धर्म के प्राचरण पर ही अवउस्वित है घममे, 
साथना, कम का झनुप्ठान आदि सवा समग्र प्येय जोबंत को उन्नत बनाता है। 
ग्रधर्म का विरोय केत्रियो की कायाणकारी बाणी ये इस यु मे अत्यत शक्ति से 
कया है। धम ने सू,म झौर व्यापत्र स्वश्प पर युग-धम की छाप अक्तित करता 
हपा झ्राघुनितर कवि युग-धर्मे के द्यायक्त चित्रण में घम्र के शाइवत रूप को अशुष्ण 
रखता है। जिस प्रवार 'महामारत' में देंदल पूजा विधान धर्म वे झतयत नहीं माने 
गये और जौदन के समस्त कर्भ-विधान को घमर्मं का रूप दिया गया उसी प्रवार भ्राज 
का साहित्यक्षार भी व्यक्ति के उत सभी झाचरणों को धर्म वे भावग्रेत मानता है 
जिससे प्रम्तत समाज वा वल्याण हो ।* उट वणा-पर्म, पाश्चस घम झादि को महा- 
भारतदार के अनुसार स्व्रीयरार तो वस्ता है हिलतु उसका स्वृस्व पूण सय से आधघु- 
निक हैं। महाभारत को ही विधार-सम्पत्ति का झ्ाथय लेदर भाज का कवि एक 
शोर तो सम्पूर्ण धर्मों वा समन्वय करना चाटदा है + भौर दूसरी ओर उन सम> 
स्पाप्तों को आधुनिक संदर्भ में उत्तेजना देता है जो महामारतेनात में जितनी सजोद 
थी उतनी हो झाज है । घ॒र्म के प्तंक रूपो वो 'महाभारा' में तेलालीन राजनेतिक 


१ मण्द्यातति० १०६११ 
२ धाचालो, पृ० २२ 
३ भारत सब धर्मों की भू, 
सबस्य ही यहाँ समयय | लोकायतत, पू० १२८ 
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इृष्ठि से विवेचित किया गया है उसी प्रकार श्राज का कवि राजनैतिक, सामाजिक 
श्रान्दोलनों के श्रालोक में धर्माचरण की व्याख्या करता है। युग-धर्म श्रौर युग-सत्य 
सतत परिवतंनशील तत्व है | अ्रत: शाश्वत घर्म की व्याख्या शाश्वत साहित्य में 
प्राणाधार के रूप में विद्यमान रहती है ।* 
आधुनिक कवि ने सिद्धान्त रूप से धर्म की व्याख्या श्रथवा धर्म के स्वरूप 
पर बहुत कम कहा है किन्तु वह उसके महत्वपूर्ण स्थान के प्रति उपेक्षित नही है । 
वह जानता है कि यही एक गव्द ऐसा है जो मानव-जीवन में सबसे श्रविक व्यापक 
प्रौर प्रभावशाली है। श्राधुनिक कवि अ्रहिसा, क्षमा, दया, श्रक्रोष, वैयं, कर्त्तव्यनिष्ठा 
आदि सामान्य मानव-धर्मो को सामाजिक उपलध्य से प्रस्तुत करता है। धर्म की 
व्यापक महत्ता को स्वीकार करते हुए दिनकर ने दया-धर्म से युक्त प्राणी को ही प्रृज्य 
माना है।” “महाभारत” की धर्मंविपयक मान्यता के श्रनुसार ही इन कवियों ने चारि- 
त्रिक उच्चता को मानव का धर्म माना है।? धर्म कभी क्षय नहीं होता” किन्तु 
उसका रूप परिवत्तित होता रहता है।” धर्म मानव का मित्र है ।६ क्षमा, थैर्य, शुद्धा- 
चरण ही धर्म है। समय के श्रनुकूल मानव जितने कत्तंव्य कर्म करता है वे सब 
मानव-धर्म के अंत्गंत श्राते है । श्राधुनिक कवि 'महाभारत' में वर्णित मानव धर्मों 
की स्थिति सापेक्ष विवेचना करते हुए सिद्धान्त की श्रपेक्षा व्यवहार पर श्रधिक वल 
हज ० ०5 + ्क 
देता है। 'महाभारत' के उत्कृष्ट पात्रों में मानव-धर्म का वह रूप उपलब्ध होता 
है जिसमें घाश्वतता की रक्षा के साथ युग-धर्म की भी श्रभिव्यक्ति हो । जहां मानव- 
गुणों की सीमा में किसी व्यापक सामाजिक विचार की श्रमिव्यक्ति, करनी होती. है, 
वहां कवि 'महाभारत' की सीमा से श्रागे श्राकर युग के परिवेश्ञा में स्वतन्त्र चिन्तन 
करने लगता है । यद्यपि ऐसी स्थिति 'महाभारत' से पुर्णा रूप में परथक नहीं कही 
जा सकती | हे 
. क्षमा : 'जयभारत' के वुधिष्ठिर धर्म को सर्वोपरि स्थान देकर सम्मान, 
हा कमी तुच्छ मानते हैँ ।” महाभारत |में जिस प्रकार क्षमा को मानव 
जीवित का व्यापक घर्म श्रीर परम उच्च श्राचरण माना है। उस्ती सीमा में श्राधु- 





१. विवेचना, पृ० ३५ 
* दया धर्म जिसमें हो, सबसे वही पृज्य प्राणी है। रश्मिरथी, पृ० १ 
रे. बढ़े चंश से क्या होता है, खोटे हों यदि काम, 
नर का गुण उज्ज्वल चरित्र है, नहीं वंध घन घाम । रश्मिरथी, ६ 
४. यह धम पुद्धती हो यदि मुभसे ऐसा, 
तो चुनो कि मेरा घर्म नहीं क्षत होता । पांचाली, पृ० ३७ 
है धर्म बदलता रहता इस जगती में, ४ 
पर परिवर्तन का मूल लोक फा हित है| पां 
४  फा हित हैं। पांचाल रू 
है 00206 हित है| पांचाली पृ० ५६ 
७. के कर पद्यस्‌ सम्भान घन, सन्तान, उख सब मर्म के, 
अिक रन्त शर्तांश नी लगते नहों निज धर्म के | जयभारत प० ३१८ 
हि वर को ययाय॑ शुद्धि बर नहीं प्रेम है, हु 
र इस विश्व का इसी में छिपा क्षेम हैं । जयभारत, पृ० ८२ 


न्शी 
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निके कवि क्षमा का समर्थन करता है ।१ क्षय मातव जीवन का एवं शार्वत धर्म है 
किन्तु उसकी प्रपनी सौमाएं हैं श्रौर उसका प्राचरण समय-सापेक्ष है । 'महाभारत 
में क्षमा का महिश-गाव प्रंवश्य हुमा है, किस्तु ग्रभुचित अवसर पर की गई क्षमा 
को प्रपराध माना गया है ।* अझ्राधुनिक कवि क्षमा का समथत करने में मितास्त 
यथार्थवादी है । वह 'महामारत' के अनुरूप क्षमा भ्रौर तेज दोनो मे से तेज की महत्ता 
स्वीकार करता है। क्षमा का अतिरेक दोवह्य है प्रौर उससे भ्रपर पक्ष अनेक बार 
लाभ उठा लेता है।* क्षमा के विषय में आधुनिक कवि जिम भावनाग्रों की प्रद्ि- 
व्यक्ति करता है उनके कृपर भ्राज की राजनैतिक और सामाजिक स्थिति का व्यापक 
प्रभाव है । इस वारण बहु क्षमा दे विषय में भर भी ग्रधिक सतके हो यया है। 
क्षमा व्यक्ति का घम है शिन्‍्तु जब समुदाय के प्रश्न उठता है तब हमें क्षमा, विनय 
सैंप, और त्याग को भूलना पडता है ।* राजनंतिक दृष्टि से क्षमा दुर्बत्न का शस्त्र 
है 'महाभारत' क्षप्रा के महत्व को स्वीकार करते हुए भी व्यवहार में उस्तकी प्रतिष्ठा 
को संवोपरि नही मानता | दिनकर महामारतकार के इस विचार से प्रभावित है और 





१, के से० वेने० २६४३७ 

ख धर्म ग्राचरण़ से हो पाप ताप कठता, 

पर्व गुण मानव का क्षमा थर्य, धर्म है। 

जहें हम छोड़े क्यो प्रनग्त ताप सिर ले, 

कष्ट से ही बनता है सानव चिश्ुद्ध रे॥ कॉतेय कथा, पृ० ३० 
२ का मं० बन २८३ 

ख है जीत दोष स्व॒राज्य, नोच प्रति चारो | 

फिर खक्षमा किस लिए, श्रार्या कर दिया उनको। 

जो बदी करना चाह रहे थे हमको । पाचाली, १० ३१ 


३ त्याग, तेप, करुणा, क्षमा से सोगकर, 

व्यक्ति का मतलो बली होता मगर । 

हिलन पशु जब घेर लेते हैं उमे, 

काम झाता है मन्िष्ठ गरीर ही। कुरुक्षेत्र, पृ० २७ 
४ व्यक्ति का है धर्म, तप, करुणा, क्षय, 

व्यक्ति को शोभा विनय भो त्याग भी, 

दिल्तु उदता प्रश्न जब समुदाय दा, 

भूलता पड़ता हसे तय त्यांग को । वुरुक्षेत्र, पु० २६ 
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अत्यन्त यथार्थवादी भूमि पर क्षमा की वास्तविकता की अभिव्यक्ति करते हैं ।* महा- 
रतीय पात्रों के ब्राथुनिक रूपो में उनके भूल गुणों की प्रतिप्ठा यथावत्‌ की गई 
। जयद्रथ से अपमानित होने पर 'पांचाली की द्रौपदी प्रतिहिसा के ऋरतम अ्रावेग 
से भर जाती है किन्तु बअन्ततः चह धर्म की प्रतिप्ठा को स्वीकार करतो हुई 
स्त्रीत्व की मर्यादा को मानकर अपराधी को क्षमा कर देती है ।” एकलव्य के चरित्र 
में वैय॑, कत्तंव्यनिप्ठा, सदाचार, गुरुभवित, सहनशीलता झादि सभी गुण विद्यमान है, 
जो चरित्र की उच्चतम प्रतिप्ठा के लिए आवश्यक है ।युग के प्रभाव के कारण 
एकलब्य की धर्म-निष्ठा मूलग्रंथ के आधार से स्वतन्त्र रूप में श्रभिव्यवित की गई 
है। महाभारत' में एकलब्य उपेक्षित पात्र है किन्तु प्राज का कवि उसे व्यवितगत 
महत्ता के राजनैतिक सस्करणा में न देखकर गानवता के श्रश में चित्रित करता दे 


कत्तेव्य पालन . महाभारत' में कत्तंव्य-पालन को मृस्य धर्म के रूप में माता 
धुतिक काव्य में प्रमुखपात्र ग्रादर्श वादी है और कर्तव्य-्पालन में दक्ष है । बथपि 
उतका आदर्श युग सम्मत है । तथापि कर्तव्य के प्रति निप्ठा का विरोध नहीं है। 
वर्ण के मत में अदम्य क्ंव्य-पथ पर हढ रहना परम प्रावध्यक है।” आधनिक 
युग के युधिष्टिर, अजु न, भीम, द्रौपदी, शल्य” एवलव्य आ्रादि पात्र कर््तंव्य-निप्ठा 
के आलाक से आपूरित है । गीता के 'लोक-मग्रह मेवापि सपब्यन्‌ वातु महँसि वे 
श्रावार पर गुप्द जी निस्‍्पृह करत्तंव्य-्पालन और लोक संग्रह की हृष्टि से ऐसी व्यवस्था 
की कामना करते है, जो वेयश्तिकता के साथ सार्वजनिक भी हो से 

समत्व " मानव-चर्म के श्रन्तर्गंत महाभारत! मे समत्व पर पर्याप्त बल 
डाला गया हू । अपने को ब्रक्रिचन समझकर दसरे के महत्व को स्वीकार करता समा- 
नता का मुख्य लक्षण है ।” इसीलिए भट्ट जी के शिव समता के प्रवल स्थापक है ।* 
प्राप्ति और अप्राप्लि के लिए समान भावना, हर्प और थोक में समान भावना, विजय 
क्र पराजय में समानता, मानव जीवन का ऐसा गण है, जो उसे मानसिक उच्चता 


न मन अप 
१. क्षमा शोनती उस भुजंग को 
जिसके पास गरल हो 
उसको क्या जो दन्‍्त होन 
विप रहित विनोत सरल हो । कुरक्षेत्र प०, ३६ 
* मे बही दूंगी जिसमें घर्म विज्ञय हो 


श्रपरावी को दो छोड़ क्षणा करती हूं । पांचाली, प० ८४४ 
- म० बन० १४६९-१८ हु 


४. मम जीवन-रक्षा-विच्चार से होकर म 
श्राप स्वयं ही करें न हमको निज्ञ क 


पा 


<द 


नर 


मताग्रस्त विमोहित 
त्ेव्य-मार्ग से विच्चलित । 
ह गरान, पूृ० १०५ 
#. सेनापति कर्ण, ए० १५६ 
३. दु:ख झोक जब जो आ पढ़े तो घंदे पूरक सब सहो 


होगी सफलता क्यों नहीं ऊर्ततव्य-पथ पर हृढ़ रहो | जयद्रथ, वध, पृ० ५ 
है. अगराज प्‌ृ० १६३, रद्मिरथी पृ० ७२ 
८. दःन्तिय फया, प७० ३ 
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पर ले जाता है। धाघुनिक कवि ने समता को सामाजित्र गुण के रूप में स्त्रीकार 
क्या है। वेवन च्यविनगत जीवन से तो समानता था महत्व है ही किन्तु सामाजिक 
व्यवस्था के' निर्माण में समानता वा योगदान महत्वपूण है । 'महाभारत में दुधिष्ठिर 
राजसूय यज्ञ के उपलक्ष से जिश्षममानता का व्यवहार करते हैं वह मानव वा धेष्ट्गुरा 
है।* राजनीति वा उपदेश देने हुए भी युविप्ठिर न समझ प्रजा में समता वसाये रखने 
की चर्चा की गई है । वस्तु त॑ यह समत्व मानव वे प्रहुक्नार को नष्ट करन में बहुत 
सहायता देता है। भट्ट जो बे विव सम-स्वतत्नत्रा व समधक है झौर 'दमयतो' 
के नल भी उसी समत्व के आधार पर राज्य त्याग वे प्रवमर पर अ्रनासका योगी 
की भाति बन की ग्रोर चल दत्ते हैं ।? दिनतर ने समता को राजपैतिक व्यवस्था वा 
मुस्प भ्राथार माना है।* युद्ध, हिसा, प्रतिहिसा की झ्रग्तिमय लपदें तने सब मिश्व 
में शान्ति तही होने देगी जब तब प्रत्यक्ष यों समानभाग ने भिनेगा दितकर 
वैयवितक भोगवाद व विरोध में महाभारत की चिस्तन सीमा में ही अप विचार 
वी प्रतिष्ठा करते हैं ।है 
दान 'महाभारत' के भ्रतुशासन पर्व में दान-धर्म को व्यापक व्यास्था वी 
गईं है। दान को मानव-कत्त सथ दा महतीय रूप बताया भया है। विविय प्रतार के 
दानो का बंप करते हुए तप, त्याग और सत्य निष्ठा से प्राप्त विए हैए फ्य और 
दान से प्राप्त फ्ल का एवं समाम बताया है भौर जलदान, अन्ददातव, घस्तुदान ग्ादि 
ने महत्व की स्थापता करते हुए वहा है कि जो मनुष्य दशनीय वस्तुओं वा दांत 
करता है वह स्मरण शक्ति और मेधा प्राप्त करता है। वस्तुत दान मानव भन की 
सात्विक प्रवृत्ति है। महाभारत वे युधिप्दिर, बर्ण, भीष्म पश्रादि प्रयुष पात्रों ने 
दान-पर्भ की प्रतिप्ठा इस हूप में की कि उससे महनोय घम्र भी उसते भ्रन्तर्गेंत निहिल 
हो गये । उनरे प्राचरण से यह सिद्ध होता है शि इस सात्विक प्रवृत्ति से मातव सेन 
वे भ्रहकार, कोध, शोक, पोह प्रादि भावों पर विजय धाप्त करके चित्त को शुद्धनचुद्ध 
रखकर परमंपद प्राप्त किया जा सत्रता है। प्रायुनिक बति दान की सायिव 
प्रवृत्ति का पूर्ण समथन करता हैं। प्रांज वे ब्यावर यामाजिक संधप्व मध्य 
व्यक्तिगत स्वार्थों से उपर उठने वाले चरित्र मायज्रो की ध्रवल प्रावश्ययता है ॥ 
साहित्यकार का दायित्व है कि वह सात्विव मनोमावों वो उपस्थाउता करने वाले 
१ जयमारत, पु० ४४३ 
३ भ्रौर इसलिए सर्वाधिक समता के प्रदल समर्थक 
हैं भ्राप, भ्ापको सस्दृति जो सबके हेतु बनी हैँ । दोतेय कया १०, ७३ 
धैषम्य नाश का बारण दंधम्य छ्वास का पारण 
मेँ इसो हेतु कहता हु हैं भ्ोगिमान जग मे सम । यो'तेय कया, १० ७३ 
३ दमंयलो पु० २०० 
४ जब तक भनुज वा यह सुखमाग नहीं सम होगा 
चमित न होगा कोलाहल सघर्ष नहीं कम होगा । कुछक्षेत्र, पृ० १११ 
५ पुरुष, पृ० ११२ 
६ म० झनु० ५७२२ 
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चरित्रों श्रौर कथा-खंडों को हमारे समक्ष उपस्थित करें। 'दिनकर' दान धर्म को 
विदव का प्रकृत घर्म मानते है । उनके विचार में एक दिन तो हम सबको सव कुछ 
दान कर देना पड़ता है :* “मिश्र' जी जीवन के मोह को मानव का स्वभावजगुण 
मानते है किन्‍्तु दाव की निर्मल प्रवृत्ति से व्यक्ति इस मोह पर भी विजय प्राप्त 
कर लेता है।* नरेन्द्र शर्मा ने त्याग के फल को मीठा कह कर त्याग श्रौर दान की 
प्रतिप्ठा की है ।* सियाराम घरण युप्त दान को स्वयं में प्रतिदान मानते है श्रौर 
स्वीकार करते है कि दानी का कोप युग-युगान्त तक भी क्षय नहीं होता ।” दिनकर 
जी दान को व्यक्ति धर्म की सीमा में न बांव कर सृष्टि के व्यापक धर्म के रूप में 
स्वीकार करते है । समस्त विश्व दान के अ्रजस्र स्रोत से संयुक्त है। जो व्यक्ति दान 
को श्रहंकार वश श्रपने स्वत्व का त्याग समभते है” वे भूल करते है श्रौर सू प्टि- 
धर्म को नहीं समझ पाते । भरत: आधुनिक कवि की दुष्टि 'महाभारत' के विचार-पक्ष 
को श्राज के वातावरण में थाश्वत धर्म के रूप में देखती है । 

दया : मानवधर्म के अ्रन्तर्गेत दया को व्यक्तिगत उच्चता एवं लोक-कल्याण 
के लिए मानव-कर्त्तव्य के रूप में माना है। दया का भाव मनुष्य मात्र के जीवन में 
कोमलता, सदगुण, प्रिय भापिता, उदारता आदि गुणों की प्रतिप्ठा करता है ।' किसी 


भी दुःखित प्रासों पर कृपा करना, श्रापत्तिग्रस्त की रक्षा करना, दुर्वल की सहायता 
करना दया है ।” 





१. दान जगत का प्रक्ृत धर्म है, मनुज व्यर्थ डरता है 
एक रोज तो हमें स्वयं सब कुछ देना पड़ता है । 
चचते वही, समय पर जो सर्वस्व दान करते हैं 
ऋतु का ज्ञान नहीं जिनको, वे देकर भो मरते हैँ । रश्मिरथी, पृ० ६१ 
२. एक व्रत, एक धर्म, निष्ठा एक दास की 
जानते हो प्राण भी श्रदेय नहीं मुझ को । 
कामना है एक भेरी स्वप्न में भी भूल के 
याचक न जाये कभी मुझसे विरत हो। सेनापत्ति कर्ण, प्रृ० ३४ 
दे. त्याग का फल मधुर । द्रोपदो, पृ० ३४ 
दान स्वयं प्रतिदान, काल में श्रक्षय अ्रक्षत । 
यह वह ज्योत्िमणा काल जिसको कर सुरुचिर, 
देता है प्रत्ति तिमिर-मूदछिता निश्षि को फिर फिर । 
छुग युगान्त तक निःस्व नहीं होगा वह दानी । नकुल, पृ० १०६ 
*. यह न स्वत्व का त्याग,, दान तो जोवन का ऋरना है । 
रखना उसको रोक मृत्यु के पहले ही मरना है। 
किस पर करते कृपा वृक्ष यदि श्रपना फल देते हूँ । 
गिरते से उसको संभाल क्यों रोक नहों लेते हैं। रदिमरयी, पृ० ६० 
६. दयामूतेप्चलोलुप््व॑ मार्दव॑ छोरचापलम्‌ । गीता १६।२ पर शा० मा० 
७. जीव हूं सारे दया के पात्र, 
हो उन्हों के हेतु व्यय यह गात्र । दमयन्ती, पृ० १६० 


महाभारत की धर्म विधिका प्रभाव ३६५ 


्राधुनिक कवियों के समस्त प्रनुकरणीय पात्र दयालु हैं। 'दमयन्ती 
के नल समस्त जीवों को दया वा पात्र बता कर विश्व के सुख की वामना वरते 
हैं। उनके प्रनुसार मानव वा परमधर्म है कि जहां कहीं भी दुख की सृष्टि देखे 
वही दीन दुखियों को सुखी बनाने का प्रयत्त करै।" “जयभारत' के युधिप्ठिर* 
द्रौपदी २, 'पांचाली' की 'द्रौपदी, दृष्णायन' के इृष्ण, 'रश्मिरथी' वे करण, 
प्रादि पात्र सिद्धात भौर ब्यवहार में दया के महंत की स्थापना बरते हैं। मिश्र जी 
मै करुणा को झाय॑-पर्म का प्राधार कहौ--'कश्णा प्राय धर्म आधारी, मानवभ्म 
पशु संग व्यवहारा' ।९ भट्ट जी ने परहित की चिन्ता-प्राद्ेति* मे हो सधार वे 
दिवात्व की स्थाउना वी है। इस प्रकार आधुनिक काव्य में दया का व्यापक व्याव- 
हारिक रूप उपलब्ध होता है । 


धैये भ्राधुनिक वाव्य में धैय को प्रमुख गुण माना हैर, भौर सभी प्रमुख 
पात्र घैय॑ युक्त हैं) जीवन के विस्तुत क्षेत्र मे पेय बधु के समान मावव का साथ 





१ हो कहां पर यदि दुवों को सृष्टि 

तो, घरे जिह्ना घुघांमप घृुष्टि । 

दोम दुसियों को बधाये घोर 

कायरों वो भी बघनावे धौर । दमयती, पृ० १६० 
२ जयमभारत, प्ृं० २२५८४१० 
३ पांचाली, पृ० परे 


४ सवल सृष्टि नरधर्म यह, दयापर्म उपकार 

जॉनत सव जो कि माह, पह दुख प्रद प्रथिचार | कृष्णायन, पृ० ४२६. 
५ ज्ञग में जो भी निदरलित प्रनाडित जन हैं 
जो भी निहीन हैं, तिरदतते हैं, निर्धन हैं, 
यह कण उहीं का सपा, बधु सहचर है 
विधि के दिदद्ध हो उत्ततां रहा समर है । रद्िमिरपों, पृ० १०७ 
हृप्पापन, पू० है८० 
७ नि त्ति दिव्य वे हि]त हो, भात्तित भात्म ज्वाता से 

परहित चिता प्राहृति से जग में शिव राजित होता। 

कौतेय कया पृ० ७८ 


जि 


८ कौतेथक्यां, 9० ३० 
£ जअपभारत, १० २२१ 


चलो 


३६६ महाभारत की धर्म-विधिका प्रभाव 


देता है |" 'कृष्णायन' के युधिप्ठिर अपनी पत्नी को अपमानित होते देखकर भी 
नियमवद्धता के कारण धैर्य से मन को शान्‍्त करते है और भीम के क्रोध का शमन 
करते हुए अजु न भ्रग्रज के धैय॑ को प्रशसा करते है ।" गुप्त जी घैयं को तनुधारियों 
के संकट काल की परम गति मानते है ।* यह व्यक्ति के मानसिक क्षोभ का शमन 
करता है अतः सबसे बड़ा है ।” धैर्य घारण करने वाली शीलरक्षिका कुलवधुएं भी 
धर्म की रक्षा करती है ।” धर्य के व्यावहारिक श्राचरण में श्राधुनिक कवियों को 
महाभारत का मत मान्य है । 

दम : दम की सैद्धान्तिक व्याख्या श्राधुनिक काव्य में अत्यन्त विरल रूप में 
प्राप्त होती है* किन्तु इन्द्रिय दमन, स्वार्थ दमन श्रादि मनोवृत्तियां व्यक्तिगत 
एवं सामाजिक श्रावश्यकता के रूप मे चित्रित है। 'एकलव्य' में हेष को ज्वालामुखी 
कहकर यह स्थापना की है. कि गअ्रहुंकार, हेप भौर स्वार्थ मानव के प्राथमिक झन्नु है 
इन पर विजय पाता व्यक्ति का प्रथम धर्म है। 'महाभारत” में जिन श्रठारह दोपों से 
मुक्ति को दम कहा है" यहा उनमें से उक्त तीन दोपों को जीतना ज्ञान गिरि पर 
चढ़ने के लिए ब्रावश्यक्र माना है ।* 

कवि दम के महत्व को जीवन के सामाजिक और आध्यात्मिक दोनों क्षेत्रो के 
लिए प्रपरिहार्य मानता है । 'महाभारत' में श्रनेक बार श्रतिरिवत गोग, हिंसा, काम, 





१. दमयन्ती पृ० २१८ 

'छस तुमतात ! घेर्य वितरावा । 
अ्रनमुचर सव हम श्रग्मज केरे, 
दे प्राचरत धर्म नय-प्र रे । 

घारे घंर्य श्रजहूं मन मांहीं 

होईहि तात ! श्रमंगल नाहों । कृष्णायन, पृ० ४३२ 
« जयद्रथ दघ, प७ ४४८ 


पं 


४. तुम मन मतहारों यह संग्राम बड़ा है 
पर धर्य घरो जो सब से बढ़ा चढ़ा है। घांचाली, प० २३ 
५. दमयन्ती, पु० २६८ 
६. इृष्णायन, पृू० ४३८ 
७. म० उद्योग० ४३।२३-२५ 
८. झान-गिरि चढ़ना सहज है, किन्त बीर ! 


श्रहुकार-इेप जीतना भहा कठिन है। 
जीतो इसको है बोर ! युद्ध में प्रवीण हो 


श्रग्नवत्र ये हूँ किर श्रन्य कोई धन्रु हैं । एकलच्य, ए० ६१ 


हाभारत वी धम-विधि हा प्रभाव ३६७ 


अगत्य भाषण प्रादि दुरगु शो दे प्रतग मे इनत दमन की चचरा वो गई भौर पाण्डवों 
वो दप्त के पूर्णो व्यावहारिक पदा के रूप मे प्रस्तुत त्रिया है। प्रनेफ उत्तजित स्थलो 
पर ग्रजुन, भीम भ्रादि पांतों ने यूपधिप्दिर बे इगित पर दम का ही ग्राधय लेकर 
युद्ध की सम्भावना को पर्याप्त समय लव टालन का प्रयल जिया ।' 'बुसतेत् मे 
दिनवर ने ब्यक्तिगत सोम से पृथक सामाजिक प्रावदयत्रता वे रूप मे दम की विवे- 
घना वी है । उठोन बुद्ध और झा त का सामाजिक दम व॑ साथ सम्भ'घ जोह कर 
स्वाय-वृत्तियों वे शमत को शांति वा सुर्य झ्राधार माना है ।* पश्रीर प्रस्तत गातव 
गुण के रूप में तय; त्याग बलिदान की स्वीयार किया है ।*, 

झौद प्राधुनिक वाय में शौच को भी प्राय मानव धर्मों क साथ स्थान 
दिया है। इन ववियों ने घझ्रास्तरित' शुद्धि पर पर्याप्त बल दिया झौर उसे व्यक्तिगत 
उच्चता तथा सामाजिक शक्ति वा प्रतीक गाना है। 'ग्रगराज वे कणा वे चरित्र में 
दौचे' वे संप्त्पलक्षणा विद्यमात हैं । वह संह्यदादो, पुरुषार्थी, एक्परनीश्नत, क्षमा- 
झील, भौर धर्म-मर्यादा का पालन करता है।* 'कौतेय-क्था का प्रजु ते प्रात्तरिक 
हप, ह्याए रूपी 'भौच' से ही शिव के प्रकाश का पाने में समर्थ हुआ है ।* 

सत्य किमी भी सहात साहिय वी प्रेरणा प्रसत्य का विनाश औौर सत्य की 
प्रतिप्शा होती है ) महाभारत! का वेच्द्र-बविस्दु घर्मावर्भ प्रौर सत््यापत्य वा निर्णय 
है। ग्रत सत्य हो धर्म है। भाधुनिक काब्य भी साथ वी महाी भावता से भनु- 
प्राषशित है। 'महाभारत' के प्रभाव के प्रालोक में प्राधुनिक कवि कठोर सत्य को 
घिरोधाय करता है ।१ कत्तव्य का पालय सत्य वी सीमा मे भाता है और जो सत्य 
है, वहूँ ग्रहगीय है, थी भ्रकत्य है. वह त्याम्य है। अ्रमत्य से प्राप्स की हुई विद्या 
रखिका नहीं हा सपठी ।४ सरय दान, यज्ञ, सरफतिं, सत्य सब का प्रतिष्ठान 





१ भ० समा० ७११६-१७ ७७।१६ 
२ युद्ध को सुम सिच्च कहते हो मगर, 
जब तलक हैं उठ रही चिगारियां 
विन स्वार्या के पुलिश सघप को 
युद्ध तब दिद्व में ग्रनिदाय है। पुरुक्षेत्र, पृ० २५ 
३ लोभ, द्रोह, प्रतिशोध, चेर 
भरता के विध्त प्रमित हैँ 
तप, बलि दान, त्याग फे सबल 
भो न क्तु, परिभित हैं । फुरक्षेत्र, १० १५३ 
धगराज १० (०६, ११२, १३६, १४३ 
वौतेय फ्था पु० ५६-६० 
धढिन कठोर सत्य | तो मो दिरोधाए॑ है। नहुष प० ६४ 
झनुधित रीति से सत्यायें वो सिद्धि भी शास्त्र-वजित हैं । 
भ्गराज, भुभिका पृ० ३१ 


छू 4 ऊए ए 


३६८ महाभारतकी धर्मे-विधि का प्रभाव 


[६ 


है ।१ सत्यवादिता मानव की सुवरिप्ठता के हेतु श्रावश्यक घर्म है । युधिप्ठिर मे 
जब द्रौपदी का दांव लगाया तो सत्य खो बैठे, परिणाम स्वरूप वनवास के कप्ट 
उठाने पढ़े ।१ 'जयभारत' के घमंराज युधिप्ठिर सत्य-प्रहिसा को वरेण्य घर्म मानते 
हैं ।४ वस्तुतः सत्य मानव जीवन का व्यापक धम है। सिद्धान्त श्रौर व्यवहार दोनों 
रूपों में महाभारतकार ने सत्य के जिन रूपों की प्रनिष्ठा की है, महाभारत' के 
कथानक से प्रभावित काव्यकारों ते उसे युग सम्मत रूप देकर भ्रनुकरणीय पात्रों के 
जीवन में व्यक्त किया है। सत्य श्रौर सुब्रत का श्राचरण करने पर समस्त विद्वव 
शपने वश में हो सकता है ।“ जहां भ्रसत्य है, वहां संघर्ष होता है, संघर्ष से नाश 
होता है, श्रतः सत्य मार्ग पर चलकर ही देश में भ्रावन्द, विद्या भ्रौर बुद्धि का विस्तार 
होता है । 


प्रहिसा : महाभारत के श्रहिस। सम्बन्धी विचारों का प्रत्यन्त व्यापक प्रभाव 
भ्राघुनिक काव्य-धारा पर पड़ा है। महाभारतकार की हृप्टि हिसा और प्रहिसा के 
विपय में भ्रत्यन्त सन्तुलित है। श्रहिसा व्यक्ति का धर्म भी है श्रीर राजबर्म भी । 
व्यक्तियत क्षेत्र में किसी को कप्ट न पहुंचाना श्रहिसा है तो व्यापक भ्र्थ में श्रहिसा, 
युद्ध का निपेब है। श्राघुनिक काव्यधारा की अ्रहिसा, जीवन दर्शन के रूप में एक 
श्रोर तो 'महाभारत' से प्रभावित है, दूसरी श्रोर महात्मा गांवी ने उसका सामयिक 
संस्करण किया है। महाभारत की श्रहिसा से, वर्मवाद, दंडधर्म श्रादि का प्रन्यो- 


स्याश्वित सम्बन्ध है श्रौर इनका व्यवहार परिस्थिति-सापेक्ष है। 'गीता' में भगवान्‌ 


१. सुयोग में सचित सत्यवृत्ति से, सुसम्पदायें चनती सुसियृहद । 
सुसाध्य होके कृत घो सुपात्न से, सहाय होतीं वह कार्य काल में । 


श्रगराज, पृ० ५० 
२. सत्य समान सुधरमे नहिं, त्ताबिन सगतिमिल॑स । कृप्णायन, प्‌ु० ४३७ 


३. सत्य खो बंठे घुधिप्ठिर लगाया जब दांव पर । 
देवदत्ता यज्ञज्ञा को समझ कर निज उपकरण ॥ द्रीवदी, प० ३२ 
४. तय है जो निजकर्म करें हम सत्य-श्रहिसा धर्म धरे हम । 





जल ५ 


*« जयभारत पृ० २३५ 
जो सत्यता सुद्रत श्राच्रहूु, सकल धिह्रव श्रापत बश करहू । 
कप्णायन, पु० ४३७ 
६. यदि तुम चलहु सुसत्यमग, निज॒कर्महि नर नारि। 


द्वेशा दयत्त, रि ः 
देश बर्साहि श्रान॑दयुत्त, विद्या बुद्धि पसारि ॥ कृप्णायन, पृ० ४३७ 





महाभारत की ध्म-विधि थे प्रमाय ३६६ 


कृष्ण ने भटिसा की व्यावहारिक उपचर्या क्म-योग के उपलब्ध मे सिद्ध वी है। * 'प्रहा- 
भारत के भनुक रणीय पात्रों वे व्यवहार में झहिसा के प्रस्तर्गत, शाजति, सहनशौलता, 
प्याए, बलिदाद भादि भावों की भ्रसिव्यवित को गई है क्वितु एक सौमा पर जाकर 
उक्त समस्त गुण भव्यावहारिक हो जाते हैं प्रौर हित्ता 'युद्धा हे क्वात् घम के छूप में 
प्रभृक्रणीय हो जाता है। गुधिष्दिर याज्षसेनी से वात करत हुए भ्रन्य व्यक्तियों के 
क्षेम वे साथ ही निज वा क्षैेम मानते हैँ ।* पीटा से बचने वे लिए पर-पीडन से भी 
विरत रहना चाहिए धत सत्य प्रहिसा का धर्म धारण करता उचित है।३ 


कोई भी धम हिंसा वो भाज्ञा नहीं देता, टिसा के समान कोई पाप नही है ।* जो 
व्यवित हिसारत है वह ब्रह्मराक्षम, कमेहीन भौर त्याज्य है ।$, टिसा को प्रश्य देसा 
लोव-धम वी उपक्षा वरता है ।९ हिसा और प्रहिसा के दिपय में 'पाचाली' के कवि 
वी हृष्टि धुछा रूप से व्यावहारिक है। वह हिंसा ने मूल में दोह झौर स्वाय भागता 
है।” संथप मिटाने बे लिए झौर प्रटिसा थे प्रसार वे लिए सहनचीलता, 
क्षमा पर बल देता है।7 मिश्र जो ने सत्य, झ्रहिसा, इन्द्रिय-्सयम को सब काल 
सुत्र दने वाला धर्म कहां हैं।* और तित्य धर्मों में प्रहिसा को प्रथम स्थान 
दिया है । 

मानव घ्मे वे भ्रतगगेत उबते धर्मों वे प्रतिरिवत छील, त्याग, सहनशीलता, 
झ्रकोघ, प्द्दोह, प्रादि वा महत्वपूण स्थान है। प्राधुनिक काष्य में यत्र तने इन 
सभी घर्मो का सैंद्धा/तिव झौर व्यावहारिव स्थापन हुप्रा है।** पपने से छोटे के हेतु 
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१ गीता १०४५, १६।२ पर ज्ञा० भा० 
२ जपमारत, १० ६७ 

३ जयमारत, पु० २३४ 

४ ्सासम कछ्छु पाप नहिं ।कष्णायणं, पृ० ४४७ 
५ ग्रगरान, प० ४६ 

६ प्रयराज, पु० द६ 

७ पाचातो, पु० ४४ 

८ पाचाती, पु० ४४-४६ 

६ कृष्णापने, पु० दर्द 
१० कृध्णायन,पु० छरेड 


३७० महाभारत को धरं-विधि का प्रभाव 


त्याग की भावना से घमं-धन का संरक्षण सम्भव" है। घर्मं की पूर्ण रक्षा हेतु 
अ्रधिकार की समता श्रीर दुष्कृतियों का भ्रन्त करना होगा।* अ्रन्यथा धर्म का व्यापक 
श्र शाब्वत॒ प्रसार सम्भव न हो सकेगा । मानवता के विकास के लिए धर्म के 
वदिध रूपो का व्यावहारिक प्रसार अत्यन्त श्रावश्यक है । मानवता के गहत्वपूर्णो 
अगरू) में महाभारत' में जिस भावना से धर्म की स्थापना है, उसी भावना से शाधु- 
निक काव्य युगीन परिवेश में मानवता के चरम श्रेय को धर्म के श्रालोक में प्राप्त 
करना चाहता है। गुप्त जी व्यक्ति की उच्चता के हेतु श्रतिरिक्त भोग-बुत्ति का 
विरोध कर गीता के “ध्यायतों विपयान पुसान्‌ !? के आधार पर श्रसदवृत्तियों का 
निराकरण करते है । व्यक्ति के हृदय मे ही दैत्य प्रवेश करता है, उस असुर को 
हृदय से निकालना ही मानव का परम धर्म हैं ।* 


सत्री-धर्म : मानव-धर्म के श्रन्तर्गत हमते जिन धर्मो की विवेचना की है वे 
सम्पूर्ण धर्म स्त्री के धर्म भी है, क्योंकि स्त्री भी मानव है; किन्तु सामाजिक व्यवस्था 
में उसका विज्ेप स्थान है, इस कारण सामान्य मानव-धर्मो के श्रतिरिक्त स्त्री 
के लिए कुछ श्रतिरिक्त धर्माचारों की व्यवस्था है 'महाभारत' के वन पर्व में 
द्रीयदी और सत्यभामा सवाद में तथा श्रनुशासन पर्व में भी पाती के द्वारा स्त्री- 
वर्म-वर्णंन है, वहां विस्तार से स्त्री-धर्म की चर्चा है| इसके श्रतिरिक्त स्त्री-घर्म का 
वर्णन अन्य अनेक प्रसगो में भी श्राया है । 


महेम्वर के पूछने पर उमा स्त्री-बर्म का वर्णन करते हुए बहती है कि जिसके 
स्वभाव, बातचीत, और आ्राचरण उत्तम हों, जिसको देखने से पति को सुख मिलता 
हो, जो भ्रयने पति के अ्रतिरिक्त अन्य पुरुष में मन नही लगाती हो, प्रसन्न मुख रहती 
हो वही घर्मपरायणा होती है ।” स्त्री के धर्म में पति-पूजा श्रर्थात्‌ पतिब्रत पालन 
स्व प्रमुख धर्म बताया गया है ।६ पतिब्रत धर्म-पालन की श्रोप्ठता इसी से स्प्प्ट 
है कि पति को ही नारियों का देवता, वन्चु-बांवव श्रीर परमगति बताया है ।" 








१. छोटे के भी लिए बड़े से बड़ा समपंण । 

कया जाय जब, 
* पांचाली, पृ० २२ 
- गीता १२६२ 


तनो घर्मं घन का संरक्षण | नकुल, पृ० १०१ 


जे 


* नहुप, पृ० ६५ 
- म० छनु० १४६३५-३६ 
« म० अनु ० १४६।३२८ 
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* म० अनु ० १४६।५५, म० चन २३३॥३७ 


महाभारत की घमर्मं विद्रि का प्रभाव इ७१ 


सत्यभामा के पूछने पर द्रौपदी पति-सेवा का रत्री का प्रमुख धर्म बतातो है।* 

पति में अवन्‍्य भक्ति, संदाचार का झाचरण, लज्जा, पति-सैवा मे सावधानी आदि 

गुणों को भी स्त्री के धर्म के अस्तर्गत बताया गया है। स्त्री घर्म के झनेक गढ़ 

रहस्थों का उपदेश देती हुई द्रौपदी स्त्री वे लिए वाणी-सयम को झवदयत्र मानती 

हैं। पति द्वारा कही वात को झपने तक ही सीमित रखता, सुख का परम साधन है, 

वयोकि मुख से बात दे निकलने पर, और पति को पता लगने पर, पति की ओर से 
विरकित जा द्ाक प्रदर्शित होने का भय रहता है ।* 


गृहंस्थ घम्त पति के प्रति तिवर्चित धर्मों का अनुष्ठान जहा पातिद्रत घ्मे 
की मूल आवश्यकता है, वा लाक-धर्म के कारण गृहस्थ-धंर्म का पलित क्श्नामी 
स्‍त्री का परम क्तव्य है | स्त्री से ही गहस्थ की प्रतिष्ठा है, वही शृहस्थ का मूल 
चक्र है। ग्रत गृहस्थ-धर्मं को उत्तरदायित्व पुरुष की प्रपेक्षा स्त्री पर हो भ्रपिक हैं | 
संदगृदृस्थ स्त्री वे लिए घर को स्वब्य और पवित्र बनाये रखना, देवनाझो को पुष्प 
और बलि प्रपण करना और अतिथि तथा प्रय पोष्य बगें को भोजन से तृप्त 
करने का विधान है । ऐसी स्त्री सती पम के फ्ल से युक्त होती है। स्त्री घर्म 
की उ्याय्क विवंचना के लिए भ्रनुशासन पव का झा डली झ्ौर सुमवा-सवाद महत्व- 
पूरा है । दस सवाद में पतिव्नता स्त्रियों के कर्तेंव्यों का च्णंन विस्तार से किया गया 
हैं । यहा पर स्पष्ट कहा गया है कि परिवार के पालनन्योपण के लिए भी स्न्नो को 
खाहिए कि वह पति को कमी तग ने वरे* । इस प्रक्षार मानव के सामान्य धर्माचरण 
के अतिरिक्त पति-सेवा, गृहस्थ घम का पालन, झादि प्रतिरिकत वत्तंव्य स्त्रीवे 
व्यक्ति व के क्षाथ प्रनुख्द्ध हैं । 


झ्ाधुनिक काव्य एव स्त्री धर्म 


भ्राधुनिक जीवन मे स्त्री को शक्ति झोर धर्म-सोमा मे पर्याप्त परिवर्तन हुग्रा 
है । परम्परागत विचारधारा ने स्‍त्री को जिन धमचारों मे दाब रखा था, वे वन्पन 
इस युग में शिषिल हुए हैं। स्त्री वे धर्म को एवं नवीन दृष्टि से देखा जाने लगा । 
सबसे वा स्वर स्त्री-स्वातत्य का उठा, जिसमे स्त्री के छार प्रुरुष के झ्रव्रिकार को 
कई क्षेत्रों मे चुनौती दी घोर उसे नई व्याख्या देकर नये रूप में प्रस्तुत किया। 





१ म० यन० रश्े३२२ 


२ म० चनं० २३३२१ 
३ सथच्छ भाव प्रतिगृहय सौनम्‌। स० बदे० २३४१० 


४ मा० बन० रेरे४ं।८ 
भू ० बन० एै४घाइ८ ४०, म० प्रादि० ६१३ 
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३७२ महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 


परिवर्तित युग की हृप्टि, और परम्परागत सांस्कृतिक मूल्यों के प्रति श्रास्था का 
समन्वय करके श्राधुनिक कवि ने स्त्री के शाश्वत घर्मो को स्वीकार कर यत्विचित्त्‌ 
संशोधन किया है । अत: महाभारतोय घर्म-व्यवस्था के साथ युगीव श्रालोक भी 
द्रप्ट्व्य है । 

नायिका-प्रधान प्रवन्ध काव्यों में नारी धर्मंकी व्यास्या 'महाभारत' के 
प्राधार पर हुई है| नायक-प्रधान काव्यों में प्राचीन और नवीन का समन्वय हुमा है 
यद्यपि प्राचीन परम्परा की संशोधित हृ्टि सम्पूर्ण आचार-विचार उसके पत्नी-रूप 
में निहित है, किन्तु श्राधुनिक युग में पत्नी के श्रतिरिक्त माता, सखी, वहन श्रादि 
रूपों में उसके कर्तव्यों का विस्तार हो गया है । 


स्‍त्री का क्षात्र धर्म : पति और पुत्र को रण में सुसज्जित करने के स्त्री-धर्म 
के प्रति श्राज का कवि भी उतना ही सजग है जितना महाभारत-काल का ।* जो 
स्त्रियां सती होकर भी पति के कीति पथ में वाधक होती हैं, वे श्रपना कर्त्तव्य-पालन 
नहीं करती ।” “महाभारत की विदृला अपने पुत्र को क्षात्र-चर्म के लिए उत्तेजित 
करती है।* और श्रावुनिक कवि इस धर्म की पुनरव्यख्या करके उसे लोक-जीवन में 
प्रतिष्ठित करना चाहता है ।* विदुलोपाख्यान की पृष्ठभूमि में कुन्ती श्रपने पुन्नो को 
बुद्ध के हेतु प्रेरित करके स्त्री के क्षात्र धर्म का निर्वाह करती है। श्राधुनिक युग में 
स्वतस्त्रता-संग्राम के लिए श्रीर चीनी श्राक्रमण के समय देश की रक्षा के लिए माता 
भौर बहनों के प्रोजस्वी संदेशों में 'महाभारत' को वाणी मुखरित हो रही है । स्त्रियों 
का क्षात्रधर्म 'महाभारत' के उपरान्त इस देश में किसी भी युग में नवीन नही रहा, 
वह सर्वेदा सजग भौर सजीव रहा। 'अंगराज' में सेना के प्रयाण के समय माता 
का भ्रोजस्वी संदेश बिदुला के सदेश से प्रभावित श्रौर युग की ध्वनि से संयुवत है ।* 





१. जयद्रथ वध, पृ० ६ 
२. जयद्रथ वध, पृ० ६ 
३. उत्तिष्ठ हे कापुरुष मा शेप्च॑चं पराजित: । 
अ्रसित्रान्‌ सन्‍्दयन्‌ सर्वान्‌ निर्मानो चन्घुझ्ोकद: । म० उद्योग० १३३८ 
काउडप समझे सुग की पुकार, तू पहले अपने श्राप सम्हुल, 
पुन मानवता की श्रन्तिलापा, साहसी वीर श्रागे चढ़ चल । 
विदुलोपास्यान, पृ० ३१ 
प्‌. माताएँ कहती थीं तुम हो श्रार्य प्रजाता कौ सन्तान। 
तुममे हूं सब निहित हमारे जीवन, स्वप्न, जाति श्रन्िमान ॥ 
हेम जिस दिन के लिए तुम्हें देती हैं जन्म यातना भोग । 


चड़े से ध््ड ६“>' जे डर ० 
बड़े भाग्य से हुआ उपस्यित ध्राज वहीस्वकिम संयोग । श्रंगराज, प० १७८ 


महामारत की घर्म-विधि का प्रभाव ३७३ 


उद्योग पर्व में सन्वि का प्रस्ताव ले जाते सपय द्रौपदी युद्ध की प्रेरणा देतीहै १ 'जय- 
भारत' का कवि पधाज के युग मे उत्त प्रेरणा को पुन प्रतिष्ठित करके" कुस्ती वे' 
शब्दों भे क्षताणी के धर्म का क्‍्राव्यान करता है ।* द्रौपदी प्रचतत्वों के लिए प्रेरणा 
चतकर उनको सााठित करती है ।* और 'सेवाउति कर्ण ' की हिडिम्ब! क्षाद धर्म से 
प्रेरित प्रपने पुत्र को वश-रक्षा के जिए उद्यत कर रण में भेजती है ।* इस प्रकार 
महाभारत मे वरणित रुत्री के क्षात्रधर्म वे प्रति स्राज का कदि पूर्ण सजा है क्योकि 
यह मान्यता एक युग की नहीं, शाश्वत मास्यता है । 

पतिव्रत धर्म पतिब्रत घर्म स्त्री के विए प्रमुव धर्म है । प्रन्य सम्पूर्ण धर्मा> 
चरणा इसको परिधि मे सस्तिविष्ट हैं। आय-कापा जिसका ध्यान कर लेती है उ्ी 
को पति रूप में वरग करती है ।* दमपन्‍्ती, सती साविभो, द्वीपदी प्रादि स्त्री-पायों 
मे प्रावरण भाज भी अनुक्रणीय हैं। भ्रव पत्तिव्रत धर्म की प्रतिष्ठा परम्परागत 
मान्य झ्ावारों प९ हुई है | नहेत को अभानदीय पाचना पर भी आगने धर्म को रक्षा 
करती है ।* देवा वी तक के समक्ष दमयस्ती परतित्रत-धर्म थे आधार पर हीं नल 
का बरणु करते झवती रसा करती हैं [5 पतिव्रत धर्म ही तारी का परम भूपण झौर 


१ पच चेंद महावोर्या पुन में सधुसुदन । 
ग्रमिमरय पुरस्कृत्प यो सप्ते फुरमि सह॥ म० उद्योग० प२े॥३८ 
२ जयभारत्त, १० २१७ 
३ जीती हू भें तात महीतुम उनसे कहुना 
भ्राया अवसर शाप यहू, प्रतनुत हो इसके लिए, 
क्षमाणी पीडा प्रसव की, सहनी है जिसके लिए ॥ जंयभारत, पु० ३३४५ 
४ द्रौपदी, पु० ३८ 
४ सेनापति करें, प० ६७ 
& प्रार्य कन्या कृत्य कब ऐसा करें। 
ध्यान पे जिसका करें, उतरो परे ॥ दमयन्ती, पु० १६ 
७ नहुप, पृ० श८ 
८ निषधेष को तज अप के यदि कट से माला पड़े 
तो, भस्म हो जाये भ्रधम वहू, क्षार चन नभ में उठे ॥ दमघाती, पु० ६३७ 


जज 


३७४ महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 


शुभ कर्म है ।* 'नल-नरेश' में नल-दमयन्ती के वार्तालाप में स्त्री के पतिव्नत धर्म 
की व्यापक व्याल्या हुई है। प्रेम की हृढ़ता को श्रसंयम-शमन के हेतु आवश्यक 
माना है ।* आधुनिक युग में नारी को शिक्षित बनाने के साथ पति-भवित की शिक्षा 
भी देनी चाहिए इस कारण सतियों के आख्यानात्मक काव्यों का प्रणायन श्रावव्यक 
है ।* 'सेनापति कर्ण की हिडिम्वा पति की बुराई करने पर अपने पुत्र को पितृधाती 
बाहकर तिरस्कृत करती है ।“ हिडिम्बा पति को सव सम्बन्धों से ऊपर बताकर नारी 
के दोनों लोको का रक्षक बतातों हैं।” नारी की पति भवित को देखकर देवता यही 
कहते है कि विश्व की नारी दमयन्ती की पति-भविति को अश्रपना ब्रादर्श माने इसी 
कारण हमने परीक्षा ली थी और प्रत्येक युग मे स्त्री-धर्म का श्राव्यान इसी हेतु 
होता झ्राया है कि नारियां श्रपने धर्म की महत्ता को समझ सकें । 


श्राधुनिक दृष्टि : श्राधुनिक काव्य में स्त्रीधर्म का एक दूसरा पक्ष है। 
इसमें परम्परागत बन्धनों से कुछ स्वतन्त्रता दी गई है । 


परम्परागत हष्टिकोण से स्त्री का घोरतम श्रपराध है पति-वंचना। किन्तु 
भ्रायुनिक कवि परिस्थिति-सापेक्ष इस वंचना की स्वतन्त्रता देता है। 'द्वापर' की 
विध्वृतता ने इस स्वतन्त्रता का उपयोग किया है ९ यद्यपि यह स्वतन्त्रता भवित की 
सीमा में दी गई है, किम्तु कवि की मूल हृप्टि घधिकार-स्वातन्त्य श्रौर समता की 
है। भाधुनिक काव्य को नारी विषयक भावना श्रौर 'महाभारत' की भावना मे एक 
भन्तर यह है कि महाभारतकार नारी की साभाजिक प्रतिप्ठा पर बल देता है। 
वह समाज सम्मत नियोग, समाज सम्मत पंचपतति, समाज सम्मत केवल 
एक पुत्र की प्राप्ति के लिए प्रेम को श्रादर्णश मानकर चलता है । कुन्ती”, 
अनसनन रू ८ प + 
१. नारि का जग में पति-ब्रत घर्म ही 
है परम-भूषण तथा शुन कर्म ही । दमयन्ती, पृ० १६ 
२. नल नरेश, पु० १२८-१३० 
- सती साविन्नी, पु० ४० 
४. श्ररे नीच जानती जो निजगर्भ से 
जन्म दे रही हूं पित्त निन्‍्दक भ्रभागे को 
तब तो बहाती उस पावस की धार में 
रात को ही हाय'******** सेनापति कर्ण, प० ७८ 
* किन्तु दान पति का अ्रपरिमित भ्रमोध है ४ 


रंजित करता है जो दोनों लोफ नारी के । सेनापति फर्णे, पु० ७६ 
दमयन्तो, पृू० १३८ न 


* हापर, पृ० २६, ३०, ३६ 
5. म० श्रादि० १२२५ 


न्प्ण 


न 


के 





भहामारत की धर्म विधि दा प्रभाव > 


द्रौपदी !, झौर हिडिम्वाः, ऐसे| हीस्त्रोपात हैं। आज का कि समाज कौ सीमा से 
दुयक भी स्त्री वे घर्मं को व्याध्या करता है । 'रब्मिरथी' का वर्ण वु तौ थे माध्यम 
से दस वैयवितव पक्ष की घिवेचदा वरता है। वया रद्ी वा धम यज्ञ वी ब्वालाप्रों 
पे फ्रोसेपाप्त पति वे ही प्रति है? दया पृथ के प्रति चाह दह विसो प्रदरथा में 
उत्तस्त हुआ हो, माता वा बुद्ध वत्तेव्य नही * दिद्ववर वे बर्श वा भारोप है कि बुष्टी 
उसे लेकर समाज दे समक्ष कया नहीं पब्राई ? 

विधि का पहला वरदान मिला जब तुमको, 

गोदी में नन्‍्हा दान मिला जद तुमको, 

ब॒यों नहीं वीर माता वन आगे झाई 

सबवे समक्ष निर्भय होकर चिल्लाई २ 

सुन लो समांज वे प्रमुख धर्म-घ्वज-घारों 

सुतवतो हो गई में श्रनम्याही गरी । 

ग्च चाहो तो रहने दो मुझे मवन में 

या जातिच्युन कर मुझे भेज दो वन भें ॥२ 


दिनकर द्वारा वशित यह रुषी-ध म॑ भ्राज दे युग मे स्त्री,वे दं.पएा वी प्रशतिने 
प्रति क्रातिकारी विद्रोह है। क विवि झपने यूग से प्रश्न है कि.यदि उक्त पग्रवस्था में नारी 
पूंजनोय है, तो वया ऐसी झवस्था में भी वह पृज्या है ? इस प्रवार प्राघुतिक कवि 
महामारतीय परम्परा को पूर्ण रूप से स्वीवार करने हुए युग के ज्वलस्त प्रश्नों की 
विवेचना भी करता है । वह यह भी मानता है कि धर्म के प्रति स्त्री की आस्था ते 
झाज के युग वी घोरतम पापों से बचा रववा है, उसकी मायता है कियदि स्परी 
पर्मच्युत हो जाये तो सयार नष्ट हो सकता है १४ पजयमारत' का कवि महाभारत 
दे स्त्रीं-धर्म को युगीन परिवेश में प्रस्तुत करता है, वह भ्राधुनिक जीवन वी झल्न- 
करण-द॒त्ति का विरेध करता है, जो बाह्य प्रदर्शव तक सौमित है 7 वह आगार कौ 
पेवल पति के निमित्त ही मानता है भौर जीवन मे सुख के हेतु पति वो ब्यत्तिगत 





१ स० झादि० शश्षाश १-१२ 
२ म० प्रादि० १६०१६ 
३ रष्मिरेयी, पु० ६४५ 
४ शुभ नारि-धर्म को सीक न शेष रहेगी । 
फट जायेगी ह्रव घरा। न भार सहेगी ॥ दमघती, १० २६७ 
ध जब बाहर ध्ाती हैं तद हम समवज वर ग्ातो हैं । 
घर मौतर ऐसी-दंसी ही बहुधा रह जाती है ॥ जपमारत, पृ० १६० 


३७६ महाभारत की घमं-विधि का प्रभाव 


देखरेख का समर्थन करता है ।* ग्रुप्त जी के दृष्टिकोश के विपय में डा० सत्येन्द्र के 
शब्द भी यही सिद्ध करते है कि 'महाभारत' की प्रमुख चरित्र-सृष्टि में गुप्त जी ने 
सांस्कृतिक भर क्रान्ति के स्फुलिगों का समन्वय करके एक भव्य रूप में स्त्री-धर्म की 
समीक्षा की है । 


वर्ण-धर्म 


'महाभारत' में वर्णा-धर्म की प्रतिष्ठा सर्वोपरि है। 'महाभारत' वर्शा-धर्म का 
प्रवल समर्थक है और अनेक स्थान पर वर्णाश्रम धर्म की व्यापक प्रतिष्ठा है। श्रनेक 
लघु उताख्यानों के द्वारा वर्णाश्रम धर्म का प्रतिपादन अत्यन्त सरल और कथात्मक 
शैली में किया गया है। वर्णावर्म प्रतिपादन में घृनराप्ट्र को बिदुर का उपदेश, 
भीष्म द्वारा ब्रह्माजी के नीति-भास्त्र श्र प्रवु के चरित्र के प्रसंग में वर्ण श्र प्राश्रम 
धर्म का वर्णुत*, व्यास ओर घुक संवाद में प्राश्न म वर्म वर्शव * श्रादि ऐसे सुख्यस्थल 
हैं जिनके अव्ययन से महाभारत काल की वणश्रिम-बर्म-परम्परा का साक्ष व्कार होता 
है। ऐसा प्रतोत होता है कि 'महाभारत' वर्ण-बर्म क्रो सामाजिक और अ्राध्यात्मिक 
जीवन का मूल मानता है तथा सामाजिक 'मोद-प्राप्ति के लिए प्रावश्यक भी । 
स्वान-स्थान पर ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि वर्ण की कत्तंव्य-सीमाएं अत्यन्त व्यापकता से 
चित्रित की गई हैं । तत्कालीन समाज ब्राह्मणों की श्रेप्ठता को निविवाद रूप से 





१. दास दासियां दिखलाते हैं कोरी प्रभुता जनकी । 


सस्ि, सच्ची संभाल हमको ही करनी है निजयन की ।। जयभारत 8०१६० 
२. गुप्त जी ने स्त्रियों में भारतीय श्रादर्श के ढांचे में दिव्यता भरने की 
चेप्टा की है। स्त्रियों का जो भारतीय श्रादर्श दीर्घकालीन परम्परा- 
मुक्ति फे कारण श्रनुदार श्रीर रूखा सा दीखने लगा था श्रौर ऋान्ति के 
स्‍्फुलिगों को प्रेरित कर रहा था, उसी को नये नावुझ तक से सजाकर, 
नई आत्मा में श्रन्नातचित कर दिया है गुप्त जी की कला, पृ० १३२ 
३. म० उद्योग० श्रध्याय ४० 
४. म० शान्ति० श्रध्याय ६०-६३ 
* म० शान्ति० श्रध्याय २४२-२४५ 


महाभारत की घम-विधि का प्रभाव ३७७ 


मानता है,' प्ोर राज्य-रक्षा के लिए क्षत्रिय धर्म का पालन भी उतना ही महत्वपूर्ण 
है। 'महामारत' द्विजातीय धम के प्रति इतता अधिक जागरूक है कि भाचार की 
महत्ता के साथ फर्मेणा वर्ण की प्रतिष्ठा को भी +स्व्रीकार करता है ।* इस प्रवार 
जन्म श्र कम दोनो हृष्टियों से महाभारत कार वर्णाश्रम का प्रत्तिपादत करता है । 
सनातन घम्मे की माया के अनुसार जीव को स्मी वर्णों में होकर जीवन-यात्रा 
करनी पढ़ती है। वणु चार हैं--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद, प्रदएव महा भारत" 
के झनुसार चतुर्वंणों के घर्मं का पुथकू-पृत्रक्‌ बणुत स्पृहणीय है । 


ब्राह्मणा ब्राह्मएं की महत्तां का प्रतियादित करते हुए ब्रह्म जी ने बाहणे 
वो जन्म से महान्‌, भाग्यशाली समस्त प्राणियों का बादनीय भौर प्रतिधि वे रूप में 
कोजन पाने का प्रथम स्नधित्ञारी दवाया है ।? ब्राह्मरा धर्म को विवेचना बरते हुए 
महाभारत मे विदर कहते है कि प्रतिदिन जल से स्तान, सरब्या करना यज्ञोपवीच 
धारणा, स्वाध्याय, सत्य वादन ब्राह्मण दे' घम है ।” भोप्य युविष्ठिर की उपरेश 
करते हुए कहे है. कि उच्धिय-मयम प्राह्मणी का प्राचीत़ धर्म है, जिस वे सांग 
स्वाध्याय से उनते सब कर्मों की पूति हो जाती है ।* इसके अतिरिक्त समस्त जीयो 
के प्रति मंत्री भाव नी ब्राह्मण वी वत्तसय-प रिध्ि मे आता है । बाह्मण का धस यज्ञ 
बरता, कराता, विद्या पढ़ना, पढाना, दाने लेगा और देना मात्रे गत हैं ।" इसके 
प्रतिरिक्त प्र्य वर्णो के कत्तव्यों गा पावन ब्राह्मश वे विए वजित है ।* 


ब्राह्मण सलवगुश प्रयान होता है, इस कारण शम, दम, तप, शौव, ऋजुता 
ज्ञान, विज्ञान भर प्रास्तिक्य-प्रे नौ गुग ब्राह्मस के स्वाभाविक कर्म वहे गये हैं । 
इन्ही गुणों के कारण ब्राद्मरा सर्व पृम्म है, उसका संभोध मगलमय है। विपरीत 
क्मों में प्रशत्त होने पर ब्राह्मणात्य से पतन का उत्नेस भी क्या गया है। सतत पुरुपा 
का झाधय लेकर प्रपने कर्मों मे प्रदुति उतति का मूल सोयन है गौर विपरोत कमों 





है मं? पअनुण अध्याय रेड ३५ 

२ मं० दन० १८०१२४-२६, र१३े१०८ 
है में० झनतु० ३२१ 

४ म० उद्योग० ४०२५ 

४ भण् शा£तिए ६०६६९ 

& भ० शालि० ३६२५ 

७ मण दशाति० ६४४ 

थ गीता० '४ढ१३ शा? मा 
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का आ्राचरण पतन का कारण है।' साधारण वर्म की विवेचना सा का 
का अभाव, अभ्रहिसा, अ्रप्रमाद, देवता और पितरों के हेतु का देना, शाद्ध, श्र हा हा 
सत्कार, सत्य, अक्रोव, अपनी पत्नी में समन्तुप्टता, पविन्नता, ज़िस्ी में दोप न देखना, 
प्रात्मजान ग्रौर सहिष्णुता श्रादि धर्म द्विजातियों के मुख्य धर्म है । । 

क्षत्रिय * ब्राह्मण के लिए बताये हुए न दान ब्रादि धर्म क्षत्रिय 
के लिए भी आवश्यक है। किन्तु प्रजा की रक्षा करना क्ष त्रिय कं जि 5 
है।* जो क्षत्रियोचित युद्ध श्रादि कर्म का सेवन वारता है, बेदों के भ्रध्ययन हे 22 
रहता है, ब्राह्मणों को दान देता है श्रौर प्रजा से कर लेकर उसकी रक्षा 23 
वह क्षत्रिय कहलाता है ।? युद्ध-कर्म निद्य प्रवश्य है किन्तु क्षत्रिय की घसन्य रे 
में युद्ध भी कर्म के अन्तर्गत श्राता है। क्षत्रिय में सत्व गुण गौरा श्रीर रजो दा र्घा 
प्रमुखता होतो है । उसके अनुसार शौर्य, तेज, घृति, दक्षता, युद्ध मे झत्रु से पराहमुख् 
न होना श्रादि क्षत्रिय के स्वभावज गुण कहे गये है ।* 


श्रजुन के मोह को विच्छिन्त करने के लिए भगवान्‌ कृष्ण ने युद्ध को रा 
धर्म का मुख्य कर्त्तव्य कहकर उसे पाप की सीमा से अ्रसम्पृक्त कर दिया है ।* धर्म 
के ज्ञाता प्राय पुरुषों का कथन है कि क्षत्रिय घर्म का फल महान होता है प्रतः वह 
सर्वोच्च धर्म माना गया है ।' क्षत्रिय राज्य करता है, श्रत: राजबर्म-वर्णन के भ्रन्त- 
गत नीतिमत्ता, हृढ़ता, वक्तिमत्ता श्रादि गुणों का विवेचन किया गया है । नीति- 
हीनता दुर्बलता भौर कायरता क्षत्रिय के दोप है । राजा के धर्म के श्रन्तर्गत पुरुपार्थ 
फ्ल््जा-ान्ततघतत 


१. म० शान्ति० २६६२६ 


२. टिप्पणी : ब्राह्मण का लक्षण बताते हुए भृूगु जो कहते है कि जो जाति 
कर्म श्रादि संस्कारों से सम्पन्न, पवित्र तथा वेदों के स्वाध्याय में संलग्न 
छः कर्मों में स्थित शौच एवं सदाचार का पालन तथा परम उत्तम यज्ञ 
शिप्ट भोजन करता है, शुरू के प्रति प्रेम, नित्य ब्रत-पालन श्रौर सत्य में 

तत्पर रहता हैँ श्रौर जिसमें दान श्रग्रह, दया, तप, श्रादि सदगुण है वह 
ब्राह्मर माना गया है । स० शान्ति० १८९१२-३-४ 

३. रक्षा क्षत्रस्य घोमना । म० बान्ति० २६६२० 

* क्षत्रजं सेवते कम वेदाघ्ययन संगत: । 
दानादानरतिय॑त्तु स थे क्षत्रिय उच्चते ॥। भ० 

४. शॉर्य तेजो घ्ृतिदोक्ष्य युद्ध चाप्यपलायनम 
दानमीद्वरनावद्ध क्षात्॑फर्मस्वभावजम्‌ ॥ गीता० १८४३ पर 
शा० नभा० पृ० ४३६ 


६- ततो युद्धाय युज्यस्व नैव॑ पाप मवाप्स्यसि । गीता० २३८ 
७. म० शान्ति ६३॥२६ 


शान्ति० १८६।५ 


सच 
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को मेहता प्रारब्य से श्री उच्चवर मानी गई है )" बन पर्व से भीम क्षत्रिय-पर्म को 
कठोर कम करने वाला बहते हैं ।१ क्षत्रिय वे निए ने तो मौस मागन वा विदान है 
पध्रौर त वैश्य भौर शूद्र को जीविज्य का, उसके लिए तो बल और उत्साह ही विशेष 
घमं हैं।* वह तपस्या के द्वारा उन लोको की प्राप्त नहीं होता, जिन्‍्ह बह अपने 
लिए पिहित बुद्ध में विजय श्रथवा पृत्यु को झगोवार करने से प्राप्त करता है ।४ 
इस भक्तार प्रजापाबन, सत्य के द्वारा दक्ति-महित राज्य धर्म का पालन युद्ध श्रादि 
वर्त्ततव्य कम क्षतिय वी घम-परिधि मे गाते हैं । 


चैद्य वैष्य के लक्षण बताते हुए 'महाभास्त' में कहा गया है कि जो बेदा- 
ध्ययन से सम्पस्त होकर व्यापार, पशुपालन, खेती का काम करके भ्रात-संग्रह करने 
की रुचि रखता है, बहू दैंशय कहलाता है ।” इस प्रकार ब्राह्मण के लिए बताये गये 
धमार्थ कमों के झतिरिक्त कृषि, पशुपालन, वाणिज्य, बेश्य जाति के स्वभावजस्य 
कर्म कह्टे गये है । वैश्य को चाहिए वि वह घन-सग्रह करवे कल्याण वे कार्यों में 
लगाये । वैद्य क्षत्रिय, ब्राह्मण तथा ग्न्य आश्वितजनों को समय-समय पर शने देवर 
उनकी सहायता करे और यज्ञों द्वारा तीनों भ्रग्तियो दे पवित्र धर्म की सुगन्‍्ध ले 


तो बहू स्वर्गलोश भे मी दिवय सुखो का उपभोग करता है ।* 
शूटर शझुद्र के लक्षण बताते हुए “महाभारत” मे कहां गया है कि जो वेद, 


सदाचार का परित्याग करके सदा सद बुछ खाते मे भ्नुरक्त रहता है, सब तरह के 
काम करता है प्रौर बाहुर भीतर भ्रपवित्र रहता है उसे झूद कहते हैं ।८ शूद्र के कर्म 


ह स० शान्ति० ५६१४ 
२ स० दन० र३॥४५४ 
३ संध्यचर्या न विहिता नव विद्शूद्रजोविका | 
झत्रियत्य विशेषेशघर्मत्तु घ लमौरसम्‌ ॥ स० बन ० ३३४५१ 
डे मं० सम० ३३७३ 
५ वाशिल्य पशुरक्षाच कृष्णादान रति घुचि । 
देदाध्ययन सम्पन्त से वच्यइतिं सनब्रिता | सम० शर्गत० १८६६ 
६ ये तीन अरिनिया है--गाईपत्यात्नि, दक्षियाग्नि, भौर झाहुवतीयाग्ति ९ 
७ म० उद्योग डेंगर्‌८ 


र म० दातिए० १६५४७ 
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“विधान में द्विजाति सेवा ही प्रमुख है ।* यद्यपि शुद्ध के लिए सेवा-भाव के भ्रतिरिक्त 
कुछ उच्च धर्मो की स्वीकृति भी है, किन्तु मुख्य रूप से सेवा ही उसका महान धर्म 
ह्ठ । शूद्र को किसी प्रकार का घन-संग्रह नहीं करना चाहिए क्योंकि धन प्राप्त करने 
पर वह पाप में प्रवृत्त हो जाता है। धर्मात्मा शूद्र के लिए राजा से श्राज्ञा लेकर 
घामिक कृत्य करने की स्वतन्नता का भी विधान है |) 


आधुनिक काव्य में वर्ण-धर्म 


प्राधुनिक कृषि वर्ण-वर्म की स्वीकृति में श्रपने युग के सुधारवादी _आनदोलनों 

से श्रधिक प्रभावित हुम्ना है । वह 'महाभारत' की वर्शाश्रम परम्परा को यथावत््‌ 
ही अपना सका । महाभारतकाल में वर्ण की प्रतिष्ठा समाज-व्यवस्था का भुरुय 
रूप था यद्यपि वह आज के युग में भी सिद्धान्त मे उसी रूप में विद्यमान है, किन्तु 
व्यवहार मे पर्याप्त शिथिनता श्रा गई है। उस युग में बर्ण परम्परा जन्म श्ौर 
कमंगत थी ब्राज के युग मे भी दोनों रूप सुरक्षित हैं, श्रम्तर केवल मात्र इतना है 
कि जन्म मात्र की प्रतिप्ठा उतनी बलबती नहीं रही । श्राधुनिक परम्परावादी कवि 
महाभारत की परम्परा का वथाणक्ति निर्वाह करता है?, किन्त सधारवादी कवि 


प्रनेक्त सामयिक प्रश्नों के साथ परम्परा को अपने यंग के परिवेत्न में स्वीकार 
रता है | 


हाभारत-यरुग में ब्राह्मण की सर्वश्रेष्ठता निविवाद है। श्राधुनिक कवियों 
के ब्रह्म पात्र भी उच्चविचारक, ज्ञानी, धामिक, परोपकारों और विद्द्ध पण्डित 


। किन्तु उच्च पात्रों वे साथ निम्न वर्ण के पात्रों के गुणों के प्रति भी श्राण का 


कवि श्रद्धालु है । एकलव्य के चरित्र पर लिखे गये प्रवन्ध काव्य व्यक्ति के 


गुण दम के प्रति वर्णा-परम्परा से ऊपर उठकर शआादर भाव की प्रतिप्ठा करते हैं । 
ग्राधुनिक युग में कानीन पुत्र कर के चरित्र पर लिसे काव्य सुधारवादी प्रवत्ति के 


१७७७७ 





१ शुक्षूपा चढिजातीनां शूद्राणां धर्म 

हे, म० घान्ति० ६०३१ 

३. ब्राह्मण बड़ावे बोध को, क्षत्रिय बढ़ावे दक्ति क्वो। 
सब बंद्य निज बाणिज्य को, त्पों 


उच्यते । म० बन० १५०।३६ 


शूद्र भो श्रनुरक्ति को । 
या एक मन होकर सनी कतव्य के पालक बने । 


तो क्या न कीति-बितान चारों श्रीर भारत के तने ॥ 


भारतनारती, पृ० १६७ 
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पीषर हैं । इन कवियों ने 'महाभारता की वरशशा-व्यवस्था को यवावत स्वीकार 
नहीं क्रिया । एकलब्य* और कर * झाज की सम्राज-व्यवस्था में श्रादर के पात्र हैं। 


ब्राह्मण धर्म के स्‍्न्तगंत महाभारत के अनुसार ही भ्राघुतिक कवि तप- 
त्यांग की श्र प्ठता स्वीकार करता है (2 महामारत-युग मे ब्राह्मण की प्रतिष्ठा सर्वो- 
परि थी विस्तु भ्राज वे युग में ब्राह्मण केवल शख प्रौर गंगाजल लिए खहा है तथा 
प्रत्याचारी राजा को रोक॑ते मे झ्समर्थ है ।* राजा ब्राह्मण वा अपमान करता है ६९ 
ऐसी परिस्थिति मे ब्राह्मण का घम्म प्रह्मतेज के साथ संग घारण करना भोहो 
जाता है ।* यह खड़ग-पघारण धर्मं-रक्षा के लिए प्रनिवायं है, श्रयथा हिसा ब्राह्मण 
के धर्म के विरुद्ध है, ऐसो हिसा से वह शाप प्राप्त करता है ।* बाह्य ससार की 
मैधा है श्रत उसवा धर्म है कि वह बह्याणकारो शिवत्द द| प्रसार करे ६८ 


क्षान॒धर्म के प्र-तगंत ब्राह्मण के समस्त गुणो की व्यवस्था हैं । युद्ध क्षतिय का धर्म 
है। ब्राह्मणों को दान देकर जौ क्षत्रिय अपने क्षात्रधर्म का पालन करता है बह मोक्ष 





१ 'एक्लघ्य ने शिस ग्राचरण का परिचय दिया है, वहू शिसी उच्च कुल 
के व्यवित के आादरण के लिए भी झादर्श है | वह 'प्रनाय/ नहीं, 'झा्ये 
है, वर्योकि उसमे 'दील! का प्राधान्य है। यहीं उससे महाकाव्य के नायक 
बनते की क्षमता है। मलेटी वह 'धुर' श्रमवा 'सदुबहा से उत्पन 
क्जिय! नहों । एक्लव्य, ध्रामुख, पु० ६ 

२३ कणों चरित्र के उद्धार की विता इस बात का प्रमाण हैकिह्मारे' 

समाज में मानवोय गुणों कौ पहुचान बढने दालो है । कुल झौर जाति कः 

प्रहकार विदा हो रहा है ।' रश्मिरथी, भूमिका, पु० घ 

रश्मिरयी, पृ० १ 

रश्मिर्थी, एृ० १४ 

रबश्सिरसी, ए० १५ 

रव्मिग्यी, पु० १६ 

श्रगराज, पु० ४६ 

कोम्तेय कथा, पु० ७५ 


डा दा अं ध्टी के ७७ 


३८२ महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 


को प्राप्तहोता है। क्षत्रिय वही है, जिसमें तेजस्विता और श्राग भरी हो ।” श्राधुनिक 
काव्य के सम्पुर्ण क्षत्रिय पात्र क्षात्र-धर्म का पालन करते हैं | पापियों को दंड देना 
क्षत्रिय वध का प्रमुख धर्म है ।? वीर मनस्वी क्षत्रिय काल के समक्ष भी भयभीत नहीं 
होता ।* और प्राणों की चिस्तरा न करते हुए भी उसे धर्मयुक्तका्य करना ही श्रभीष्ट 
होता है। क्षत्रिय रक्षा का प्रतीक है ।४ जब न्याय-स्थापन हेतु अन्य उपाय समाप्त 
हो जाये तव रण में जाना क्षत्रिय का परम घर्म हो जाता है ।* पौरुष ही जीव- 
घारियों का संवल है ४ पौरुष-हीन व्यक्ति समादरणीय नहीं हो सकता । वस्तुत: 
शुरधर्म निभंय होकर अ्रगारो पर चलना है ।* शूरवर्म का महान्‌ पाठ यही है कि 
वह विश्व को बलिदान की ज्योति से ज्योतित कर दे ६ श्रौर एक ऐसी व्यवस्था को 
जन्म दें, जहां श्राथा हो और उन्नति के सम्पूर्ण मार्ग खुले हों । 


ब्राह्मण और क्षत्रिय के उपलक्ष्य से कहे गये सभी धर्म वैश्य के भी धर्माथ 
कर्म है। श्राधुनिक काव्य में वैश्य के धर्म का विस्तार से वर्णन नहीं मिलता 
किन्तु समाज की रचना-परम्परा में वैध्य धन का स्वामी श्रौर समाज को पालने 
वाला कहा गया है।** वैश्य श्रौर यूद्र वर्ण के विपय में आधुनिक कवि यत्रतत्न 
सकेत करता है । 








१. क्षत्रिय वही भरी हो जिसमें निर्भयता की श्राग । रश्मिरथी, पृ० १ 
२. पापी जनों को दंड देना चाहिए समुचित सदा । 

वरवीर क्षत्रिय-चंश का कत्तंव्य है यह सबंदा । जयद्र थवध, पु० १० 
३. इतान्त के सम्मुख भी न दोन हो, 


मनवियों की यह कर्मनीति है। श्रंगराज, पृ० ११२ 
४. भ्ंगराज, पृ० २५६ 


: क्षत्रिय प्रतोक रक्षा का । कौन्तेय कथा पु० ७५ 


* जब ध्वत्त उपाय सभो हों, तब न्याय भृष्ठि के हित हो । 
क्षत्निय को रख के पथ में जाना तप धम्ये, बरद है ॥ 


कोन्तेय क्या पु० ७६ 


न्प #< 


८ 


* पांचाली, प्रृ० ४० 


है| 


* शूर धम हू श्रमय दहकते श्रंगारों पर चलना, 
बूर धम हूं शासित श्रसि पर घरकर चरण मचलना | 
सवत बड़ा धम हूँ नर का सदा प्रज्वलित रहना, 


दाहुक शक्ति समेट स्पर्श भी नहों किस 
है 3 द | किस का सहना। क्रक्षेत्र 
55 रकम, पक हेना | कुरुक्षेत्र, पृ० ६१, 


॒ कुरक्षेत्र, पृ० ६० 
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शृद्र का परमधम सेवा करना है । शूद्र भ्रय वर्णों की भाति विद्या का प्रधि- 
यारी नही है । इसी घम की सीमा वे कारण एक्लब्य आचार्यंद्रोण से निरस्कृत 
हुआ | ग्राज का कवि छूद्र की धर्म सौमा उतनी सकुचित नहीं मानवता जितनी 
“महाभारत में वर्णित है) गाज शूद भी शिक्षा का प्रधिकारों भौर गृुग कम से उच्चतम 
स्थान धाप्त कर सकता है ।* 


जातियाद का विरोध 'महाभारत' फी वर्ण व्यवस्था वे प्रभाव की विवेचता 
करते हुए झ्राधुनिक काथ्य के पूछ स्वर 'जातिवाद विरोध! की समीक्षा पअ्रप्रासगिक ने 
होगी । “महाभारत से प्रभावित वषव्यों में सामायत इस विरोध को पूर्ण समर्थन 
प्राप्त हुआ्मा है। दिलकर, लक्ष्मी नारायण मिश्र, रामकुमार वर्मा, भगवती चरण वर्मा, 
में धितीशररा गुप्त भ्रादि भ्रमुप कवियों ने वश वघन को के के भ्राधार पर स्वी- 
कार क्या है| जैसा कि हम पहले ही सक्रेत कर चुके हैं कि 'महाभारत' मे बर्णो- 
व्यवस्था के प्रन्त्गंत जिन पांत्रा की उपेक्षा हुई, वुल के विचार से जिन्हे अद्धेरथो 
समभा गया, और घनुर्वेद वी शिक्षा नहीं दी गई उन सन्न पात्रों के माध्यम से ग्राज 
के कवि ने जाति व्यवस्था के उमूलन का प्रचार दिया है । कण, एकलव्य, टिडिस्वा, 
आदि पात्र प्रस्तुत ग्रारोलन के आधार रह हैं । दिनकर का कण जातिवाद का 
विरोध करवे व्यक्तिगत बीउत्व श्रौर शौय के कारण प्राप्त होने वाले सामाजिक 
महत्व की घोषशा करता है ।१ वौरो को जाति और नदियों का उद्गम जानना 
महा कठित है।* ग्रास्थावादी कवि विमाहूराम भो प्राचीन ऋषियों के उद्याहरुणों से 
क्मंणा जाति प्रथा का समर्थन करता है ।£ बस्तुत जातिवाद ने जहा भारतीय 
जीवन पंद्धति को एक रूप दिया, घहा उसने कारण ग्ननेक विनाकश्षञ भी हुए ग्रत 
प्राधुनिक कवि उस प्रथा को कसी भी रूप में स्वोकार नहीं करना चाहता। एक- 


१ एकलदब्य, पृ० ६ 
२३ एकंलब्य, पृ० ६२ 
३ पृों मेरी जाति, शक्षित हो तो मेरे, भुञज बल से, 
रवि-सम्मान दोपित ल्लांट से श्रौर कवच कु डल से 
पदो उसे जो भलक रहा हुँ मुभमे तेज प्रकाश, 
मेरे रोम-रोम मे अ्कित है सेरा इतिहास । रह्मिरयी, गृ० £ 
४ भूल जानना महाकठिन हूँ नदियों का वोरों का, 
धनुष छोडकर झोर गोत्र क्या होता रणघोरों का । रश्मिरयो, पु० ५ 
भर जाति नाहि क|छु ऊच सुकारन । 
फऊच अचार दिचार महानन दृष्णांयण, ६० ३७६ 
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लव्य*, 'जयभारत,* 'पांचाली ३” 'सेनापति करण” आ्रादि प्रवस्थ-काव्यों में जातिवाद 
का विरोध और मानवतावाद का स्वर मुखरित हुआ्ना है। श्राधुनिक मानवतावाद की 
प्रमुखभावना है, सम | जाति, कुल, गोत्र के आवार पर निमित सामाजिक असमा- 
नता मा नवता की उन्नति में वाबक है। भ्रत: श्राज का कवि प्राचीन पातों के हृदय में 
गहरे भौर व्यापक मानसिक क्षोभ की श्रायोजना करता है ।* यह क्षोभ प्राचीन जीवन- 
पद्धति के संदर्भ में श्राज के णोपित मानव का क्षोभ है श्रोर उनकी प्रतिक्रिया अनेक 
भयंकर रूपों में व्यक्त होती है | गुरुद्रोण के मानसिक संघर्ष में श्राज का कवि ब्रह्म 
विद्या की राजकुलीय पराधीनता चित्रित करके उसे मानव मात्र के लिए सुलभ बनाने 
की कल्याणकारी भावना का प्रकाशन करता है ।४ इस प्रकार श्राघुनिक काव्य के 
जाति-विरोधी अभियान में श्राज के कवि की लोक-कल्याण-भावना, समत्व के प्रति 
प्रटूट ब्रास्था श्रौर मानवता के प्रति गहरी थरद्धा ब्रभिव्यक्त होती है। एक व्यापक 


राष्ट्रीय श्र सांस्कृतिक एकता के लिए भी जाति, धर्म, सम्प्रदाय भेद की समाप्ति 
श्रावश्यक मानी गई है ।5 


१. किन्तु शूद्ध श्रौर ब्राह्मसों में भेद फंसा हैं 

जब कि सम्पूर्ण भ्रंग मानवों के सब में ? 

हमने सहन को है वर्ग फी विग हंणा, 

शूद्र कहलते रहे सेवा-भाव मान के 

किन्तु जब मानव को विद्या का निषेध हो 

बात कया नहीं हैँ क्रांदिफारो बन जाने की । एकलव्य, पृ० १९८ 
२. व्यर्थ विशुद्धि गर्व हुँ किसको 

जाति बर्ए कहते हैँ जिसको ॥ जयभारत, पृ० २३५ 

4 


५८ ८ 
परमात्मा के श्रंश रूप हूँ श्रात्मा सभी समान । जयभारत, पृ० ५७ 
है. पांचाली, पृ० १४ 


- सेनापति कर्ण, पु० १२०-१२२ 
- यह सूत पुत्र हूँ सूर्य पुत्र वास्तव में 
कुन्ती-कुमारिका-कुन्ती उसकी भाता 
उसकी माता से जन्म लिया हैँ जिनमे, 
वे श्र्ुन, भीम, युविष्ठिर जिसके आता | 
चह्‌ सूत्र पुत्र है नहीं बूद्र तक जारज 
जारज, समाज का कुप्ठ, श्रौर मानवत्ता 
का एक 'शरित भ्रन्िद्ाप, जिसे वनित है, 
श्रपनों मातेर की याकि पिता कीं ममता। त्रिपथगा, पृ० २१ 
गृद दक्षिण १० ७-८, रश्मिरथीं पृ० ११०-१ ११ हु 
५ 3; 08 ले भी नहीं, 
श ः हलक मि 
- मंगल घट,, मातृ मन्दिर, पृ कक कम जी 
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आाधम धर्म महाभारत मे वर्ण-पर्म के समान हो ग्राथम धर्म की प्रतिष्ठा 
स्वीकार की गई है। भाथम-घर्म के व्यवस्थित ग्रनुष्ठान को परमगति प्राप्ति का सुख्य 
साधन माना है। ब्रह्मचर्य प्रोश्नस में चूद़ाकरण संस्कार और उपतयबन वे भनन्तर 
वेदांध्धयन पूर्ण करने ग्रृहस्थाथम में रहते हुए मनस्वी पुर्प स्त्री को साथ तेकर 
भंथवा विता स्‍त्री के पृहस्थाश्रम से कृतकृत्य हो वानप्रस्थ मे प्रवेश करें । वहां धर्म 
पुरुष प्रारण्यक झास्त्रो का भध्ययन करके वानप्रस्थधर्म का पालन करे, तत्पस्चात्‌ 
वानप्रस्थ से निकल कर विधिषूर्वक सम्पास ग्रहण वरे । इस प्रतार सस्यास 
गहुए करने बाला वध्0षयक्ति प्रविनांती ब्रह्म-्माव वो प्राप्त हो जाता है ।* 
'महामारत' में प्रत्यग्ट विस्तार से और झनेक स्थलों पर प्राथ्मम-धम्रन्पालन के 
प्िद्धान्त की उपस्थित किया है। प्रत्येक म्राथम के विहित धर्मों की विदेचना बरते 
हुए उनके श्रपालन से घधमक्षय की स्थिति वा विद बर्णन मिलता है। झ्राधम- 
घर्म वा संद्धान्तिक उपस्थापत ऋणशोघक रुप में व्यजित है। ब्रह्मचर्य में गुस्-सेवा 
से ऋषि-ऋण से मुवित, शहस्वाश्रम में पितुऋएा से मुवित और बानप्रस्थ भे देवऋण 
से मुक्ति मिलतो है। भ्रत वैदिक जीवत-परम्परा में भाश्रम धर्म फा पालन भत्यन्त 
भावदयक है| इनको द्रह्मलोक प्राप्ति के हतु चतुस्मोपान के रूप में माना है ।* 


ब्रह्मचप॑ ब्रह्मचारी का मुख्य कत्तंव्य श्रध्ययन है। उसे चाहिए कि बह 

' बेदभत्रो का चिन्तन करते हुए श्राचार्य की सेवा में रत रहे ।? मन झौर दरदियों को 
वश में रखवर, दीक्षा लेते हुए भंपने कर्तन्य-कर्मों का पालन करता रहे, जीविका- 
निर्वाह के लिए यजन, याजन, अध्ययन, प्रध्यापन, दान प्रोर प्रतिग्रह--इन छ कर्मों 





१ जटा घारण सस्कार द्विजातित्वभवाष्यद | 
भाघानादी निर्कर्माछि प्राप्पवेदमघीत्य च॒ ॥ 
सदारो वाप्यदारों वा श्रात्मवान्‌ सयेताद्रिय । 
बानप्रहपाथम गच्चेत इतइत्यों गृहाशममात ) 
तत्रारण्यश शास्त्राशि समधोत्य सघमंदित्‌ । 
उध्यरेता प्रदनित्वा गच्छात्यक्षरसात्मताम ॥ मण०् शा त० ६११३-४३ 
२ चतुष्ए्दी दि नि श्रेरी बटास्येया अधिध्टिया २ 
एतामादद्व निःषेंतों ब्रह्मयतोरे भहीपते । स० दान्ति० २४२१५ 
हई भण०र्तीत ६१६८ 
४ भण० दाम्ति० ६११६ 


इघ६ महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 


से पृथक रहे', तथा अन्तर-ब्राह्म पवित्रता, गुरुसेवा, इन्द्रिय संयम का चिशेष पालन 
करे ।* जो ब्रह्मचारी अपने धर्म का पालन नही करता वह पातकी होता है । 


गृहस्व : गृहस्थाश्रम को महाभारत में महान्‌ कहा गया है?, इसके श्रन्त- 
गेंत शेप झाश्वमों का निर्वाह होता है, इस कारण इसकी महत्ता सर्वोपरि है। गृहस्थ- 
धर्म के अन्तर्गत वेदों का प्रव्ययन, वेदोक्त-कर्मो का अनुप्ठान, श्राश्नम के न्‍्यायोचित 
विययों का भोग, णात्रों की बआआाज्ञा-पालन, णठता और कुटिलता से पार्थक्य, उपकारी 
के प्रति कृतज्ञता, सत्यवादिता, क्षमा और अक्रूरता थ्रादि धर्म आते हैं ।४ सद्गृहस्य 
सरलता, अतिथि-सत्कार आदि अपने घर्मों का पालन करते हुए परलोक में भी सुख 
को प्राप्त होता है । जो ब्राह्मण स्वभावत: यज्ञ-परायण हो, ग्रृहस्थ-घर्म का पालन 
करता हो वही परम सुख को प्राप्त करता है ।* 


गृहस्व धर्म के श्रन्तर्ग त अतिथि-सेवा मुख्य ग्रुण माना गया है। अपने श्राप 
न खाकर भी अतिथि को खिलाना, उसका सम्मान करना, गृहस्थ का मुख्य कर्तव्य 
है | शास्त्रों के विधान के अनुसार शृहस्थी को केवल अपने लिए ही भोजन न बनाकर 
पितर, देवता, अतिथियों के लिए भी बनाना चाहिए । ३ 'महाभारत' में गृहस्थधर्म के 
पालन रूप बन के सावन से श्रम्युदय एवं नि:थ्रेयस की सिद्धि का उल्लेख क्रिया है, 
क्योंकि यज्ञ से बचा हुम्रा भोजन ह॒विप्य कहप एवं अ्रमृत माना गया है |” श्रतिश्रि 
धर्म के भ्रन्तगत स्पप्ट क्रिया गया है कि यदि द्वार पर बेद के पारंगत विद्वान, 
स्नातक, श्लोत्रिय, हव्य, कव्य, जितेन्द्रिय, क्रियानिप्ठ श्रौर तपस्वी कोई ब्राह्मण प्रतिथि 
होकर आये ता गृहस्थ उनका सत्कार करे ।5 इसके अतिरिक्त कौद्ठम्बिक व्यक्तियों 
के साथ विवाद में न पड़ना गृहस्थ का धर्म है। जो इन सबके साथ कलह को त्याग 
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झु. म० श्ाच्ति० रड रा८-६ 


महाभारत की धर्मं-विधि वा प्रभाव दैप७ 


देता है वह पाएो से मुक्त हो जाता है, * उसे चाहिए कि वह वन्धुवाधवों पर दया 
माता-पिठा भौर दृद्धी पर श्रद्धा वा भाव बचावे रहे । इन्हें सन्तुप्ट रखने से भद्गान्‌ 
लोको की प्राप्ठि होती हैं ।* धर्म, ब्याध, भौर जाजली तुतताघार के उपास्यान में 

गृहस्य घर्म का व्यापक विवेवन हुभा है। पृथ्वी देवी भौर भगवान्‌ श्रीड्ृष्ण के 
सवाद में गृहर्प धर्ं-्पालन की दिधि का भी विश्लार से वणंव क्या गया है। इस 
उपाध्याव में गुहस्थ के घामिक आवरण भौर सामान्य धर्मों का उल्नेख है। प्न्तत 
जो मनुष्य दोपन्‍दप्टि का एरित्याग करके शहत्योचित धर्मों का प्रालन करती है, 
उसे इस लोक में ऋषियों वा दरदान प्राप्त होता है भ्ौर वह पुण्य लोतों में भी 
अम्मानित होता है २ 


चानप्रस्य वानप्रस्थाश्रम सावारिक त्याग का प्रथम सोपान है।' मनुष्य 
भरनी झासु का तृतीय मात व्यतीत करने वे लिए बने में वानप्रस्थ ग्राश्रम बा 
सेवन करे ।४ मियम के साप पता, प्रमाद से बचना, दिन के छडे भाग से एक बार 
प्रन्न ग्रहण करना, गृहस्थाथम को भांति झग्विहोत तथा यद्ञ दे संस्पूर्ण अंगों का 
सम्पादन करना शादि घामिक चर्या वा विधान उसे लिए विहित है (४ वॉनप्रस्य 
धर्म का पालन करने से प्रत्येक मनुष्य स्व “लोक को प्राप्त होता है।* 

सन्यांत बानप्रस्थ वो ग्रदधि पुरी होने पर शायु दे चौथे मांग में स्यास' 
की दीक्षा लेबर एक दिख में पूरे होते वाने मत में भपता सस्ते दक्षिणां मे डातकर 
सम्पास लेदे वा विधान है ॥" सन्यासो झ्ात्मा का ही भजन करता हैं, भान्मा में ही 
रत होकर त्रौड़ा वरदा है।* भात्म-यत्त का झूम इस प्रकार है हि अपने भीज़र हो 
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३८८ महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 


दीनों श्रग्लियों की विधि-पूर्वक स्थापना करके देहपात तक प्राणाग्निहोत्र की विधि 
से यज्ञ करता रहे । संन्यासी का परम कर्तव्य है कि वह श्रात्मगानी सुशील, श्रौर 
सदाचारी होकर क्रोष, मोह श्रौर संधि-विग्न ह का त्याग करके सब भ्रोर से उदासीन 
रहे ।" संन्यासी के लिए केवल भिक्षा-धर्म ही मुख्य है ।" संन्‍्यासी न तो जीवन 
का श्रभिनन्दन करे शरीर न मृत्यु का ही? इस प्रकार ब्रह्म का चिन्तन, श्रात्मा के 
साथ कीड़ा, श्राध्यात्मिक ज्ञान की प्राप्ति श्रौर संसार के कल्याण की कामना करना 
संन्यासी का परम धर्म है । 


श्रायुनिक काव्य : श्राधुनिक कवि प्रतिवन्ध के द्वारा मानव-जीवन-विकास की 
सम्यक्‌ व्यवस्था को स्वीकार करता हुआ प्राश्वम व्यवस्था की प्रतिप्ठा करता है। 
पदयपि आ्राज के व्यापक व्यावहारिक लोक-वर्म के श्रन्त्गत आश्रमधर्भ का समुचित 
पालन कठिन हो रहा है, क्योंकि श्राज क्री विकासोन्मुख वैज्ञानिक विक्ृतियों से 
मातव के समक्ष ऐसे विकट प्रइव उपस्थित कर दिये हैं कि उसके व्यवस्थित जीवन 
का आदर्भ छिल-भिन्‍न हो गया है । श्रादर्श सामाजिक व्यवस्था के लिए श्राथम धर्म 
को उसके रूढ़ रूप में स्वीकार करना इस वैज्ञानिक युग के बुद्धिजीवी के सामर्थ्य 
नही हैँ । यही कारण है कि महाभारत' से प्रभावित काव्यों में आश्रम धर्म का 
संद्धान्तिक विवेचन अनुपलब्ध है । कही-कही पर प्राचीन पात्रों के मुख से भ्रतीत 
के संदर्भ में श्राश्षम-व्यवस्था के क्षय होने पर सामाजिक श्रव्यवस्था की घोषणा में 
ही भ्राज के कवि की ब्राश्वम-बर्म-प्रियता का आभास होता है । 


नमः 


महाभारत ' में श्राश्नम-बर्म-पालन से बंर्म की रक्षा और श्रपालन से पाप 
का वर्णन है।* श्राज का कवि राष्ट्रीय और सामाजिक उत्थान के लिए उसी स्वर 
में ब्राश्नन धम-पालत का समर्थन करके, श्रपालन की स्थित में: राष्ट्र क्षय 


मर कम पाक 2 की रिफि कल ककन न 

१२. म० झान्ति० ए४४८२६ 

२. म० ज्ञान्ति० २४५॥७ 

डे भिनम्दे मरणां रू नन्देत 

२- ना।भननन्‍्दत मरणे नामिनन्देत जीवितम | म० आन्ति० २४४।१४ 
4 $ 

डढ. म० बान्ति० र४२१०५ - 


महाभारत वी धर्मे-विधि को प्रमाव इषह 


वा चित्रण करता है ।१ झ्राश्रम-धर्म के व्यनिज्रण पर गुप्त जी के दमरय सलाति प्रकट 
करते हैं ।* आश्रम धर्म से होव व्यक्ति वैदिक पह-ीं हो सकता ।* गुप्त जो की दिपृता 
झाश्म धर्म वे अपाननायं ही प्रत्यन्त छुध्य है और कास्तिकारी चचन कह देती है । 
उसे दु ख है कि वह भभिधि थे लिए ग्ातियेय के धर्म वा पालन मे कर सुझ हैं 
विधवृता के दु से वी पृष्ठभूमि से परम्परा का पावन व्यजित हो रहा है, क्योंकि यदि 
हमले परम्परा का पावन नही किया तो मावी सस्तति भी प्राश्नम धर्म-पालन से 
विस्त हो जायेगी ।४ आम धम के व्यवत्यित पालन को समाज-हवस्थता वा दोदक 
मानते हुए गुप्त जो गटर्य घर्म* झोर सन्परास के बाद परप शान्ति* का प्रतिपांदन 
करते हैं । 





१ प्राप्षम धर्म भूलकर हमने 
सीछ लिया बस एश विराग, 
बयो न विदेश्ञी दस्यु लूटते 
विमव हमारा-मवक्षामाद । गुरुकुल, स० स० २००४, पृ० २२१ 
२ साक्ेत, स०्च्स० २००५, पु० १२२ 
३ हिड्डू, प० ३०४ 
४ मुदठी भर भी जो न दे सके 
बाती थी में शाह । दापर, स५्स० १०१६ पु० रे१ 
भर जहा 'दीयता' तथा 'भुज्यता' मुस्य यही दो बातें, 
जहा प्रतिथि हों श्राप देवता, भ्राज वहीं ये घा्लें । 
भूले जाय वहा से वे हो, जो श्षद्व मो धालक हैं। 
किन्तु हमारो परम्परा के प्रश्नय हैं, पालक हैं । दृपर, प्‌० ३२ 
६ उठते विचार हो परुतु नहों मन से, 
सहज विद्यर भो तो जागते हैं जन में । 
दिसने को उंनते पृहल्यता हो युक्षित है, 
मुश्ति को हो झोर पहुंचाती यह युक्त है । हिडिस्वा, पु० ३७ 
७ जब काल झादे सहज गति से शान्ति से विधान लें। जयमारत, पृ० ३११ 


३६० महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 


गृहस्व के लिए अतिथि सत्कार का स्थान सर्वोच्च है। 'दमयन्ती' के नल 
मृहस्व घस्स का पूर्ण रूप से निर्वाह करते हूँ ।* 'जयभारत' के युधिप्ठिर दुर्वासा मुनि 
का सत्कार करते है ।* द्रौपदी दुर्वासा के शाप से भयभीत नहीं है भ्रपितु “यह 
गाहुस्थ्य धर्म का ह्ास' कहकर सनन्‍्तप्त होती है ।* गुप्त जी दोनों शोर से धर्म 
पालन पर बल देते हैं--ब्रह्मगारी और सन्यासियों का भी यह धर्म नहीं कि वे 
प्रसमय में अनावश्यक रूप से गृहस्थ को संतप्त करें ।४ गृहस्थ का घर्म है कि वह 
ध्रपना पेट न भरकर भी अतिथि को सच्चुष्ट करे।£ घृत्तराप्ट्र, गान्यारी और 
कुन्ती युधिष्ठिर को राज्य-सिंहासन पर विठाकर वन की श्रोर प्रयाण करते हैं । 
युविष्ठिर कुन्ती को रोकते है किन्तु कुन्ती उन्हें श्रपने धर्म पर अविचल रहने की 
शिक्षा देकर वन को चल देती है । 

श्राक्षम-बर्म पालन की व्यवस्था यद्यपि आज के बुग मे अधिक व्यापक नहीं 
है, किन्तु गुप्तजी ने कंस और उम्रसेन के प्रसंग में इसके व्यतिक्रम के दुष्ठ परिणामों 
की विचेचना भी को है। उग्रसेन कहते हैं कि यदि हम श्रपने पश्न को उसका राज्य 
देकर बन को जाते* तो कारागृह का कष्ट सहन न करता पड़ता ।" जीवन के 
बौद्धिक हृष्टिकोश के कारण झ्राज का कवि श्राक्षम-व्यवस्था की परम्परा का सिद्धान्त 
शौर क्रिया--दोनों रूपों में पालन नहीं कर सका है । थुग-परिवर्तन के साथ जीवन 
की परिवर्तित मान्यताओं का परिवर्तित चक्र उक्त व्यवस्था को कभी-कभी 'हाढ़ि 
मानने पर विवश कर देता है । 

कलजज--२+४+- 


१. दमयन्ती, पृ० २८ 
२. जयभारत, पृ० २२८ 
रे. जयभारत, पृ० २१६ 


४. देख हमार दुव्यंचबहार 
++ हमारा इुव्यवहार, श्रवश्चगृही पर श्रत्याचार 


फरेगा 
फॉन फरेगा किसी प्रकार, श्रागत का स्वागत सत्कार ।। 


जयभारत, पृ० २३० 


7, 


जयभारत, पृ० ४३३ 

६- जयभारत, पृ० ४३४ 

७. उसका राज्य सौंप कर उसको, यदि हम बन को जाते 

वुग्हीं विचारो, तो हम क्यों इस फारागृह में श्राते ? 

लोन वस्तुतः रहा हमारा, क्षोघ वृथा हम मानें , 

नये कहां बैठे सोचो, यदि, हंटे न यहां पुराने ? द्वापर, पृ० १०१ 


महाभारत की घम्-विधि का प्रभाव ३६१ 


राजधर्म वर्णुपर्म के अग राजवमम का विस्तृत वर्शुन महाभारत रे राज धर्मी- 
नुशांसन पर्व में किया गया है । 'महामारत स्रे राजधम की महिमा वा गुणगाव राज- 
तत्रीय व्यवस्था के भ्रनुरूप है। उस वाल मे प्रजा भौर राजा के पुत्र पिता सबस्ध की 
कल्पना व्यापक रूप पे फैली हुई थी | इस कारण शाजबर्म या और राजनीति वी 
व्यवस्थांग्रो वा व्यापक बर्णात घर्म-त्यवस्था के सामानिक रूप मे हुत्रा है। राजधर्म 
को समत्त धर्मोचारा का भ्राधार, सचालक झग्रौर समस्त समाज व्यवस्था का वे न्द्र माने 
क्र अन्य धर्मा को राजबर्म पर भ्वज्ञगखित और लोकों को राजधर्म मे प्रतिप्टित 
माना है ।१ 'महाभारत' परम्परागत शाजतत वा समयक हैं। श्रत कहां गया है दि- 
धर्म वे श्ञाता आय॑ पुर्षों का कथन है कि समस्त प्रन्‍्य धर्मों का झाश्नय तो अल्प है, 
फ्ल भी प्रत्प ही है परन्तु, क्षानधर्म का फल महान है भौर सभी घधर्मोा मे राजेय्म 
प्रधान हैं? यही सम्पूर्ण जीव जगतु का परमाश्य है ।” वन में विभिव झाशमी मे 
रहकर लोग जितना धर्म करो हैं, उनकी रक्षा करने से राजा उससे या गुत धर्म का 
भागी होता है ।* यही नही, जो राजा प्रजा-परायण है, बढ उत्तम धर्म पद की प्राप्त 
करता है ।६ राजपर्म को प्रतिप्ठा वे' साथ राजा क होने से लाभ और ने होने से प्रजा 
के अवाभ का भी विल्लृत वर्णन किया गया है ।* 


राजा का कत्तव्य राजधर्म-चर्शात में सब से प्रधित्त बल राता वे कर्तव्यों 
पर दिया गया है। 'महामारत' में जिय प्रसण और झवसर पर शज्य धर्म का उपदेश 
दिया गया है, बहू प्रसंग भी इस बिल्लृत्र वर्णन वा सुरंय वारस है! गुड में हुए 





१ यथा राजन हस्तिपदे पदानि, 
संद्ीयते सर्व दत्योदमभरानि । 
एवं धर्मान्‌ राजघमेयु सर्वान्‌, 
सर्वोवस्थान्‌ सम्प्रतौदात्‌ निदोध ॥ मं० झातिए ६३२५ 


२ मण्इर्ताति० परे।२६ 
३ मण शान्ति० दरेरि७-र२८ 
४ भण० शाग्ति० <६४३ 
भ्र्‌ घनेचर्धन्त ये घर्ममाश्षमेपु च भारत । 
रक्षणात्‌ सच्दतपुर्ण धर्म प्राप्योति पाविय । म० शात्ति ६६5१ 
६ मण् दातिि० ६६३६ 
७ मत शार्ति० प्रष्याय ६८; ४८ 


३६२ महाभारत की घमं-विधि का प्रभाव 


भयंकर नरसंहार से नियृत्ति की श्रोर जाने वाले युधिष्ठिर को प्रवृत्ति की श्र 
अग्रसर करने के हेतु इस उपदेश की उपस्थापना की गई। अतः यह ग्रावश्यक ही 
था कि साधु-प्रवृत्ति न्ृपति युधिष्ठिर को कर्मे-संग्राम में प्रवृत्त करने के हेतु उनके 
कत्तंव्यों का वर्णन विस्तार से किया जाए । 


राजा का प्रथम श्रौर प्रमुख कत्तंव्य प्रजापालन है ।* राजा को चाहिए कि 
वह धर्मपूर्वक, विवेक, विराग, यम, तियम शान्ति और सुमति से प्रजा की सुख्- 
सम्पत्ति की अभिवृद्धि करे । उसे सत्यवादी, पराक्रमी, क्षमाशील, दयालु निश्चया- 
त्मिका बुद्धिवाला, समय पर दान देने वाला, नीति-निपुण होना चाहिए ।” चारों 
वर्णो की रक्षा और प्रजा को वर्णासंकरता से बचाना भी उसका सनानन धर्म है ।* 
राजनीति के छः गुरणों-सन्धि, विग्रह, यान, ग्रासन, द्ैधी भाव श्रौर समाश्रय-का अ्रपनी 
बुद्धि से पालन करे ।४ न्याय झौर घन राज्य-व्यवस्था के मूल है, भ्रत: राजा को न्याय 
में यमराज तथा घन में कुब्रर के समान होना चाहिए ।£ इसके अतिरिक्त ब्राह्मण 
प्रीर धर्म के उपलक्ष्य से राजा के अनेक कर्त्तव्यों का विधान भी है, इनमें से कुछ 
कर्तव्य नितान्त वेयक्तिक है और कुछ राजनीति से सम्बन्धित । धर्म का श्राचार, 
प्जापालत, सात्विकता, आदि गुरा वैयक्तिक सीमा मे श्राते हूँ । राजनीति की सीमा 
में श्राने वाले राजा के प्रमुख कर्तव्यों का वन शान्ति पर्व के ६8वें श्रव्याय में 
विस्तार से हुआ है । इसमें गुप्तचर नियुक्ति, श्रन्यान्य वर्शों की विश्वास प्राप्ति, 
भृत्यों, स्त्रियों के प्रति कार्य-कुदालता, राजकीय श्राचार-व्यवह्यर, भत्रु के साथ नीति, 
भमस्त्रिमंडल आदि की व्यवस्था पर विचार किया गया है। इनमें से श्रधिकांग तत्व 
तत्कालीन राज्य-व्यवस्था के नितान्त अनुकूल थे किन्तु श्राज की राज्य-व्यवस्था में 
उनकी उपयोगिता संदिग्व है । 


१. म० दान्ति ५६१२ 

२. लोकरंजनमेवात्र राज्ञां धर्म: सनातन: । 
सत्यत्य रक्षणंचव व्यवह्मसस्प चार्जबम । 
न हिस्‍्थात पर वित्तानि देयंकाले थे दापयेतु । 
विकरान्त: सत्यवाक क्षान्तो नृपो न चलते पथ: 

३- म० दान्ति ५७१५ 


॥ म० दान्ति ५७११-१२ 


४. म० शान्ति० ५७१६ 


४. म० चान्ति० १७१८ 


महाभारत की धर्म विधि का प्रभाव ३६६ 


राज्य ध्मनुशासन पर्व के प्रष्ययन से स्पष्ट होता है कि प्रजा मे समान 
भाव बनाये रखना भी राज्य-व्यवस्या का एक गुण है । बद्यपि समल् दी सैद्धानििक 
सभीक्षा नहीं की गई किन्तु शिन बातो से अराजकता फैलती है उनमे श्रसमानता को 
एक तत्व के रूप में माता गया है । राज्य-व्यवत्था को सुचाह रूप से चलाते के लिए 
राजा को पुस्पार्थों, बल-सग्रहो, धमचारी और पुण्यात्मा होना प्रावश्यक है। जो 
शाजा घर्म को भर्य सिद्धि की भ्रपेक्षा बडा मानता है श्रौर उसी को बढ़ाने मे मन 
बुद्धि का उपयोग करता है, वह घर्म के कारण झ्धिक शौझा पाता है ।" राजा का 
पुरुषार्थी होना राजव्यवस्था के लिए परम शावदयव' है * शाजा के लिए प्रार'य प्रौर 
फुपार्थ में प्रृत्पा्थ हो सर्वोत्तम नीति है ॥* राजा के लिए बनप्रग्रह को परमा- 
चद्यक दताया गया हैं क्योकि सम्पूर्ण जगत बल के भ्राधीन होता है ।* बलवान 
व्यक्ति जगत्‌ में सम्पत्ति, सेना झौर भत्री सब कुद था लेता है।< बल धर्म से भी 
श्रेंप्ध है बयोकि बल से धर्म की प्रवुत्ति हाती है। धर्म सदा दल के प्राधीन चलता 
है ।* प्रतद वल-सचय की राजा के लिये भहवी भ्रावश्यक्ता है । 


राज्यरसा के उपाय राजघर्म के झत्तगंत शान्ति पर्व दे शव्वें अध्याय में 
राज्य-रक्षा के उपायों की चर्चा विस्तार से की गई है ( राज्य-रक्षा के ये उपाय राज्य- 
व्यवस्था, नीवि, युद्ध प्लादि के प्रनुरूप हैं। इत उपायो में राजदूद नियुक्ति, समय 
पर वेतन देवता, प्रजा पर झन्पाय ने करना, कार्य दक्षता, झूरता, शत्रु पक्ष भें फूठ 
डालता, बुद्धिमान पुरुषों का सत्मग, सेता को पुरसार भ्रादि वितरण, पुरघामियों 





१ म० शान्ति" ६२७ 

९ मण शान्ति० ५६१४-१५ 

३ मे शान्ति० ५६११६ 

है भे० शापस्तिए० १३४)३ 

५ ध्ियों बलममात्यादच दलवानिह क्रिदति। मण्ज्ञाति० १३४४ 


६ पतिधर्माद बलमये बलादधर्म प्रदतते। 
बले प्रतिध्दितों धर्मों धरष्यामिव जगम्मम ॥ म० शास्ति १३४६ 


श्ष्४ महाभारत “क्री घर्मे-विधि का प्रभाव 


की गुट बन्दी में फूट, सदा उद्योगशील बने रहना" श्रादि प्रमुख उपाय राज्य की 
रक्षा के लिए बताये है। इन उपायों के साथ उद्योगशीलता राजा का प्रमुख घर्म 
धर राज्य-रक्षा का मुख्य आधार माना है ।? उद्योगहीन राजा सव्वंदा शत्रु से परास्त 
हो जाता है ।* 


तीति प्रोर राज्य-रक्षा के उपाय-स्वरूप दंड-नीति की महत्ता निविवाद रूप में 
उपस्थापित की गई है । दंड-धर्म के श्रन्तगगंत यह स्पष्ट कहा गया है कि श्रपराध करने 
पर राजा अपने व्यक्ति को भी दंड दे ।” घामिक अनुग्रह श्रौर दंड दोनों धर्मो के 
कारण राजा परमेच्चर श्रौर यम के ममान होता है ।” राजा अपने दंड-धर्म के 
कारण समस्त वर्णो को व्यवस्थित और आाचारों का नियमन करता है। दंढ की 
महत्ता सर्वोपरि है, उसके श्रभाव में प्रजा मे पाप की वृद्धि होती है । राजा स्वयं 
दुर्वेल हो जाता है श्रौर जिसका श्रन्तिम परिणाम राज्य-विसर्जन होता है। राजा के 
हारा क्षमा श्रौर दंड के विपय में 'महाभारत' की हृष्टि श्रत्यन्त सन्तुलित है। 
'महाभारत” स्पष्ट घोषणा करता है कि क्षमा सवंदा ही उचित नहीं होती, प्रनधि- 
कारी को क्षमा करने से श्रधर्म की वृद्धि होती है ।* 


श्राधुनिक काव्य : 'महाभारत' के राजधर्म का प्रभाव भ्राधुनिक काव्य में प्रत्यक्ष 
रुप से पड़ा है। यद्यपि सेहाभारतकालीन राज्य-व्यवस्था शौर श्राधुनिक राज्य- 
व्यवस्था में भ्रन्तर है तथापि राज्य और राजचर्म के साथ कुछ ऐसे तत्व शाइवत रूप 
से विद्यमान हैँ जो युग वी संकृचित सीमा से पृथक सार्वकालिक है । 'महाभारत' का 
जाप+-+-++--- 


१. म० दान्ति० ४८।५-१२ 
३२. म० शान्ति ५८।१४-२५ 
३. म० बान्ति ५६१६ 
४. म० झान्ति ६१३५ 
४. म० घान्ति० ६१।४२ 


६. म० दान्ति० ५६।३७ 


महाभारत की घर्मे-दिपि वा प्रमांव झ्र्ह५्‌ 


मूल उद्देश्य एवा ऐसे विराट महाराष्ट्र का निमणि करना था जिनमे क्षेत्रीय सीसागो 
से उठकर राजा भौर प्रजा विराट सस्दति तथा महान साम्राज्य की कह्पता कर 
सकें। 'महामारत के राजमूय प्रसंग में बिम् राष्ट्रीय भाषा का ब्यापक विस्तार 
मिलता है बह आज भी झगुकरणीय है। उस धुग भे राजतस्त्रीय व्यवस्था में चत्रदर्ती 
राजा की कह्पना विधेमाल थी और ग्राधुनिक युग में परतस्वंदा और स्ववन्च्ता के 
काल में आरत राष्ट्‌ की सौमा के प्ल्तर्गत ग्रघड राज्य कौ स्थापता की मावना है । 
स्वतानत्ा से पू्े लिखे गये 'महामारत' से प्रभावित प्रबन्ध वीव्यों में 'महाभारत' को 
बिरादू भावना के प्नुवृत्त पायं-राज्य-सस्थापन की भावता पल्कबित हो रही थी ! 
जिय अर्थ मे महाभारत में राजधर्म को समस्त धमचिारों का आघार जौर सचातक 
कहा गया हैं। उसी भावना के झपुरूप आधुनिक कांब्य से राजपधर्म की विवेवना हुई 
हैं । जो राजा है भौर जिसके उपर शांसत-व्ययह्या का मार है, जिसने अपने राष्ट्र 
की रक्षा करते हुए विश्वश्नान्ति में मद्दावन्योग देवा है। ऐसे क्षत्रिय भौर राजधर्म 
का परमक्तंव्य धर्य की रक्षा करना है ।* शत राजबरम ही जीरन का वर्म है | 


शाधुनिक प्रवस्थ-काज्यो वे नायक राज-धर्म की महत्ता से विभृषित है। 
राजा का प्रथम कर्तव्य प्रजा की रक्षा करते हुए [प्रार्य-सामस्राज्य को बध्यवस्था करता 





१ क्षत्रिय हो, राजघर्म चाहता हैं तुमसे 

जोवन धनुष पर तीर रवंतो प्रार् का 

धर्म घोटिका पड्े हो यदि कए में 

तो निशालो शौह्म उस्ते लक्ष्य बेच करके । एक्सब्य, पृ० १६ 
२ हम सब उसको विमादेंगे सर्देव हो, 


| 


क्षत्रिय हैं, राजधर्म जीवन का धर्म है । एक्लच्य, पृ० २० 
हब हर थे 


रच्छुन जनजो हरि प्रयशूता, मस्त सोई सब पर्मत भूला । 


झाय घंमे वश भद्मय वपरी यह प्ररक्ष सहित कारी ॥॥ 
दृष्णायत्र, पृ ८२६ 


३६६ महाभारत की धर्म-विधि का प्रभाव 


है। अ्जुन श्रार्य-त्ताम्राज्य की स्थापना के लिए कृतसंकल्प है ।" युधिप्ठिर के 
चरित्र मे राज्य धर्म की प्रतिष्ठा अत्यन्त उच्च आद्शों के श्राघार पर हुई है। 'जय- 
भारत के श्रजु न और युधिष्ठिर महाभारतीय पात्रों की उच्च भावना से विभूषित्त 
हैँ । युधिप्ठिर के श्राद्श चरित्र में भारत की शरणागत रक्षा की परम्परा सजीव 
रूप से विद्यमान है । 


महाभारत का मुख्य उद्देश्य धर्म की स्थापना है। 'सेमापति कर्ण में कवि 
उस महान्‌ उद्दब्य के लिए प्रत्येक सम्भव प्रयत्न का समर्थन करता है। राजपमं में 
नीति का स्थान आदर्ण से भी ऊपर है । कृष्ण के शब्दों में गक्ति की श्रावश्यकता 
पर बल दिया गया है" श्रौर शत्रु को शक्तिहीनता तथा मित्र की घाक्ति का समर्थन 
है ।? प्रजा-पालन राजा का राष्ट्रीय श्रौर आ्रान्तरिक करत्तंव्य है किन्तु साम, दाम, दंड 
शोर भेद किसी भी नीति से राष्ट्र-रक्षा उससे भी महान्‌ धमं है |” व्यक्तिगत स्वार्थ 
श्रोर श्रधर्म के विनाश-हेतु युद्ध राजवर्म का अनिवार्य अंग्र है ।£ राज्यधर्म की छन्र 








१. श्रवध्वेष श्रार्य जासन लाना, 
पर क्या चह मुझे श्रलग पाना । जयमारत, प्र० १२१ 
२, भीम दरणागत का श्रपमान ? 


कहां हैं श्राज तुम्हारा ज्ञान ? जयमारत, पृ० २०७ 
३. शवित दम्म भारत से मुझको मिटाना है। 
श्रात्मबल हारता रहा जो शस्त्र बल से, 
जड़ के श्रधोन सदा चेतन बना रहा; 


सत्य हो कि नीति हो उसे हो मानता हूँ में 

जनमन रंजन की जिससे भुवन में 

वेरी बल होन बनें मित्र वसब्नाली हों। सेनापति कर्ण, पु० २०६ 
* पडलत्य, १० २६४५-६६, घल्यवघ,पृ० ११३, हापर, पृ० १११ 
* मी समर तो आर नी अ्रपयाद है, 

चाहता फोई नहीं इसको, 

मगर जूकना पड़ता सभी को, | 

झत्रु जब श्रा नया हो द्वार पर 


न 


ललकारता 


कुयक्षेत्र, पृ० २४ 


महाभारत की घर्म-विधि का प्रभाव ६७ 


छाया मे स्याय प्राप्ति-हेतु लड़ना पाप नहीं ।? राजा का धर्म है हि वह प्रजा में भय 
वा वातावरण हटा कर निर्मयता का प्रचार करे दमयन्ती' मे नल महामारत- 
वशित राजघर्म के उच्च श्ादजश्ञों का पालन करते हैं ।* भाधुनिक कवि पश्राज के 
राजनैतिक क्ट्ुतावूर्ण वातावरण मे प्राचीन प्रादर्शात्मकः राज्यघर्मं की पुनरंथापना 
करना चाहता है $ दुर्योचन का पक्ष इस दृष्टि से ब्रसत्य वा पक्ष है। भरत सामा- 
न्यते उमश्का विरोध करके परॉण्डवों के पक्ष वा समर्थव किया गया है । अगराज' के 
बर्णु के सुशासन में उच्चादर्शों की व्यवस्था है ।* राजा के भप्रधिकार वो मायते हुए 
भी आधुनिक कवि प्रजा के अधिकारों वी उपेक्षा नहीं कर सकता । प्राघुनिक युग मे 
राजा के लिए दैवी सिद्धात की स्वीकृति नि शेव हो चुशी है । राजा प्रजा का प्रत्ति- 
निधि है उसके उत्तराधिकार का प्रइन मी प्रजा की शक्ति वी सीमा मे श्नाता है। 
आधुनिक कवियों में युप्त जी राज्यतन्त्र के प्रतिनिष्ठावान्‌ हुँ, तथापि उनके वाच्यों मे 
गशवसत्म, प्रजातत्त क्‍भादि गझ़नेक व्यवस्थाडो का प्रतिपादन भी है । कवि गणशतन्‍्त्र वे 
दिघान को साम्ताजिक दौद्धिकता वा उत्कर्पष मानता है, राजा-प्रजा को सहभागो 
बताकर एक व्यापक राष्ट्रीय समत्द वी स्थापना करता हैँ ।* गुप्त जी के राजवात 
का आदर्श रामराज्य है भौर पभ्रादर्श राजा है राम | इसके साथ गरुप्तती की हंढ 
घारणा है कि सामान्य व्यक्ति अपने स्वार्थों के कारण सदक्तता से श्रेष्ठ निर्वाचन 





१ क्सने वहा, पाप है समुचित 
स्वत्व-प्राप्ति हित लडना ? 
उठा भ्याय का सड़्ग समर से 
झमय भारता-मरना । झुरक्षेन, पू० ई५ 
२ न नृप से भी है ऐसी भीतति 
कि फल को बह लेगा भू छीन 
झौर हम रह जायेगे दीन । दमपती, पृ० २२ 
३. स्तम्म बनाकर सत्य अहिसा न्याय पर्म को ॥ 
नूप ने किया प्रतिष्ठ लोक-सम्यता-सद्य को ॥ 
क्या देश व्यापक प्रचार विद्यानौशल का | 
ज्ञान नाम वा मिला सभो को दल मिल का । भगराज, पु० ३६ 
४ वे ही हम जो बुद्धि निधान, करते थे गयतत घिधान । हिन्दू, पु० शहद 
५ रामदश भो रहे भरा के साथ सदा समभश्त । पृथ्वीपुण, पू० २७ 


इ्श्८ महाभारत की घमं-विधि का प्रभाव 


करने में असमर्थ रहते है* भ्रतः शक्तिशाली को स्वयं ही उनका नेतृत्व करना अपेक्षित 
है । गुप्त जी प्रजातन्त्र की शासन-प्रणाली को दोपयुक्त मानते है, यद्यपि ये दोप 
प्रजा के ही है ।* तथापि प्रजा की च्रुटियों का मूल राजा है । महाभारत में प्रजा के 
समस्त कार्यों का उत्तरदायी राजा है, उसी रूप में गुत जी ने राजा-प्रजा को उत्तर- 
दायी माता है ।* 


आधुनिक प्रमुख कवत्रियों ने श्रादर्श राजा श्रौर प्रजा की कल्पना की है। 
इसकी मूल प्रेरणा 'महाभारत' है । श्रादर्श राजा के लिए प्रजापालन ही सर्वोपरि 
धर्म है।* 'जयभारत' के द्वान्तनु स्वयं कष्ट सहने के पक्ष में हैं, किन्तु वे प्रजा को 
कंप्ट नही देना चाहते ।* यदि राजा-प्रजा-धर्म का निर्वाह करने में श्रसमर्थ है 
तो उसे पद त्याग कर देना उचित है ।* यदि राजा निरंकुश श्रौर श्रत्याचारी है तो 
समय प्राने पर उनका नाश अ्रवध्यमभावी है ।४ राजा केवल प्रजा के पालन [के लिए 


जीवित रहे यदि वह अपने कार्य में अशक्त है तो उसे त्याग देना ही उचित है ॥5 





१. स्वयं श्रेप्ठ को चुन लेने में लोक श्राज श्रत्तमर्थ । 
प्रासपास के स्वार्थों तक ही लोगों के व्यापार ॥ जयभारत, पृ० १३६ 
२. राजा प्रजा, पृ० २७ 
३- राजा प्रजा, पृ० ६६ 
४. मंगलघट, पु० ६६ 
५. मेरा जो हो, पाय न भेरो प्रजा हाय ! बाधाव्याघात ! 


जयभारत, पुृ० ३४ 
६८ चक् संहर, सं० सं० २० ०२, पृ० श्र 


७. भो सत्ता मदमत्त | श्राज भी पआरांखें खोल श्रभागे | 


वह साज्नाज्य स्वप्न जाने दे, जाग, सत्य यह श्रागे ॥ द्वापर, पु० १०६ 
८. राजा प्रजा के श्रथ है, 


यदि वह भ्रपदु श्रसमर्थ है 
>्‌ ८ ्‌ 


पदि वह प्रजापालक नहों तो त्याज्य है। बक संहार, पृ० २२ 


हाभारत की घम-विधि दा प्रभाव रेह६ 


जिप्त देश की प्रजा सुबी और समृद्धिशालरी है उस देश का राजा भी धन्य है ।* इस 
प्रकार 'महाभारत' के झ्ादर्श राजघर्म का व्यापक चिभण इन कवियों की लेखनी से 
ग्राघुनिक युग के परिवेश्व मे हुप्ता है । द्वारकाप्रताद मिश्र भारत मे एक सुहृद वेस्द्रीय 
साम्राज्य की स्थापना की ग्रावश्यकता पर बल देते हैं। यह श्रादर्श भगवान्‌ कृष्ण 
के भ्रादर्श को भ्राधुतिक रूप है । जिस उद्देश्य से प्रेरित होकर कृष्ण ने युद्ध का 
समर्थन क्या था उसी उद्देश्य को स्‍ग्राघार मानकर मिश्र जी विशुद्ध ध्रार्ये-साम्राज्य 
की वल्पना करते हैँ ।६ दिनकर व्यक्तिगत स्वार्थ के हिंत प्रजा को दु खी करने वाले 
राजा के विरुद्ध घिद्रोर का समर्थन करते हैं । दिनकर वे भीष्म को यही दुख है वि 
यदि उन्होंने न्याय का पक्ष लिया होता तो सम्भव था कि दुर्योधन कुछ सम्हलकर पैर 
उठाता भर इतना भारी नर-सहार न होता ।? युधिष्दिर की श्रतिरिक्त सहनशोलता 
को दिनकर राजघम के प्रतिकुल मानते हैं ।४ उतका सिद्धान्त है कि सहनशीलता 
झंसमय में ग्रराजक्ता को जन्म देती है, जिससे भयकूर विस्फोट की प्राशका रहती 
है, और समय प्राने पर यह विस्फोट अवश्य होता है ।* झत॑ राजा का धर्म हैं कि 
वह सम माव से झासन करे झौर प्रत्येक का प्रधिकार सुरक्षित रखे । 


युद्ध और राजघर्म 


'गहाभारत' मे राजपर्म के अन्तर्गत दन्ड विधान का व्यापक बर्शान है। दंड 
राजा का परमधर्म है क्योकि वह सभा व्यवस्थाग्रो का भाषार है । राजनीति के दो 
मुग्य मार्ग हैं। गृह-व्यवस्था झौर युद्ध । गृह-व्यवस्था से सम्बन्धित बातो पर विचार 
हो चुत है । युद्ध नीति का झनिवार्य भ्रग है, इसी कारण राजधर्म के अन्तर्गत 





१ दमयन्ती, पृ० २३ 
२. कृष्छायन, १० ६०६ 
३ राफज़द्रोह फी ध्वजा उठाकर 
कहो प्रचारा होता । 
र् है ३ 
स्थात सुयोधन भीत उठाता 
पण कुछ ग्रधिक समल के । पुरक्षेत्र, पृ० ७४ 
४ कुरक्षेत्र, पृू० २७।८४१,६३ 
४ पुदपोन्न, पु ४८ 
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सैन्यनिर्माण, व्यूह-निर्माण, युप्तचर-विभांग श्रादि की व्यवस्था पर बल दिया गया 
है । यद्यपि श्रहिसा के धाधार पर निर्मित शासन-प्रणाली की प्रशंसा की गई है 
तथापि प्रतिरक्षा पर भी पर्याप्त विचार किया है। महाभारत से प्रभावित आ्राधु- 
निक काव्य में तत्कालीन युद्ध नीति का विस्तृत वर्णन इसलिए मिलता है कि 
कवि उस काल के युद्ध का चित्रण करता है किन्तु वह युद्ध नीति कुछ विभागों में 
भ्राज पुरानी पड़ गई है। श्राज का कवि युगीन विचारधारा के कारण युद्ध, हिसा 
भ्रहिसा-त्याग का विवेचन राजनीति की हृष्टि से करता है | सभी काव्यों में शक्ति 
संचय पर वल दिया है। वलको ही समस्त धर्म का श्राधार माना है! श्रौर सेन्‍्य- 
विक्षा की श्रतिवायंता स्वीकार की है ।” न्याय की स्थापना के हेतु राज धर्म का 

अंतिम उपाय युद्ध है ।१ जहा न्याय की रक्षा नही होती, श्रौर राजा श्रत्याचारी हो 
जाता है, वहां विद्रोह होता है श्रतः राजनीतिक श्रावश्यकता के रूप में राजा को 
समानता, न्याय एवं धर्म का श्रनुकरण श्रपेक्षित है। श्रसमानता के श्रावरण में 
विस्फोट की ज्वाला घधकती है श्लौर एक न एक दिन भयंकर विस्फौट होता है । 
दिनकर के भीष्म 'महाभारत' के वातावरण की सीमा में यूधिप्टिर को राजा के 
कत्तंव्यों की शिक्षा देते है, जिससे थान्ति की स्थापना हो। 


राजवर्म के क्षेत्र में श्राततायी को दंड देना सर्वोत्तम विधान है । श्राततायी 


( 


दंड देने से राजा को कलक नहीं लगता अ्रपितु स्वत्व छीनने वाला उद्दंड स्वयं 


3, 


ही श्र का उत्तरदायी होता है ।* 


रण 





१. घन से श्राता है धर्म, धर्म से बल है, 
बल से श्राता है घद जगती में नि३चय, 
इन तोनों का है ध्येय व्यक्ति का सुख ही 
जितमें जितना बल हो वह उतना भोगे ॥ पांचाली, पृ० ५५ 


 सेन्य भिक्षा भी है श्रनियाय 


ल्‍्प्ै 


सभी गुस्कुल करते हैं कार्य । दमयन्ती पृ० २२ 


* जब घ्वच्त उपाय सनी हों, तव न्याय सृष्टि के 
क्षत्रिय को रण के 


ह्ति ही 
यम जाना दव घम्प, चरद॑ हू । कांत्ंय कथा, १प० ७६ 


भहाभारत की धर्म-निधि का प्रभाव ४० १ 


इृष्स पजु न से महाभारत के युद्ध मे पाण्दवो की सहायता करने के कारणों 
पर प्रकाश डालते हुए कहते हैं--जो राजास्वाथ वच्च दुसरे के राज्य का हरण करता 
है, उसको दई देना उससे बढ़े राजा का कर्तव्य है, और इसी कारण मैंने तुम्हारा 
साथ दिया।' जय भारत के युधिष्ठिर क्तंव्य को बठोरता के प्रकाश मे अपने घुद् 
धर्मं की विवेचना करते हैं जिसत्री निप्कष यह है कि राज्य-घम्म से प्रोरित होकर ही 
युद्ध किया गया ।* युद्ध उम समय तक पृ्वी पर प्रनिवार्य भ्रावश्यक्ता वे रूप 
में विद्यमान रहेगा जब तक समस्त भूतल हिंख प्रवृति का त्याग नही करेगा ।३ एसी 
परिस्थिति में युद्ध ही महान्‌ राजघर्म है। प्रादुनिक कवियों ने युद्ध का स्विति-सावेक्ष 
सम्धंन करते हुए भी उसे एक मात्र उपाय के रूप में स्वीकार नही क्या । महा- 
भारतकार ने भी युद्ध वी सपकरता वे उपरात युधिष्ठिर को शान्ति हेतु और गान- 
बता वी रक्षा के लिए राजवम में दौक्षित क्रिया उसी मावना के झ्ाधार पर भ्रांज 
का कवि भो श्वान्ति वे लिए त्याग, तप, दया झादि की ब्यवेस्था कौ स्वीकार 
करता है ।* 

महाभारत! की घमम-विधि का आधुनिक काब्य पर धभाव देखो हुए एक 
वात विशेष रूप से आधुनिक काव्य भे द्वष्टव्य है कि यह प्रभाव परम्परागत दृष्टि से 
ही न होकर 'महाभारत' से मूलत सम्बद्ध होते हुए भो सामयिक भ्ालोक मे हुप्रा 
है। मानव-धर्म स्त्री-धर्म, राजबर्म के श्रदर्गत महाभारत की विचारधारा का 


१ हस्त जो स्वायं हेतु परराम्‌, 

करत सो भधी समाज श्वाजू । 

#५ (९ रे 

निहित राज्य मह जनक्त्याणा, 

होत न तठासु दान प्रतिदाना । 

लीएह तुम्हार पक्ष मे यहि रण ॥ दृष्णायम, पृ० ८३ 
३ दोष गहीं मेरा, यदि है तो क्षात्र धर्म वा | 

हम भपराधों विज घर्म पालने के हैं 

वह है विगुर तो हमारा झपराध क्या ? जयमारत, पृ० ४०६ 
हे कुरुक्षेत्र, पू० ४१ 
४ भ० गॉस्ति० प्रध्याप २३-२४ 
भू क् उपाय से सचय राष्ट्र शविते का, प्रमांव से शासन लोक वर्ष दा । 

समाज का पालन सद्विचार से, यही प्रजारज॒क राजधर्म है । 
प्रगराज, पृ० १२६ 


खत स्नेह बलिदान होंगे माप भरता के एक, 
घरती मदुष्य की बनेगो स्व प्रीति से ॥ दुरक्षेत्र, पृ० १४४ 
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अधिक प्रनुकरण हुआ है किन्तु वर्णाश्षम धमं की सीमा में आधुनिक काव्य में 'महा- 
आरत' के प्रनुकरण की अपेक्षा युगीन दृष्टि-तापेक्ष विवेचना अ्रधिक है । जाज का कवि 
समाज-विन्तक है, श्रत: वह मूलहूप में एक स्रोत महाभारत से स्वीकार करता है 
और फिर स्वतन्त्र रूप से अपने युग की समस्याप्रों का विश्लेपण करता है ॥ कवि 
का विस्तृत मानसिक प्रवाहवारा में सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर गहाभारतीय विचार- 
धारा की कलक दिखाई दे जाती है। 'महाभारत' में जिस प्रकार धर्म की प्रतिष्ठा 
सर्वोपरि है, उत्ती प्रकार श्राधुनिक कवि भी धर्म को सर्वश्रेष्ठ मानता है और घर्म को 
स्थापना के लिए बार-बार जनादन के अवतरणा की कामना करता है । 

जब तक ने मनृज का धर्म भूमि पायेगा 

ग्रायेगे सदा जनादंन मेरे जैसे 

जो धर्म स्थापना हेतु लड़ेंगे ग्रविरत ।* 


नल आम मम मक 
१* पांचाली, पृ० २२ 
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महाभारत के दश न का प्रभाव 


महाभारत-पूर्व-सुग 
महाभारत-युग 
आधुनिक काव्य 


सतप्तम अध्याय 


महाभारत के दर्शन का प्रभाव 


भारतीय दर्शन : दृष्टिकोण 


मानव को अपने परिवेश झौर झपने प्रति जिज्ञासा ही 'दर्शत का पूल 
कारण है। दहन! शब्द वी व्युटत्ति 'हश घातु से हुई है, जित्तका भय है 'देखना'। 
हमारे नेत्र बाह्य पदार्थों का दर्शद करते हैं, यह बाह्य विषय है । हमारी बुद्धि 
ज्ञान द्वारा तथा प्रात्मा 'ग्रनुभूति' द्वारा जिन सूध्रम तत्वों का विश्लेषण भौर झनुभद 
आप्त करती है, उनका क्मवद्ध स्वरूप ही 'दर्शन या दर्शन-शास्त्र कहलाता है ।" 

भारत प्रत्यन्त प्राचीन देश है और यहा के भायों की प्रवृत्ति सर्वदा 
जीवम मे उच्चतम मुल्यों को आप्त करने वी भोर रही है । यद्दी कारण है कि जहा 
प्रन्य दर्शन ऐन्द्रिय प्रवृत्तियों के विश्तेषण में ही अपने कर्तेंव्य की इति श्रीमान लेते 
हैं, बहा भारतीय ददत एक उद्देश्यपूर्णोी, साधन-प्रघान जीवेब-हध्टि है।* भारतीय 

दर्शन विश्लेषण मात्र भही है, वहे जीवन-परिषाटी भी हैं । 

नास्तिक मतो को छोडकर प्राय समस्त भारतीय 'दर्शत 'ब्रात्मा के 
प्रस्तित्व को स्वीकारते है भौर देहबद्धता को वष्टो का कारण मानते हैं। झाध्मा 
के ही व्यापक स्वरूप ब्रह्म को जीवन का परम लक्ष्य मानकर मोक्ष-प्राष्वि के उपायो 
व भ्रवल्यन भारतीय दर्शनों का झमिषेय है। भारतीय दर्शत का सवंदा जीवत-धर्मं 
से सान्वित रहने का मो यही प्रमुख कारण है ।* 

भारती यदर्शन जीवनानुभुति की नवता को सबंदा धारण करते रहे हैं भोर 
मानव की बिर सपर्षशील परिस्थितियों मे उतका विकासकम घढित होता सहा है। 
बेद-यूव॑ प्रदुति परता, टोटम पूजा एवं जगतर्कर्ता के प्रति रहस्यमय विश्वांसी में से 
भारतीय आया ने वैदिकयुग में मीमाध्ता-द्शेन को जम दिया। [पूर्व मीमासावर्मकाड 
प्रधाव था तो उत्तर-मीमासा ज्ञान-प्रवात हुई । प्रद्नति के सूकषमतत्व भौर पुरुष के ज्ञात 
ने सास्य' को जम दियां तो घ्यान-घारण-समावि की मोक्षानुकूता से योग उत्पत्त 
हुआ। "न्याय ब्रह्म, जीव एवं जगत्‌ की स्थापना की विशिष्ट-प्रतिपादन दैली पर 
झाधुत हुमा तो उसी हे वस्तु-विचार रूप में 'वेशेपिक' का विस्तार हप्मा | इत छ दर्शनों 
को भारतीय तत्व-ज्ञान में महत्वपूर्ण स्थान प्राप्य है। ज्ञान-परम्परा वे अनेक नवीन 
सोपानों मे लता हुप्ना भारतीय बेदात परमात्मतत्व प्राप्ति के लिये भारतीयों को 





१ भारतोद दर्शन, १० ३-४६ 
२ छुलसीदर्शनभीमासा, पु० १८ 
३ "पर 7288050फा+ रु सेवग्रदे।प्रश्ां। , कु ४2, 
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निरंतर प्रेरित करता रहा है श्रौर श्लाज के भारत का सम्मान भी विशेषकर उसकी 
दार्भनिक थाती के कारण ही होता है। वस्तुतः जिस भ्रकार पुप्प का पराग, 
ज्योत्स्ता की स्वच्छता, सूर्य का तेज अपने मूलाधार के अस्तित्व से प्रभिन्‍न है तद्वत्‌ 
भारतीय चिन्ताघारा और 'दर्शन' का भी अभेद्य संवध है । 


महाभारत : भारतीय दर्शन का विश्वकोश : भारतीय दर्शन की विकास- 
परम्परा में 'महाभारत' का महत्वपूर्ण स्थान है। “महाभारत से पूर्व वेद, उपनिपद्‌ 
श्रादि श्रार्प प्रन्थों में जिस दाशंनिक विचारधारा का विकास सहस्त्रों वर्ष में हुम्रा 
उसके विभिन्‍न रूपों का संग्रन्थन महाभारत” के कलेवर में हुआ । उपनिपदों में जो 
तत्वगान साधना श्रौर सिद्धि दोनों हृष्टियों से प्रौढ़ि प्राप्त कर चुका था उसी को 
समन्वित, व्यवहृत श्रौर नवीन रूपों में ढालने का कार्य महाभारत में हुआ्ना है । 
'महाभारत' का दृष्टिकोण अपने युग में फैले हुए समस्त जीवन-चिन्तनों को सून्रवद् 
कर उनके श्राधार पर ऐसे श्रविरोधी साधन पक्ष का निर्माण करने का रहा है, जो न 
केवल किसी विशेष युग में श्रपितु युग-युग तक मानव जीवन को श्रनुप्राणित करता 
रहेगा । 'महाभारत' के चिन्तन की सूक्ष्म शिराएं इतनी व्यापक है कि उसमें भार- 
तीय जीवन का अतीत, वर्तमान और सम्भाधित भविष्य सभी एक साथ प्रत्यक्ष 
होने लगता है । झ्रत: जीवन के अन्य श्रंगों के साथ ही दर्णन की दृष्टि से भी 'महा- 
भारत' को भारतीय दर्भन का विश्वकोश कहा जाता हैं।* “महाभारत में योग, 
सांख्यः, पांचरात्र*, पाशुपत* वेदान्त* श्रादि प्रमुख दाशेनिक मतों के साथ उन 
प्रसंख्य विचार घाराश्रों का भी उल्लेख हुआ है जो ;श्राज परम्परा के रूप में हमारे 
समक्ष नहीं है । 


महाभारत-पूर्व युग में दर्शन : वेदों में भारतीय मेथा की विभिन्‍न श्रतिप्राकृत 
शक्तियों के प्रति श्रादिम जिन्नासा मन्त्रवद्ध है, और साथ ही परमात्मा के उस व्यापक 
निविकार, सर्वोपरि स्वरूप की सम्रग्न अनुभूतियां भी संचित है, जो दर्शन की विक- 
स़ित भ्रवस्था की द्योतक हैं। अनेक पश्चिमी विद्वान्‌ वेदों को बहुदेववाद की श्रवस्था 
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तक विक्तित मानते हैं।* श्रन्‍्य लोग चेदों में बहुदेववाद से भी पश्चात्‌ वी 
ब्रह्म वी भ्रद्देत स्थिति को स्वीकार करते है, जहा ब्रह्म को ही जगद का सूल तत्व 
स्वीजत किया गया है । विभिन्‍त देवता उत्ती एक! के अंग हैं भौर उसी एक की 
मान्यता विभिर रूप्रों में होती है, ऐसा स्पष्ट उल्लेख है । फिर भी यह निश्चित 
है कि छात्प की दृष्टि से कसी विशिष्ट दर्शत की स्थापना चैदिक काल में नहीं 
हुईं थी । जिम्हे वैदिक दशंन कहा जाता है, उनवी विधिवत स्थापना तो परवर्ती 
काल में वैदिक सिद्धान्तों वे आधार पर विभिन ऋषियों द्वारा की गई है । बेदिक 
कर्मकाड के झाघार पर पूर्व मीमासा का विकास हुआ तथा वेदों वे परवर्ती माग- 
उपनिपदों के ग्राधार पर उत्तर सागराप्ताया वेंदास्त का। सास्य लंया योग की 
परम्पराए महाभारत से पूर्व की हैं भोर इन दोनों का पर्वाप्त उच्त्ेम 'महाभारत 
में हुआ है । स्थाय औौर वेशेषिक वी न्ीय भी महाभारत पूर्व दुग मे पड चुकी थी, 
यद्यपि उनके विधिवत संम्रन्थत वी तिथियों के सवध मे पर्याप्त विवाद है । 

चार्वाक तथा भ्रय भौतिकयादी दशनो के कारण भी महाभारत पूर्व घुग म 
पर्याप्त अव्यवस्था रही । चार्वाक मत ने एक क्‍ग्रोर ग्राध्यात्मिक बधनों को अस्वीवार 
कर समान में उच्छू खलता को जाम दिया था ठो पूरछ॑कश्यप के अक्रियावाद ने भी 
सो प्रकार साप्राजिक वेश्यतल्य वो पत्तेजित तियां। उपके दार्शनिक पिद्धान्तों की 
भ्रम्तिम परिव्यात्ति थी 'क्सी मो जिया का, फत चाहे वहीँ तुम हो या प्रणु्म 
कर्ता को भोगना नही पडता है। चोरी करने से, वटमारी बरने से, पर-स्त्री गमत 
करने से, फूड वोलते से न॑ तो पाप किया जाता है, व पाप वा भोगम होता है । 
इसी प्रकार दान देने से, दान दिलाने से, यज्ञ करने से या वराने से न पुण्य होता 
है, न पुष्य का झागम होता है ।* प्रत्रुध कात्यायन के श्ञाइवतवाद में, सजय वेलिट्रपुत्त 
के ग्रनिश्चिवतावाद मे मेखलिगोसाल के नियतिवाद श्रादि में भी ऐसे ही तत्व भरे 
पड़े थे । बस्तुत 'महाभारत' का पूर्वकाल भाणीय चिन्तन के लिये भोपरा श्राघात 
का काल था जद एक झोर से बदिक धर्म पर जैन भौर बौद्ध जैसे लोक-प्रचर्ित 
दर्शन छाते लगे थे तथा दूसरी ओर अनेक भौतिकवादी तथा समाण विरोधी-दर्शन 
उसे छतनी बनाने में लगे थे । इस पृष्ठ भूमि में महाभारत दे दाशनिक चिस्तन 
का प्रत्यधिक महत्व है क्योकि उसने नास्तिक दर्शंदों को प्रतारणा करते हुए मस्त 
वैदिक दर्शनों मे समन्वय वे, तत्कालीत उदित पाचरात्र मत वे सिद्धान्तों के श्राधार 
पर दाशनिव पुरर्स्थापना की । 
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उपनिपद्‌-काल से सुत्रकाल तक का सम्पुर्णादाओं निक विचारधारा का विकास 
महाभारत में प्राप्त होता है । सांख्य, योग, पांचरात्र, वेदान्त शोर पाशुपत्त मत 
महाभारत में प्रसिद्ध थे । 
सांख्यं योग: पांचरात्र वेदा: पाशुपतं तथा । 
ज्ञानास्येतानि राजप विद्धि नानामतानि व ॥* 
यद्यपि इन मतों में भी परस्पर विभिन्‍न विचारधाराश्रों का उल्लेख हुआ है 
फिर भी यह निश्चय है कि 'महाभारत' के प्राचीनतम भाग से विकसित स्वरूप तक 
इन मतों की प्रतिप्ठा हो चुकी थी। सांज्य श्रीर योग की चर्चा 'महाभारत' में 
प्राचीन मत के रूप में हुई है ।) पांचरात्र और पायुपत वेदान्त मत का विकास भी 
महाभारत में ही चुका था । इन मतों की विशेष चर्चा इस ग्रन्थ में उपलब्ध है ) 
योग दर्शन : श्री चिन्तामणि विनायक वैद्य ने ऐसी सम्भावना व्यक्त की है 
कि योगदर्शन सांस्य से प्राचीन है । वल्तुत: 'महाभारत' में योग के श्रादि उपदेप्टा 
के रूप में हिरण्यगर्भ का नाम लिया गया है। जिससे स्पप्ट है कि इस मार्ग की 
परम्परा श्रत्यन्त प्राचीन है और उसका आरम्भ इसीलिए किसी एक व्यक्ति से न 
मान कर ब्रह्मा से माना गया है। 'महाभारत' के परवर्ती काल में महपिपतंजलि ने 
योगजास्त्र का व्यवस्थित संकलन और सम्पादन किया श्रतः वे ही उसके नियमित 
भ्राचाय॑ माने जाते हैं ॥ योग का स्पप्ट आधार उपनिपदों में प्राप्त है । कठो पनिपद्‌ 
में योग की परिनापा करते हुए कहा भया है--- 
तामबोगमिति मन्यन्ते स्थिराभिन्द्रियवारणम | 
अप्रमत्तस्तदाभवतति योगोहि प्रभवाप्ययी ॥॥ ३ 
अर्थात्‌ मच और इन्द्रियों की अप्रमत्त घारणा का नाम ही योग है । 
महाभारत में भी योग की बही परिनापा की गई है। द्ास्ति पर्व में व्यास 
जी का कथन हैं 
एकर्ल बुद्धि मनसोरिन्द्रियाणां च सर्वश: 
आत्मनो व्यापिनस्तात ज्ञान मेतदनत्तमम |” 


अर्थात्‌ इन्द्रिय, मन श्रीर दुद्धि की वृत्तियों का सब श्रोर से निरोब कर सर्वव्यापी 


तृद्ठ 
आत्मा के साथ उनका एकल्व ही योग है। उक्त परिभापाशों का सारसंकलन हो 
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दजलि ने योगशिदित्तवृत्ति निशेध १ नामक सूत्र में प्रस्तुत कर दिया है । 

भहामारत' का योग इब्द झनेक स्थलों पर विविध अ्र्थों में प्रयुक्त हैं। 
विभिन्‍न साधन मांगों को भी यहा योग वहा गया है, जैसे साख्ययोग, कर्मयोग- 
ज्ञानयोग इत्यादि] योग शात्त्र के पारिभाषित अर्थों में भी ध्यानयोंत झादि वी 
चर्चा वी गई है । दस्तुत योग के विभिन्‍न भझगो को ही वही-क्ही स्वतस्त्र नाम से 
सम्बोधित किया गया है । योग वे ग्रप्णाों में ध्यात का सी स्थान है, फिर भी 
वही-कही सामान्य योग मांगे से पृथह्‌ रूप मे ध्यानन्योग या जपयोग का विकास 
हुमा प्रतीत होता है । 

'महामारत में योग के विभिन्‍न स्वरूपो का अव्ययन करने के उपरान्त इस 
निषप्वपं पर सहज ही उपनीत हुआ जां सकता है कि महासारत-घुग में योग एक 
जीवित और परिवर्धमान साधन था । 

साहय प्राचीनता ग्रौर महत्व की दृष्टि से भारतीय दर्शनों में सास्य वा 
स्थान प्रन्यतम है। श्ारम्म से हों इसके नाम की व्युत्यति के सम्बन्ध में विप्रतिपत्ति 
रही हैं । 'महामारत' के भतुसार दत्वों की निरदिचत सस्या होने के कारण ही इस 
मत का नाम साम्य पडा है* दूसरे मंत के अनुसार प्रहुध्ति तथा पुरुष के विपय 
में विवेक ज्ञान होने से इस दर्शन का सलाम साख्य है ॥? 

महाभारत! के झ्रध्ययन से स्पप्ट है कि उस युग में साख््य मत का प्रभाव 
विशेष रूप से था भौर साथ ही उगकी जीवितन्परम्परा भी ब्िद्वानों की स्मृति मे 
थी । जहा अन्य मतो के भ्रथम उपदेप्टां वे हूप भें विन्‍्ही देवताझी को वास लिया 
गया है, वहा सास्थ मत के प्रवर्तक वषिल माने गये हैं ।* उन्हें प्रादि विद्वान की 
उपायि से नौ विश्वूषित जिया गया है॥ उनकी दो रचनाप्रो का उल्लेख क्रिया जाता 
है ) 'तत्व समास” तया 'सास्य सूत्र! । यद्यपि 'तत्व समान! को डा० कौध ने बहुत दाद 
वी रखना मानो है सौर इसी प्रकार सर्व दर्शन सम्रह में उल्लेख ने होने से कुछ 
विद्वान 'सास्य सू्ता को भो परवर्ती रधना मानते हैं, तथापि 'महामारत' का साक्ष्य 
कपिल को स्ाख्य का प्रांदि प्राचायें सिद्ध करने दे लिप्रे पर्याप्त है। कपिल के 
शिष्य श्राधुरि घ्लौर उनते रिप्य थे पचशिव। शास्ति पत्र में इन्ही प्रचच्चिय 
भ्रौर जनव' वा सदाद प्रस्तुत किया पया है। ऐसा प्रतीत होता है कि इस सवाद में 
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सांख्य दर्शन के अनुसार श्रनेक गम्भीर विपयों पर प्रकाश डाला गया है । यह माना 
जाता है कि पंचशिख ने साठ हजार इलोकों की एक रचना पष्टितन्ध' का निर्माण 
किया । इसी परम्परा में ईश्वर कृप्ण की 'सांख्यकारिका एक श्रत्यन्त उल्लेखनीय 
प्रन्य है । जिसके उदाहरण शंकराचार्य ने भी अपने शारीरक | में वि ह 
इनका समय भी ईसा की प्रथम जथताव्दी माना जाता है भ्रतः यश महाभारत के 
परवर्ती काल के प्राचार्य सिद्ध होते है । वास्तव में सांख्य के वतंमान काल में प्राप्त 
सभी ग्रन्य 'महाभारत' के परवर्ती है। इस सम्बन्ध में प्राचीन सिद्धान्त-न्ान-हैतु एक 
मात्र महाभारत ही प्रमाण है । गा 

, ली त में सांख्य का उलल्‍लेग्य जिस रूप में हुआ है उससे यह स्पष्ट संकेत 
मिलता है कि आरम्भ में यह मत निरीश्बरवादी था ।" सांख्य में 400 सत्रह तथा 
बाद में चौबीस तत्वों की मान्यता है परन्तु महाभारतकार ने इन २४ तत्वों के भ्रतन्तर 
पच्चीसवे #ब्वसर्तत्व को भी श्रमंदिग्ध रूप में स्थान दिया है ।* इस प्रकार महा- 
भारतकार ने ईश्वरवादी भूमिका पर सांख्य को ला खड़ा किया है तदनुक्ल साख्य 
की साधना में भी परिवर्तत किया गया है वस्वुतः “महाभारत” में सांख्य के साथ ही 
योग झौर वेदान्त के ज्ञान का भी सूक्ष्म सम्मिश्रण किया गया है 

पॉचरात्न : पांचरात्र थब्द की व्याख्या करते हुए “रात्र' को ज्ञान का पर्याप्त 
माना गया हूं । परम तत्व, भक्ति, मुक्ति योग तथा विपय इन पांच तत्वों के निरूपण 
से ही इस मार्ग का नाम पाचरात्र पड़ा ।? पांचरात्र के प्रत्य नाम है--भागवत या 
सात्वतू | ऐसा श्रनुमान किया गया है कि सत्वत्‌ शब्द का प्रयोग यादव क्षत्रियों के 
लिए होता था । सम्भव है श्री इृप्ण के साथ इस मत का सम्बन्ध होने के कारण 
ही इसको यह नाम प्राप्त हम्ना हो । 

पच्िरात्र का सिद्धान्त बेदों से ही सम्बन्धित माना जाता है । छान्दोग्य उप- 
निपद्‌ में जिस एकायन विद्या का उल्वेख है उसी में पांचरात्र के प्राचीन सिद्धान्त 
सन्निहित है। बतपथ ब्राह्मण में पांचरात्र-सत्र का वर्णन मिलता है। परन्तु इसमें 


पांचदान्न सिद्धान्नों की व्याज्या विस्तार से उपलब्ध नहीं है 


ऐसा श्रनमान है कि 
महाभारत! 


के युग मे पाचरात्र श्रथवा सात्वत-पर म्परा के श्रनेक संहिता-प्रन्थ विद्य- 


मान थ। उनमें से बाज ना अ्रनक ग्रन्च प्राप हैं » जिन्हें 


अ्रनेक विद्वान प्राचीन 
प्रामाणिक मानत हू 


। फिर भी पांचरात्र के प्रावीननम प्रामारिक उल्लेख महाभारत 
नम 
१. सांस्या सांस्य॑ प्रश्य॑नन्तियोगा योग द्विजातय: । 


क्नाइ्वर: कर्थनृच्ये दित्वेबं दन्नकर्णन । म० गान्ति० 
« म० गान्ति० ३०८।५-७ 


+ सारत 'ताय दमन, पृ० 6 गर्ए्‌ 
* नारतोय दर्शन, पृ० ५४३ 


००।॥२-३ 


नध0 >>) 


वर 
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से ही मिलते हैं । 

भहाभारत' में शान्ति पव॑ के प्रन्तर्गत ३व४वें प्रभ्याय से ३८६ वें प्रध्याय 
तक तारायण उपाध्याल में इस मत्त वा विक्छृत वर्णाव है । इस मत के सुल झाषार 
नारागण हैं। नारद वी जिन्नासा ज्ञान्त करने के हेतु नारायण ने पानरांत्र घ॒र्म वा 
उपदेश दिया । इस घमम का प्रथम अनुयायी राजा उपरिचर वसु था। चिय्र शिखडी 
नाम के सप्त ऋषियों ने वेदों का निष्कर्ष तिकालक्षर पाचरात्र नामक झात्त्र तैंगार 
किया | इस झास्त में पुरुषार्थ-चतुप्टय का विवेचन है | 

वेदास्त वेदों का तत्व ज्ञान उपतिपदों भे विस्तार से प्रतिपरादित है । इसी 
टेतु उपनिषदों की वेदास्त भी वहा जाता है। तथा औपनिपद ज्ञान की भ्रभिधा भी 
वेदास्त' ही है। भारतीय चिन्ता-धारा को जितना यानिपदों ने प्रभावित किया है 
उतना अन्य किन्‍्ही प्रन्‍्यों ने नहीं। वैदिक स्पुन कर्म-काड की प्रतिक्रिया में ऋषियों 
का सूद्म झात्मचित्तन-रूपी अमृत इन उपनिपदों का प्राणनत्व है। आ्रात्मा कों 
जानने छग प्रयत्न ही उप्रतिपदों का एक मान लक्ष्य है ) परन्तु इनमें इस प्रात्म तत्व 
की खोज इतनी वैविष्यमयबी है,  परवर्ती दर्शतको विभिन्न विरोधी रूपों में 
उन्हीं से पृष्ठभूमि प्राप्त हुई । तत्य ज्ञान की एक व्यवम्थित परम्पग के निर्माण के 
लिए सूत्र गुग मे जिन आाचाएों ने प्रयत्न जिया वे बादरायस व्यास ये । ब्रद्मयसूत' 
उनको धमर इंति है, जिसकी रचना 'महाभारता के पश्चात्‌ हुई। 'भहाभारद मे 
जिन सूत्नो का उल्लेंज हुमा है, विद्वानों का अनुमान है, वे िन्‍्हीं अन्य भातरायों की 
कृति रहे होगे, इस प्रसंग भे अपास्तरतमा नामक ऋषि वा सास जिया जाता है । 

साख्य-्योग, पाचरान भादि के साथ ही विदा ' शब्द मे इन्ही वेशन्त वारियो 
की चर्चा है* और सम्मव है इस सम्बन्धित इलोक वे' आगे जिन प्रपास्तरतमा* की 
चर्चा है वे भी इसी मत से सम्बस्धित हो | गीता में भी (बेदास्तईत' बढ्द आया 
है । इससे वेदान्त की निश्चित परम्पराप्नो का उसे सभय प्रधर्तन हो चुका था, यह 
झमदिग्प है। अन्यत्र भी त्याग और जप प्रादि के प्रसंगो में वेदान्व शास्त्र व 
निर्वेदा हुमा है । 

उपनिपरो का आात्मतत्व विश्लेषण और इसकी मोक्ष-सस्थघी परिकयना 
महाभारत का मुष्य अतिपाद्य है] यदि परिमाण की दृष्दि से देखा जाय तो 
सम्मवत 'महाभारत को विधार-सम्पत्ति का मूल देंद चेंदाल हो सिद्ध होगा। 
गीता दा ज्ञान समस्त उपनिषदों का सार बहा गया है। उन्‍्निषद गाय हैं उन्हें 


दुड़ो वाले गोपान हैं और दुग्ध है गीवासूत ।* 





१ सर शात्ति० रेडेधा६४ 
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'महाभारत' के भृगु-भारद्वाज संवाद में जीव का विवेचन," मनु बृहस्पति 
संवाद में मोक्ष-धर्म-वर्णान वेदान्त-सिद्धान्त के श्रनुरूप मिलता है। वेदान्त का यह 
प्रमुख सिद्धान्त कि सुख-दुख, पुण्य-श्रपुण्य की मुक्ति पर ही मोक्ष की प्राप्ति होती 
है--'महाभारत' में निश्चिचत हो गया था।* उपनिषदों के मत में प्रणाव की उपासना 
करने से परब्रह्म की प्राप्ति होती है। 'महाभारत' में भी ब्रह्म-प्राप्ति के लिए 
प्रणवोपासना का विधान है ।*₹ 

पाशुपत : जिस प्रकार विष्णु को प्रवानता देकर वैप्णवर्दर्शन का विस्तार 
हुआ उसी प्रकार शिव के ब्रह्म रूप को केद्ध मानकर विभिन्‍न दर्शनों का भी 
प्रचार हुआ्आा : उपनिपदो में शिव श्रीर शक्ति का विचार हुप्रा हैं। कालान्तर में शैव- 
मत के श्रनेक दाशंनिक सम्प्रदायों की स्थापना हुई। 'महाभारत' से ज्ञात होता है 
कि उस युग में पाशुपत्त मत का प्रचार हो चुका था। यद्यपि इस मत का व्यवस्थित 
प्र वर्तन तो नकुलीण या लकुलीश द्वारा हुआ जिनका समय 'महाभारत' से परवर्ती 
है | परन्तु णिव्र के विभिन्‍न स्तोच्रो” में तथा झनुशासन पर्व के उपमन्यु उपास्यान* 
में इस मत की चर्चा हुई है । 

महाभारत में इत उल्लेखों का यही उपयोग जान पड़ता है कि तत्कालीन 
श्रवप्णाव विचार धारा का समन्वय भी वैष्णव घमम के साथ किया गया । गीता में 


छप्ण ने 'रुट्णा घंकरइचाश्मि* कहकर रुद्र और विप्णु की इसी रूप में प्रभिन्‍तता 
प्रतिपादित की है । 


श्राधुनिक कवि की दृष्टि 


श्राबुनिक कवि श्राव्यात्मवादी या दार्णतिक नहीं है। वह बिचारक है, 
उसके विचार-चिन्तन की परिधि व्यक्त जीवन और प्रत्यक्ष जगत है । सद्यपि ईश्वर 
एव मानव्रतर श्रन्य स्थितियों के प्रति भी उसकी जिन्नासा रहती व्यापि तद्‌ 
विषयक जिन्नासा गम्भीर दार्भनिझ दृष्टि के रूप में परिवर्तित नहीं हो पाई। 
प्रत्यक्ष जगत्‌ के परे जो कुछ सत्ता है और जिसका सॉगोपांग विवेचन हमारे श्रार्ष 
प्रच्चा से हुआ है उसके प्रति प्राथुनिकर कवि दार्यनिक तर्क-वितर्क नही करता । 


आधुनिक कवि के तीनवर्ग : प्रथम वर्ग में वैप्णाव भावना अ्रथवा श्रद्धा 


७औ+--+-न.......... 
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विश्वास का क्षेत्र है, द्वितोय वर्ग में श्रद्धा का मूल प्राचीन है विन्तु उसको व्याद- 
हारिक दृष्टि नवीन युग से प्रभावित है । तृतीय वर्ग में श्रद्धा वा अभाव है ॥ 'महा- 
भारत' के क्या-प्रभाव के दिदशेन में भी हम ने इसी प्रवार कवियों के तीन धर्म 
विएं हैं | 'महामास्त' के विचार-दशन से सामान्यतः सभी आधुनिक केषि प्रत्यक्षत 
झयवा परोक्षत प्रमावित हैं। 'यन्न भारते तन्‍न भारते' की भावना के प्रनुसार 
किसी इति में महाभारत की क्या झौर पात्रों का प्रभाव सम्मद है, किन्तु झ्रांध्या- 
त्मिक, सामाजिक, राजनैनिक, नेतिक, वेयक्तिक दशन फिसी न किद्ती रूप में विद्यमात 
रहता है । 

भारतोय तेत्व घितन परोक्ष सत्ता में हो केन्द्रित नहीं हुआ, उससे सामाजिक 
जीवन-विकास की भनेक परिस्थित्तियो पर सम्यक विचार किया हैं। वह प्ाध्याध्मिक 
जीवन बे” उच्चतम शिखर पर पहुँचने की कामना से धूर्ण होते हुए भी व्यावहारिक 
जौवन का गहरा शौर व्यापक्र विवेचन करता है। उसमे जीवन-विकास के तल पूर्ण 
#पेण सक्रिय हैं । उनमे उदात्तता वा अम्माव नहीं है । वस्तुत इस कवियों के भ्रथ्म 
वर्ग ने महाभारतीय विचार दर्शन से सस्कृतियों के समन्वय की घारणा तथा 
मानवोन्कपं-सर्जक-निप्णा, जीवन के प्रति शझ्रास्था, स्लामाजिक न्याय के प्रति हंढ 

इवास झौर अन्तत कुरीतियों के प्रति सदक्त पिद्रोट वी भावना प्राप्त की है। 


दर्शन! की दृष्टि से आाघुनिक कवि विश्लिप्ठाह्वतवादी, पद्वंतवादों, द्वंतवादी 
झादि मतो वी साम्प्रदायिक सीमा मे नहीं प्राते। प्रत्येक कवि ने दर्शन को जीवन 
को व्यावहारिक सज्जा के प्रावरण तथा युगीन परिवेश में ग्रहण किया है। “महा- 
भारत के कमंदरांद का जितवा अधिक व्यावहारिक प्रभाव झाधुनिक काव्य पर 
पड़ा है उस रूप में पूर्ववर्ती काब्य कमंवाद से चेतना प्राप्त न कर सका। दुसका 
प्रमुख कारण यह है कि गीता वा क््मेवाद झाघुनिक युग-व्यवहारों वे भ्रधिक भनु- 
कूव है । 

प्राचोतता झाघुनिक सदर्भ मे महाभारत का युद्ध हप्ना । युद्धोपरान्त भीष्म 
ते भन से परास्त युधिष्ठिर को प्रवृत्ति वा! उपदेश दिया। यह उपदेश पश्ाज के 
सदन में उतना ही सजीव एवं नूतन है जिंतनां कि उस द्रुग में रहा होगा। झत 
झाज के कवि ने आधुनिक काल की समस्याप्रो भौर उस काल के प्रइनों मे प्रभूतपूर्व 
समत्व देखा झौर उन पर विचार क्या | यदि यह कहा जाये वि भाज के कवि की 
विचारधारा में 'महाभारत' के क्मंवाद की पुन प्रतिष्ठा हुई है, तो गत्युक्ति न होगी । 
गुप्त जी वा 'जयभारता दिनवर वा (ुरुक्षेत्र” मिथ्ै जो वा 'सेनापति वश्य एवं 
हॉया प्रसाद मिश्र क। ॥ृप्णायन' भ्रादि काब्य इसी रूप में महांमारत' वे जीवन 

दर्शन से प्रभावित हैं, जिनमे 'महामारत' के विचार पक्ष की पुन प्रतिष्दा हुई है । 
दो युगों मे प्रतर “महाभारत मे ब्रह्म के स्वरूप वी प्रतिप्ठा जिस प्रवार 
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है उस प्रकार ग्राधुनिक कवि ने उसे नही अपनाया । ब्रह्म-विपयक विचारणा ऊपरी 
तल पर व्यक्त हुई है । माया के विपय में सिद्धान्त रूप से प्राचीन मान्यता को 
स्वीकार किया गया, किन्तु उसके विवेचन में श्रन्तर है । माया स्वयं आझालोच्य तत्व 
नही रहा; जग्तू, जीव, नृप्टि ब्रादि के स्वरूपों का भी वह गम्भीरता से विवेचन नहीं 
कर पाया । वह तो ब्राधुनिक वैज्ञानिक सम्यता के सामाजिक स्वरूपों के विपय पर 
श्रधिक विचार करता है । अ्रतः उसकी दार्शनिकता जीवन के व्यावहारिक चिन्तन 
में अधिक और ब्राध्यात्मिक चिन्तन में स्यून है । 


ब्रह्म 
वेद में ब्रह्म : वेद भारतीय दर्शन के प्राण है, वे भारतीय दाशंनिक विचार- 
धारा के मूल ज्ञोत हैं । उनमे दाशंनिक विचारवारा की रूप रेखा जिस प्रकार 
मिलती है, उत्तके विपय में श्रागे चलकर पर्याप्त विवेचन हुआ, जिसके फलस्वरूप 
अनेक दार्भनिक मतों को स्थापना हुई है । वेद नित्य, निखिल ज्ञान के श्रमूल्य मंडा- 
गार, झीर धर्म का साक्षात्कार करने वाते महपियों के हारा अनुभूत परमतत्व के 
परिचायक हूं । उनका वेदत्व इसी मे है कि वे प्रत्यक्ष से श्रगम्य तथा श्रनुमान के 
द्वारा ब्नुदुभावित अलोकिक उपाय का बोच कराते है ।* उपनिपद्‌ और महाभारतीय 
ब्रह्म विषयक विचारणा का ज्रोत्र भी वेद ही है । ब्रहय, जीव, माया सम्बन्धी जिन 
तत्वों का सांगोपांग विवेचन उपनिपदों में हुआ है, उनका मूल रूप वेदों में सुरक्षित है । 
ब्रह्म के स्वहप झौर उसके सर्वव्यापी होने की महत्वपूर्ण कल्पना श्रनेक 

सूक्तो में उपलब्ध होती है। पुरुष मृक्त (ऋग० १०६०) अदिति सूक्त (१८६) में 
इसका सर्वोत्तम हप्टान्त उपलब्ध है । 

सहल्न शीर्षा,पुरुप: सहल्लाक्ष: सहल्न पात्‌ 

सभूमि विश्वतो वृत्वाश्पतिप्ठद्थांगुलम्‌ । 

35प एवेदंसर्व यद्भूत॑ यच्च भच्यमू---. 
के अनुसार हज़ार मस्तक, हज़ार श्रांखें प्रोर हजार पैर वाला पुरुष हँ---भूतकाल में 
जो कुछ उत्पन्त हुप्ना, भविष्य में जो कुछ होगा वह सब पुरुष ही है । 
हे इस भूक्ते मं सवश्वर वाद का सिद्धान्त प्रतिपादित है। अदिति के वर्णान 
के अवसर पर भी पुरुष तथा अदिति की सर्व व्यापकता मानकर उसकी विश्व से 
प्रभिल्तता का प्रतिपादन किया गया । 


ग्रध्व वेद' के उ च्द्धिष्दयूक्त ० मिल 5 कि 
, आव के उच्च्िष्डनूक्त (११६) से यह स्पप्ट हो जाता है कि ब्रह्म की 
व्यापकता अर बात्मा से अमिन्‍नता का सिद्ध 


| नव अ्रयववेद” को मान्य है। ब्रह्म की 
अन्यतम सजा स्कम्म (श्राधार) है। स्कम्म को ज्येप्ठ ब्रह्म मानकर उसकी आत्मा 





१. श्रुतिइच न: प्रमाणमतोच्धियाय॑ विज्ञानोत्पत्ती : शांकर नाष्य २३१ 
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से एकता का प्रतिधादन किया गया है। 
झग़ामो धीरो भगत स्वयं 
रमेद तृप्ता न बुतइचनोन 
तमेद्र विद्वान्‌ नविभाय यृत्त्यो 
रात्मान धीरमजर चुदान । (१०८४४) 
इस प्रकार एच्छिप्ट यूक्त में उच्द्िप्ट नाम के द्वारा ब्रह्म बे स्वरूप वा ही परिचय 
दिया गया है। हृ्य-प्रव के दिपेध करन ने! झल्तर जो अऋवशिष्ट रहता है वही 
उच्छिप्ट अर्थात्‌ बाघारहित ब्रह्म है १ 
ब्रह्म-विपयत विचारधारा को अभिव्यक्ति वरने वाले अन्क सूक्तों से यह 
स्पष्ट होता है कि प्रजापति, ट्स्प्यिगम, पुरुष स्कम्ने, उच्द्धिप्ट आदि नाम एक 
ही परम तत्व वे वाचक है। इसको उपनिपदो दे ब्रह्म तत्व तथा ब्द्मात्मंसयवाद की 
पूव पीटिवा माना गया है । इन झब्दों म निहित ग्रृदतत्वी का विवेचन हो उपदिषदों का 
प्रधान लक्ष्य है। मासदीय सूत्त मो ऋग्वदोय आंत भावाा की अभिव्यक्ति कखा 
हैं । तत्वालीन ऋषि मसार के प्रति निन्नासा दे भाव से पूर्ण होकर स्थूत्र से सूइम 
की खोज की ओर श्रग्रसर होता है| सृष्टि के भ्रादिकाल भें क्या था ? प्राकाश, 
स्वर्ग था या नही ? क्‍या गम्भीर जन था ? मृत्यु और अमभरत्व कहाँ या ? झाईि 
प्रइवों पे भ्रनेन्दर निर्षेधात्मर संतराधों से सत्तात्मएः स्वरूप का ज्ञान प्राप्त करके उस 
ब्रह्म के स्वरूष को व्यत्त करता है कि उस समय दस एक हो था जो वायु रहित 
होकर भो अपने सामर्थ्य से श्वाप्त लेता था। 
वह एक है, तदेश्म बह तत्‌' तथा 'सत्‌' दाब्दों से सम्बोधित है क्योकि 
बह लिंग रहित है, उसों से यावत्‌ चेतन शौर भझचेतने दस्तुग्रो वी उत्तत्ति हुई है। 
वह एव हैं, प्रद्वितीय है, भ्रमित भ्ादि उत्ती के मिन्‍न रूप वी धारण करने वाले हैं ।* 
उपनिषद्‌ में श्रद्मा उपदिषदो का ब्रह्म भजन्मा, भ्खड लनिविकार भर निरा- 
कार है। उनमें ब्रह्म के सगुण रूप को विवेचना भी हैं। मूलत ब्रह्म ने दो स्दरूपी का 
विशद वर्णन किया गया है---संविशेष सगुणुरूप, तथा निविश्लेप श्यदा नियु ण रूप । 
पधिक स्पष्ट करने वे लिए निविशेष को परब्रह्म भौर स्विगेष को ब्रह्म वहा यया है । 
निरविशेष ब्रह्म किसी लक्षण अथवा विशेषण से झभिदित नहीं क्या जा सकक्‍ता। 
ग्रत परव्रह्म को निय' ण, निविशेष, निस्याधि, विदकत्प भ्रादिं संन्नाओं से विभूषित 
कया जाता है। सविशेष की सत्ता भावात्मव है, वह गुण, उपाधि, लक्षण से 





१ इद्मित्र व्णरग्नि साहुरयो 
दिव्य स सुपर्णो गुच्त्मान्‌ 
एक ध्द॒विष्रा बहुधा वदतति 
झग्मि थम सातेरिश्वानसाह । ऋूऋू० १॥१६४ ४६ 
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प्रलंकृत्त है । राविगप ब्रह्म के लिए, पुलिग शब्द श्रीर नििंगेप के लिए सपु राक लिंग 
का प्रयोग किया गया है, भिन्‍्तु दोनों में वस्तुगत भेद का श्रमाव हैं। केनोपनिपद्‌ में 
क्रद्म के निष्प्रपंच रूप का सजीव चित्रण किया गया है | 'जिसे बाणी कह नहीं 
राकती पर जिसवी गक्ति से बाणी बोलती है, उसे ही ब्रह्म जानो, यह वह नही, 
जिराकी उपासना तुम करने हो । ” 
मुठक्रोपनिपद्‌ कहती है--- 
यत्‌ दद श्रद्म्यम्‌त्राह्मम्‌, श्रगोत्रमू, श्रवर्णम्‌, श्रचक्षु: श्ोत्रम तदअपा रिपादम्‌ 
नित्य॑ं बिग्रुम्‌ सर्वंगतं सुसूदमं तद॒व्ययं तदुभूत योनि परिश्यन्ति घीरा: । 
इस मंत्र में उभयविद्‌ पदों के द्वारा ब्रह्म-्तत्व का प्रतिपादन किया गया है, 
अ्रतः संग ण-निग्‌' णा में निम्बय ही वस्तुगत भेद नहीं। ब्रह्म-विपयक झभी विचार- 
धारायें घर मान्यता से पुप्ट है । इस उभय वाचकत्व के कारण शास्त्रकारों में मत 
।द है, जंकर श्रूतिकों निगुरणा का प्रतिपादक मानते है श्रोर रामानुज सगृण का 
तथापि राभी ने यह माना है कि वह परम तत्व एक टी है | 
परब्रद्म के वर्णन में श्रमावात्मक न का प्रयोग श्रधिक हैँ। वृहदारण्यक 
उपनिपद्‌? में याशवल्वय गार्गी को ब्रह्म के स्वरूप का परिचय देते हुए कहते हैः--- 
है गार्गी, बह प्रक्षर ब्रह्म न स्थूल है, न श्रणु है, न दीघ है, न रक्त है, न चिकना है। 
बह छाया रे शिन्‍न भौर श्रंघकार घायु तथा श्राकाश से पृथरक्‌ है बह श्रसंग है श्रौर 
रस तथा गंध से बिद्ीन | उसे न चल्षु ग्रहण कर सकती है न श्लोत्र। मन तथा 
मुस से भी उसका सम्बन्ध नहीं। बह परिमाण-रहित है, श्रतएवं वह न श्रन्दर हू 
न बाहर है; बह कुछ नही खाता न उसे कोई खा सकता है । 
ट्वमोपनिपद्‌ कहती है कि “ब्रह्म जन्म रहित, निद्रा रहित, स्वप्न शून्य 
नाम रूप से रहित नित्य प्रकाश स्वरुप शरीर सर्वज है, उसमें किसी प्रकार का कत्तंव्य 
नहीं ।” प्रन्य उपनिपदों में श्रनेक श्रमावात्मक थब्दों वे द्वारा ब्रह्म के स्वरूप को 
अभिव्यक्ति की गई है। ब्रह्म सत्र बन्धनों से रहित सर्वोपरि है, वह स्वयं प्रकाश हैं 
र बह सवोनुभव स्वरुप, सृष्टि, पालन तथा संहार का प्रतीक श्र्ंड, श्रजन्मा एवं 
स्वतः प्रमागिन है । 
वस्तुदः भारतीय श्राप ग्रंथों में जागृत चेतना के प्रतिभासित चरम सत्य को 


नि 


यद्‌ घाचाउनस्पुद्धितं बेन चागस्युद्यते । 
तदेब ब्रद्य॒त्य॑ बिद्धि नेदं यदिदमुपाससे । केनो० १।४ 
गेपनिषद १॥१॥६ 
 वृहदारण्यक उपनिपद्‌ ३।८ा८ 


४. श्रजमनिद्रम सबप्नमनामकम रुपक्कम । 
सद्॒द्विनान सर्वे नोपचार: कथन ॥। मा० उ० प० ३६ 


ड्प्णैँ 


श्७छ 
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बह्य की सज्ञा दी गई है । समस्त जीवन का संत्व चर-अ्रचर का मूल्त ब्रह्म ही है । 
इस कारदा 'सर्वख॒लत्विद॑ ब्रह्म के प्रतिपादको ने ब्रह्म की प्रतिष्ठा की है । प्राचीन 
धर्म ग्रयो तथा महाभारत में भी परब्रह्म को 'सब्चिदानरंद घन' के नाम से प्रभिहित 
फिया गया हैं । 

महाभारत मे भ्रह्म महामारत' में स्वतस्त रूप से ब्रह्म वी स्वरूपात्मक 
व्यास्था एक दो स्थानों पर हुई है । तब तक ब्रह्म भौर विप्णु की एकता का प्रसार 
हो गया था । विपषु, ब्रह्मा और शिव ब्रद्म को तीन ध्क्तियों के रूप में अ्रतिष्ठित 
हो चुके थे । 

भ्रह्य सबका कारण, प्रन्तर्यामी और नियन्ता है। यज्यो मे इंसका प्रावाहन 
किया जाता है । यह सत्य स्वरूप (हृत) एकाक्षर ब्रह्म (पणव एवं एकमात्र ग्रविनाशी 
और सर्वब्यापी परमात्मा) व्यक्ताव्यक्त (साक्र-निराकार) स्ररूप एवं सतातन है। 
यह ब्रह्म सत, असत्‌ अथवा संदसत्‌ रूप से विराजमान होते हुए भी इस रूप से 
विज्नक्षणा है । विश्व से अमिन्‍ने सम्पूर्ण परापर (पृद्म-स्थूल) जग्रतू का स्रप्टा पौर 
पुराणु रूप है ।* 

इन पक्तियों में ब्रह्म के स्वच्प स्पष्ट करवे उसके क्‍त्तेंव्य श्रौर प्रभाव पर 
प्रकाश डाला गया है। व्यक्ताब्यक्त' फहुकर उसके साकार एवं निराशार रूप वी 
स्थापना वी गई है। यही से ब्रह्म वे शुद्ध रूप मे विप्णुत्त, शिवत्व, ब्रद्मत्वा आदि 
पनेक रूपों का समावेश है क्योकि शुद्ध द्रह्न सकार भो हो सबता है । पहले वह 
विष्गु के रूप में साकार हुआ शौर युन 8८्ए ध्ादि अवतार रुपों से व्यक्त हुआ । 

महाभारतकार ब्रह्म के शुद्ध रूप में 'मागन्य मंगल विध्यु परेश्यमनघ 
धुचिभ्‌ ।* कहकर मगलमय विष्णु एवं ब्रह्म के एक्त्व की स्थापना वर्ता है। यद्यति 
'महाभारत' मे शुद्ध ब्रह्म का अधिक विवेचन नहीं हुप्मा प्लौर जहा वही ब्रह्म वा 
स्वह्पात्मक परिचय दिया गया वही हृष्ण का नाम झा गया है भ्रत यहा कृष्ण 
परोर ब्रह्म पृथक्‌ नही हैं। 'महामारत' मे मुस्यरूप से कृष्ण" को ब्रह्म रूप में प्रतिपा- 

इत किया गया है। हृष्ण के ईइवरत्य का प्रतिपाइत महाभारत वी दाशनिक 
उपलब्धि है। महाभारतवार इृध्ण को जगन्नियता, देवापिदेव, अखिल लोकपरनि, 
नारायण स्वरूप बासुरैव मानते हैँ । इृष्ण ही सत्य, ऋत झौर पुष्य हैं तथा झवि- 
गाशी सनातन ज्योति हैं । 
शाइवन ब्रह्म परम शव ज्योति सनोतनम्‌। 
यसस्‍्य शिव्याणिं कर्माशि क्थर्यान्ति मनीपिश ॥ 
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प्रसच्चसदसच्चेव यस्माद्‌ विश्व प्रवर्तते । 
संततिश्च प्रवृत्तिश्व जन्म मृत्यु पुनर्भवा: ॥। ९ 
यहां ब्रह्म के सनातन, निविकार, तिराकार, अखंड रूप का प्रारोप कृष्ण के व्यक्तित्व 
में हुआ है । भगवान्‌ विप्णु ही वसुद्वेव जी के यहां देवकी के द्वारा प्रकट हुए हूँ वे 
सकल जगत्‌ के कर्त्ता, अव्यक्त, श्रक्षर, ब्रह्म एवं त्रिगुरामय है | 
अनुग्रहार्थ लोकानां विप्णुलोक नमस्कृतः 
बासुद्रेवात्‌ तु देवक्यां प्रादुभू तो महायशाः 
ग्रनादि मिधनों देव: सकता जगत: प्रभु: 
प्रव्यक्तमक्षरं ब्रह्म प्रधान त्रिगुरसात्मकम्‌ ।* 
धर्मराज युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में देवपि नारद को नारायण के अ्रवतरण का 
स्मरण हो आता है ।? यज्ञ में प्रग्न-पूजा के रूप में भीष्म श्रीकृष्ण के नाम का 
प्रस्ताव रखते है । भीष्म कहते है कि वासुदेव ही इस चराचर विश्व के उत्पत्ति स्थान 
एवं विश्वाम-भूमि है और इस समस्त प्राणि जगत्‌ का श्रस्तित्व ही उन्हीं के हेतु है। 
वामुदेव ही अ्रगक्त प्रकृति, सनातन कर्ता और समस्त प्राणियों के श्रधीश्वर है, श्रतएव 
वे ही पूजनीय है ।* “महाभारत' के क्ृप्ण परम ब्रह्म है--डा० श्रग्नवाल ने 'महा- 
भारत के भ्नेक उद्धरणों से 'भारत सावित्री” में श्रीकृष्ण के ब्रह्मत्व का प्रतिपादन 
किया है ।” भीष्म कृष्णा और अजु न के भ्रभेदत्व की स्थापना करते हैं। भीष्म के द्वारा 
भागवतों के दार्शनिक तत्व को श्रत्यथिक घक्तिगाली शब्दों में व्यक्त किया गया है । 
एक ही सत्व या चेतत्य नारायरा झौर नर इन दो रूपों में प्रकट हुए हैं ।६ मोटे 
तौर पर ऐसा विदित होता है कि भगवान्‌ वासुदेव एवं संकर्पणा, प्रथम्त श्र श्रनि- 
रुद्ध का ब्यूहात्मक उपास्तना प्राचीन सात्वत धर्म की विशेषता थी । 5 
भवित-प्रतिपादन : कृष्णा और ब्रह्म के श्रभेदत्व की पूर्णता के साथ भवित 
2428 भो यथावत्‌ हुआ्ला किन्तु मध्यकालीन मक्त-कवियों की विचारबारा परबर्ती 
पीराशिक बिचारवारा से अधिक प्रभावित है । वैप्णव पुराणों मे विप्णु को परब्रह्म 
मान कर कृष्ण को ग्रवतार के रूप में प्रतिष्ठित किया मार के 
हम 02 हा हैक किया गया है। महाभारत के 
50277 हे ह-नेंग के हेतु अ्रपने स्वरूप का जो परिचय दिया है 
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वही परवर्ती भागवद पुराण की मुख्य आधार शिला है। 

सभापव॑ मे द्रोपदी भगवान्‌ कृष्ण को रक्षा के लिए पृकारती है और रक्षा 
भी होती है। द्रौपदो उत समय कृष्ण के ब्रह्महप* का चिन्तन करती है। वनवास 
के समय प्रजु न। और द्ौपदोर दोनो ही कृष्ण के भव्यक्त ब्रद्मरूप का वर्णव करते 
हैं | मार्कण्डेथ समस्या पर्व, शान्ति पर्व श्लोर श्ननेक स्थानों पर महाभ्रारतकार कृष्ण 
के ब्रह्म रूप की स्थापना करता है । 

झ्राधुनिक काव्य “महामारत' की ब्रह्म विपयक धारणा वा प्रभाव भ्राघुनिक 
कवियों पर प्रभूत मात्रा मे पडा है। महाभारत से प्राधुनिक वाल तक ब्रह्म विषयक 
धारणा पर पग्रनेक झूपो में विचार हुग्रा प्रत श्राधुनिक कृति की विचारधारा का 
सीधा सम्बन्ध 'महाभारत' से तो है ही, क्सु बह मध्ययुगीत भक्तिआ्रार्दालोों से 
भी प्रभावित है । भक्ति आन्दोलनो का स्तोत 'महामारत' है, प्रत झाघुतिक कवि का 
सौधा सम्ब घ 'महाभारत' से हो जाता है । 

लित्य-नेमित्तिक रूप “महाभारत वे द्रद्म का विवास नित्य प्र नैमित्तिक 
ख्पो में हुआ है। ब्रह्म का नित्य रूप भक्ति-सिद्धाल्त की भ्राधार-शिला और भक्तो 
का परम रूप है। वे तित्य रूप की उपासना करते हैं ॥ द्ौददी के कथन में 'महा- 
मारत' में इस नित्य रूप वे सकेत भी प्राप्त हो जाते हैं ।< “मदाभारता का ब्रह्म 
पौराखिक युग में यात्रा करता हुम्रा सव्ययुगीन दश्षनिका वें हाथो गोपीजन 
वल्लम, राघोवल्वम बना । झाजुनिक कवि पपनी बैंप्णवी एवं युगीत मावता के ग्रनु- 
सार उसे दो रूप में स्वीकार करता है । 

प्रावुनिक बवि के ब्रह्म का एक रूप नित्य रूप है। सश्वूर्ण भराथुनिक इप्छ- 
पात्य मे मारतेस्दु से अप तक इस नित्य रूप के दर्शन होते हैं। भारतेन्दु, जगत्ताथ- 
दास रह्दाकर, झौर प्रतारालर भेद से मेविलीशरण गुप्त, हाराध्रसाद मिश्र तथा 
विष्माहुरय के द्ृष्ण पूर्ण ब्रह्म है । इन शवियो की ब्रह्म विधयक मान्यता धौर उसका 
बाब्यगत चित्रण 'महाभारत' से प्रभावित होने के साथ मप्ययुगीन झआादोलवो से भी 
प्रधावित है । 

ब्रह्म का महामानव रूप “महामारत” नै ब्रह्म विषय प्रभाव का दितीय 
रूप मातव-झूय है। इसमे 'महाभारत' वे ब्रह्म को मादवी घरातल पर पुस्पोत्तम, 
सोक सप्रही, लोक्रक्षक नेता के रूप में चित्रित विया गया हैं। भ्योव्याधिह उपा- 
ध्याय 'हरिंत्रौध दिनकर, लक्ष्मीनारायण मिश्र, धानददुमार भादि कवियों ने महा- 
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भारत! के ब्रह्म को बुद्धि वादिता के साथ लोकोत्तर महामानव के रूप में चित्रित 
किया है। 


आ्राधुनिक कवियों ने ब्रह्म के विषय में श्रथिक दार्शनिक विवेचन नही किया 
फिर भी उनके छृप्ण परब्रह्म हैं, यह मान्यता उन्होने स्थान-स्थान पर व्यक्त की है । 

जैसा कि पहले कहा जा चुका है, श्राधुनिक काव्य में बह्म विपयक शूढ़ विवे- 
चन तो श्रप्राप्त है, किन्तु 'महामारत' के श्रनुसार कृष्ण के परब्रह्म रूप का चि्रण 
अनेक स्वलों पर उपलब्ध है । 

भारतेन्दु हरिस्चन्द्र के कृप्ण परब्रह्म हैं। भारतेन्दु ने कृप्ण-बन्दना के पदों में 
भगवान्‌ से श्रपने विरद की रक्षा की प्रार्थना की है ।* भारतेन्दु काल के प्रमुख कवियों 
ने कृष्ण के ब्रह्महप का चित्रण किया है। यह समय पुनर्जागरण का श्रवदय था, 
किन्तु कवि श्रपनी प्राचीन मान्यताओं को भी श्रद्धा के साथ व्यक्त करता था, 
जिसका स्वरूप प्राचीन ग्रस्थों में विद्यमान है । 


जगन्नावदास रत्नाकर के कप्ण पूर्णुब्रह्म हैं ।? यद्यवि 'उद्धवतक' में कृष्ण 
के स्वरूप का चित्रण मध्ययुगीन विकसित गोपी-कृप्ण के रूप में हुआ है किन्तु उसका 
मूल त्लोत 'महाभारत' है श्रतः इसे 'महाभारत' से प्रभावित मानने में कोई श्रापत्ति 
दिखाई नही देती । उद्धव कृष्ण श्रौर ब्रह्म की एकता सिद्ध करता है तभी तो गोवियों 
को उस एकता का विरोब करना पड़ता है 


प्रियप्रवासकार ने भी कृष्ण के ब्रह्म-हप की चर्चा की है। यद्यपि 'हुरिओओव 
ने महाभारत की ब्रह्म-विपयक मान्यता को महामानवीय घरातल पर व्यक्त किया है 
किन्तु मूल दृष्टि का आधार महाभारत ही है। रावाब्रह्म के विद्व रूप को श्र 
विश्व श्र इृष्ण के अभेद को स्वीकार करती है । बह श्याम में ही जगपति को उस 
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प्रकार देखती है ।! जिस प्रकार महाभारतवार ने वृध्ण मे त्र हा को देखा ।९ मिथ 
जी ने 'दृष्णायत' भौर विशाहूराय मे कृष्णायण' में 'महामारत' के पनूतार इृष्णु 
ई के ब्रह्म रूप की उपस्थापना की है। 'महामारत' में गोपियों दे साथ नित्य विहार 
की चर्चा नही है, किन्तु इत ग्रत्वों में मध्ययुगीन मक्ति-सम्प्रदायो के प्रभाव के वगरख 
शाह पण का रूप व्यक्त हुम्रा है । ब्रह्म के शुद्ध रू की व्यात्या करते समय विसा- 
हराम कहते हैं कि इंध्ण परव्रह्म, भ्गुण भौर प्रखढ़ हैं, उन्हीं से चेतत झौर जड 
प्रतिमासित हैं, सारे ससार में उन्ही का प्रकाश है ॥? शप्ण का यह रूप महाभारत 
से प्रमावित है। “महाभारत के झनुसार दृष्ण प्रवतार हैं इस कारश भी, 'महामारत' 
का प्रभाव स्वीकार किया गया है । महाभारत” में लिखा है । 
यदा यदाहि धर्मत्य ग्लानिर्भवति मारत | 
अभ्युत्यानमधर्मस्य तदात्मान सृजाम्यटम्‌ ।४ 
झतएव 'कृष्णायशणा' मे कहां गया कि - 
जब जब होवहि धर्म की, हानि सुनहु गुनिवृस्द, 
घरि तनु प्रमु चापहि वहुरि, करितास्तिक निरकन्‍्द ।* 
द्वारवा प्रसाद मिश्र ने भी अ्रवतार-अयोजन स्वरूप कृष्ण के 'असुर विनाशन जन हिंत- 
कारी” रूप का वित्रण किया है ।* 
मिश्र जी पूण श्रद्धा वे साथ दृष्ण के पर ब्रह्मत्व को व्याख्या करते हैं । 
'कृष्णायण वे 'तुम भ्रतन्त तवगुणुउ झतन्ता' भादि शब्दों मे द्रह्म के स्वरूप की 
व्यास्था को गई है | मिश्रजी तथा विश्ञाहुशाम ने ब्रह्म के नित्य गौर नैमित्तिक दोनों 


१ मेंने को है कथन जितनी शास्त्र बिनात बातें । 
वे बातें हैं प्रकट करतीं ब्रह्म है पिदवकूपो ॥॥ 
ब्यापी है विश्व प्रियतभ् विश्व मे प्रारा प्यारा। 
यों ही मैंने जगत॒पति फो इ्याम में है विलोका ॥ प्रिय प्रयास, में १६ 
२ हृष्एस्यहिएते विध्य्िद भूत दराचरमु । म० समा रेश+८ 
३ कृष्ण सोई पर बअह्य मुनीशा । ध्रवगुण अकल जिंहि काह न दोता । 
जिष्ठि सन्‍्मुख जड़ चेतन भासा ! सकल विश्व मह जासु भ्रकासा ॥ 
जासु हपा लघलेशलें, विष्णु विरेचि महेष 
ऋरहि विशव भद पराभव, सोई कृष्ण भुक्नेश। कृष्यायण, पृ० १७ 
४ गीता ४७ 
४ कृष्णायएा, पृ० १७ 
६ जमे परब्रद्मतातश्षाता 
झतुंर विनातत, जद हितवारी, नाम इृष्छा, विष्णुहि भ्वतारी ॥ 
क्षत्र विनाश जासु पर होई, शिश्चु स्वरुप प्रकटे ब्रज सोई |॥ 
छृप्णायन, पु० ३५ 


ड२२ महाभारत के दर्शन का प्रभाव 
न्‍+ किया है | वित्ाहराम का परम पुज्य रूप नित्य लीता है अत: 
कर्मों का चित्रण किया है । विश्नाहुराम का परम पृज्य रूप नित्य लौता है अतः 
दी “जमीन करने कि उपरान्त लकी जज विसाह्राम 33 शक कृष्णा महाभारत रैँ 
सम्पूर्ण वैमित्तिक कर्मो को करने|के उपरान्त वित्ताहूराम के बह्म कृष्ण महाभारत 
न डी: >ेे दक्षज में आकर वे नित्य रास करते है 
की तरह निर्वाण को प्रास्त नहीं होते, क्न्ति ब्रज में आकर वे नित्य रास करते है ।'* 


[2] कप 


प्गायमकार ने कृष्ण को पर्णा्तह्य मानते ह्ए उन्हें सोलह कलाश्रों पे यक्त 
कृप्यायनकार ने छृप्ण को पूणब्रह्म मानते हुए उन्हूं चालह कंताश्रा स युक्त 





५. 


अवतार कताया है ।* इस प्रकार महाभारत की ब्रह्म-विषयक मान्यताएं श्रावुनिक 
काव्य में पूर्ण रूप से प्राप्त होती है । 'जयद्रथ व के कृप्णा अवतारी चरित्र हैं 
कि उन्हें परम्परानत विश्वास के साथ स्वीकार करता है। 'जयद्रथवव की सम्पूर्ण 
कया में कृष्ण का ब्रह्मत्व धर्म की रक्षा करता है । जहां कृष्ण हैं, वहां घर्म है और 
जहां धर्म है, वहीं विजय है, यह भावता 'द्वापर' जयद्रववर्दा श्रौर 'जयभारत' में 
प्रसधारा के समान विद्यमान है । 'हापर का कवि महाभारत” की विचारवारा को 
ययावत्‌ मानता है। उसका आराध्य कृष्ण 'महाभारत' का पूर्स ब्रह्म ही हैः-- 


रू 
ज्ल्ट्र 


्ट्ं 


धर्मान्‌ परित्यज्य मामेक शरखां ब्रज । 


श्रह त्वां सर्वपापेन्यों मोक्षम्रिप्यामि मा झुच ॥] 
इसके अनुसार 'हापर' की घोषणा है कि:-- 


मेरे हाथों तु न तरे ।४ 
द्वापर है 2 भप्त झ्ी फे कृ्प्ण की अदा विषयक मान्यता का 
हापर मे चुत जा ने कृप्ण की क्रह्य-विषयक मान्यता का सभ्क्त प्रतिपादन किया 
554 ७७ रे 
है। कवि भ्राघुनिक ऊ 


धनातत हुप को अभिव्यक्ति करता है ।£ धद्वापर' की इस मान्यता पर महाभारत 


82 2:73 किए अनकलन कक 
१- छृप्णायझ, पृ० ४५० 
२. भयेहु कला घोडश सहित, #ृप्णाचंद्र प्रवतार, 
पूछ ब्रह्म हरियज्ञ चिमल, 
३ गीता १८६६ 
डे. ट्वापर, पृ० १२ 
४. छृप्ण प्रवेदिक भ्रौर राम भी ? 
ठहरो, धीरज धात्ते, 
4 ् ्् 
रामइप्स का रुप कहां से देसे हृष्डि तुम्हारी । 
इंद्र ब्रज तक ही परिभित है बह 


जे 


बरतहूँ मति श्रनुत्तार । कृप्णायन, पु० ३ 


श्षुत्ति मृष्दि तुम्हारी 


हापर, पु० ३६-४० 


महाभारत के दर्त का प्रभाव ४२३ 


के पूर्ों प्रभाव के साथ सहुल्लो दर्षों भी कृष्ण विधयक मावधारात्रो का प्रविविम्ध 
भो झवित है। 

चुद्धिवादी दृष्टि प्राधुनिष बुद्धिवादी दृष्टि प्रचीन झाम्या में भ्रविज्वात्त 
बरती हैं, किम्तु पुनरुत्यानवारी कवि युग-घर्म को ज्याइवत घमं से पृथक न होने को 
चेतावनी देता है । इस कारण वह ईश्वरत्व के प्रति अदम्य प्रास्या कौ जागूत करने 
वे कारण प्रादीन अ्रलौकिक रूप को यवावत्‌ स्वीकार करता है। गुप्तजी वे कृष्ण 
विष्णु ही है ।* इस रूप का प्रतिपादन प्रनेक स्थलों पर हुआ है ।* अजु'न वी सफलता 
इसी में है कि पह कृष्ण ने दस रूप को जानते हैं), यद्यपि झविद्या माया से ग्रस्त 
कौरव इससे प्परिचित हैं । 


अर्जुन मोह के कारण अपने को युद्ध तथा बमब्घुओं की हस्या वा कारण 
मानते हैं तो इृष्ण उन्हे वास्तविक हूप दिखाकर बताते हैं कि वह तो निमित्त मात्र 
है | मूल कर्त्ता तो ब्रढ्म ही है ।' 

रामधारीसिह दिनकर ने ब्रह्म विषयक दाश निक विवेचन अधिक नही क्या, 
क्न्ति उन्होंने रृष्ण के परव्रह्म रूप को महामारतोय ख्प मे ही स्वीकार किया है ॥* 
कृष्ण झंपने विरांट रूप का दर्शन कराते प्रपने में ग्रमरत्व एवं सहार रूप को स्थिति 
को व्यक्त करते हैं ।९ उत्तमें में समतत ब्रह्माड व्याप्त है, चरांचर जोव, जग क्षर- 
प्रक्षर सुर्य, चर्द्र सभी वुछ इृष्ण मे स्थित हैं ।* इस प्रकार स्पष्टते 'महामारत' 
की ब्रह्म॑-विषयक विचारधारा का पूरों प्रभाव प्राधुनिक कवियो मे प्राप्त है । 

पुराकालीन ब्रह्म-नविपयक्र विचारधारा को भाघुनिक कवि ने प्रपने सामाजिक 





१ भरी वत्प ज्ञाच्दन्त विष्णु तबे बहुकर बचन प्रज्ञा पगे 
धीरज बधाकर पाडवों को शोप्र समझाने लगे। जयद्रथवेघ, पृ० रे४ड 
२ जयद्रभव्घ, पु० ६४, जयमारत, पु० १४८,२६७,२६६ 
३ प्रयुध्य मात सप्रामे बारपामास केशवम्‌ ॥ म० उद्योग०, छा२१ 
हम 2 ९ 
सेना रहे, मुझको जगत्‌ मी तुम विनास्वीकृत नहों | 
श्रोकृष्ण रहते हैं जहा सब सिद्धिया रहती वहाँ । जयमारत, पृ० ३०१ 
४ जयनमारत, पृ० २३५७ 
५ रबघ्मिरथी, पु० ३१ 
६ रश्मिर्यी, पृ० ३१ 
७ हंग हों तो दृप्य श्रद्याड देख, मुभ्धमे साय ब्रह्माड देख 4 
चर-भ्रचर जीव, जग, क्षर, अक्षर, नइवर मनुप्य सुरजाति प्रमर, 
झतकोदि सूर्य, शत कोडि चद्ध शत कोदि सरित, सरत्तिधु-मद्ध । 
रंच्मिरयो, १० ३२ 


४२४ महाभारत के दर्शन का प्रभाव 


एवं राजनीतिक वातावरण के मव्य लोक-जीवन के धरातल पर महामानव के रूप 
में स्वीकार किया है| प्राचीन जीवन से श्राधुनिक जीवन तक बुद्धिवाद के व्यापक 
प्रसार के कारण ब्रह्म विषयक विचारणा में शने: शर्न: परिवर्तन होता रहा है, 
प्रौर श्राधुनिक वैज्ञानिक श्रर्थतन्त्रात्मक जीवन-पद्धति ने ईश्वर-विपयक विश्वास में 
नवीनता का समावेश किया । 'महाभारत' के कृष्णा और 'श्रिय प्रवास' के क्ृष्ण में 
सहल्नों वर्षो का यही अन्तर विद्यमान है। घामिक दृष्टिकोण में भ्रवतार भक्तों 
का रंजन करके पृथ्वी का उद्धार करते हैं, तो वुद्धिवादी दृष्टि से महापुरुषों का पृथ्वी 
पर अम्युदय वर्षो में एक दो वार होता है और वे श्रपने कर्त्तव्यों से ऐसा ईश्वरीय 
जीवन विकसित करते हैं कि पाप की काई कट जाती है और पुण्य का पवित्रजल 
स्पष्ट हो जाता है । दिनकर ने परशुराम के श्रम्युदय को* या सियाराम शरण गुप्त 
जी ने अजु न के नरावतार को? इसी वुद्धिवादी दृष्टि से चित्रित किया है । 

.. आधुनिक कवि लोक-जीवन के श्राघुनिक बौद्धिक व्यापार के कारण ब्रह्मत्व 
का महामानवत्व में चित्रित कर पुनः श्रास्थावादी विचार-धारा के कारण महामानव 
का ब्रह्म रूप में प्रतिष्ठित कर देता है | 'उपनिपद्‌' और 'महाभारत' की विचार- 
परम्परा में कविवर सुमित्रानन्दन पंत ब्रह्म को संसार का निमित्त, श्रात्मा, नित्य- 
स्वरुप, सग्रुण, निगु णा, बहुरूप, श्ररूप आ्रादि नामों से अ्भिहित करते हैं ।? 

महाभारत ' के ब्रह्म में विप्णुत्व, कृप्णत्व श्रौर शिवत्व का समन्वय किया 
है | विष्णु, कृप्णा और जिव तीनों को परब्रह्म रूप में चित्रित किया है--कौन्तेय 


कथा में शिव प्राणी मात्र के पालक, संहारक, भूतेश्वर भ्रौर प्रकृति, चेतन गुण के 
संचालक हैं ।” 


जीव 


स्वरूप ; ब्रह्म के स्वरूपात्मक बिवेचन के साथ 'महाभारत' में जीवात्मा का 


77-२६... 

१. रश्मिरथी, पृ० १२ 

२. नकुल, पृ० €८ 

३ ब्रह्म ही जगत प्रपंच निमित्त 
ब्रह्म ही उपादान, आधार, 
जावतिक जीवन ब्रह्म विचर्त 
ब्रह्म ही स्वृल सूक्ष्म का सार ! 
पस्तुमय रुप सगुरा, सोपाधि, 
त्ह्म श्रात्मा, पर, नित्य स्वरूप, 
घय ज्ञाता या न्ञान अर नन्य, 
हि ०5420, अरूप । लोकायतन, पु० ३९८ 


महाभारत के दर्शन का प्रभाव श्र 


दाहशंनिक विवेचन प्रचुर माजा में हुआ है । 'महाभारत' के जीवात्मा विपग्रर विवेचण 
मे पूव॑वर्ती उपनिषदों के विवेचन को ही प्रमुखता दी गई हैं। महाभारतवारने उन्हीं 
के मतो को श्रपने शब्दों में व्यक्त किया है । 

भारतीय तल ज्ञान इस बात को स्वीकार करता है कि चित्त, गन, बुद्धि, 
परवेन्द्रिय भ्ौर पच्रप्राश स्वयं में जड़ ग्रथवा भ्रव्यक्त के ही भाग हैं। इनमें भ्रपती 
कौई गत्ति नहीं हैं। ये सभी जौवात्मा वी गतिशकि से सम्पेरित होवर चलते हैं । 
जद सत्र जीव की सत्ता विद्यमान है तभी तक इन सब में गति है, जीव विमुक्त होने 
पर ये सव जड भौर मिरूपयोगी हो जाते हैं। जीव विपयक्र कहपना भारतीय दइशवद 
की उदात्त कल्पना है) इस विपय॑ में प्रनेक विवादों वे उपराब्त इस निदचस पर तो 
सभी पहुच॑ गये हैं कि जीवात्मा ईश्वर वा अंश है। पचेन्द्रिय देह का भीई थे कोई 
भ्रभिमानी देही अवश्य है। इच्द्रिया को प्रपना ज्ञात नहीं होता किन्तु इनच्द्रिपों की 
प्रेरणा दक्ति जीव को इन्द्रियाँ वा ज्ञान होता है। 

'उपनिषदो' में जीव भौर ब्रह्म की एकशा का प्रविशदत क्रिया गया है 
'उपनिपंदों का विचार ही थ्राग्रे चलकर सभी विचारणाओं का स्रोत बना ) 

उपनिषद्‌ से आत्म तत्य प्रांत्मा के विपय में तीन प्रइन उपरियत होते हैं - 


१ प्रात्मा का स्वरूप वया है ? 
२ क्या भझात्मा इसी जीवम काल तक रहता है था इसके उपराध्त 
भी उसका नियास हैं ” 

३ ग्रात्मा की कितनी अवस्थाएं है ? 
प्रथम और द्वितोय प्रदव का विवेचन 'कठोपनिपद में भ्त्यल व्यापक्ता वे साथ 
हुआ है। 'क्टोपनिपद्‌' मे प्रात्मा को ग्रज॒र, भ्रमर, सर्वे व्यापी बताकर कहां है कि--- 
भारमा नित्य वस्तु है, न कमी वह मरता है, न कभी अवस्यादि हत दोपो को प्राप्त 
होता है। नवितता श्रौर यमराज के प्रसंग में ग्ात्मा विपयक मीमासा फरते हुए 
उपनिपद्कार कहता है कि यह जीवात्पा विपय ग्रहण करने वाली सभी दरदियों से, 
संकल्प विकह्पात्मक मन से, विवेचनात्मक बुद्धि से तया हमारी सत्ता के कारणभूत 
प्राणों से पृथक्‌ हैं। एक रूपक के द्वारा प्रात्मा की श्रेप्दता झौर स्वरूप का सुदर 
परिचय किया गया है । 


श्ात्यमान रपिन विद्धि शरीर रथमेय तु । 
बुद्धि हु सार्यथि विद्धि गत पग्रहमेद ये । 
इन्दियाशि हयायाहुविपयान ऐेपु गोवरान ॥ 
प्रध्मेस्द्रिय मनागुक्त भोक्तोत्याहुमंनीपिण ॥१ 





१ कठोपसियद्‌ शाहेहड़ 


दशणन का अभाद 
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महाभारत के दर्शत वा प्रभाव ४२७ 


शरीर का त्याग करे जाती हैं, भौर शरीर को गर्मी नघ्ट हो जाती है ।" 

भरदहाज की शब्ा का समाधान करते हुए भुगु कहते हैं कि शरीर के आशय 
से रहने वाला जीव उसके नप्ट होने पर भी नष्ट नहीं होता, जेंसे समिधाप्रों के 
गांधित हुई भाग उतके जल जाने पर भी विद्यमान रहती हैँ उसी प्रवार जीव का 
प्रत्यक्ष श्रमुभव होता हैं ।* प्ररित के बुमते वो शका का समाधान करते हुए भागे 
सहामुदि भृूयु जीव, अग्नि, प्राण वायु के सम्बन्ध वो शरीर के साथ भिश्चित करते 
हुए कहते हैं--समियाश्रों के जल जाने पर भी झरिनि का सांश नहीं होता, वह 
भ्रव्यक्त रूप से आकाश मे स्थित रहती हैं क्योकि निराशय, श्रग्नि का ग्रहण होना 
कठिन है । उसी प्रवार हरीर को त्याग देने पर जीव आकाश की भांति स्थित होता 
हैं। भव्यन्त सूक्ष्म होने वे कारण वह बुभी हुई भ्राग वे समान दृष्टिगोचर नहीं 
होता, परन्तु रहता श्रवरय हूँ । अग्नि ही धाणो को धारण करती है। जीव को उसे 
प्रस्ति के समान ही ज्योतिमंय समझो । वायु उस श्रग्लि वो देह के भीतर धारण 
किये रहती हैं। इवास के रुकने पर वायु के साथ अग्नि भी नष्ट हो जाती हैं ॥7 
भुगु भुनि के क्यन का सार यह है कि देह के नप्ट होने पर भी जोव का ताश नहीं 
होता ।* 

यह पर विचारणीय दिवय यह हूँ कि जोवद को 'बावराशवन्‌' कहकर उसकी 
व्यापक एव सूध्म सत्ता का प्रतिपादन किया गया हैं। यदि यह कहा जाता कि जीव 
प्राकाश में चता जाता हैं. तो फिर प्न उठ सकता था किय्माकाश में कह रहता 
है * भत प्राकाशवत्‌ कहु कर इस प्रश्व की सम्भावना को ही समाप्त कर दिया 
गया, झौर प्रावाशवत्‌ कह वर प्राकाज्ष की भाति ही जीवात्मा को प्रजर, प्रमर, 
प्रसड़, रूप में स्वीकार किया गया है ॥ 

भगवान्‌ इृष्ण वे द्वारा प्रभुन के मोह ने अवसर पर पझ्ात्मा वी लित्यता 
का प्रतिपादन हुआ है। बत्तुत जीवात्मा के स्वरूप का विवेचन भी ब्रह्म के विदेधन 


१ जन्तों प्रजोषध्त नस्य जीवों नंन्रोपलस्यते ॥ 

वायुरेद जहात्येनमृष्म मावपच नश्यति । म० शा्ति १८६६३ 
२ न शर्रोराअितो जोवस्तस्मिनुनष्दे प्रणइपति । 

समिधामिव दृ्घाता मयाग्निहश्यते लथा। मं० शाॉ्ति० १८७४२ 
हे समिधासुपयोगातते ययार्निर्नॉपलम्थते । 

श्र(काइएनु एरस्वादि दुर्पाह्यों हि ल्र॒ाखय 0 

तथा शरीर सत्त्यागें जाँघों ह्ञाकद्धावत्‌ स्थित | 

न गृहाने तु सृक्ष्मत्दाद यया ज्योति्ने सशय ॥। 

प्राणयन्‌ घारयते ह्यरिन सजोच उपधायंताम्‌ । 

वायुसधारणों हारिनंद्यव्युच्यवास निग्रहात्‌ | म० शाति० १८७६-७ 
४. व जीद नाशौ5सस्‍्ति हि देहभेदे । भ० इगर्ति० १६७२७ 
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बहू ईश्वर का अश्य है । 

शात्मा का शरीर धारण प्रावागमन वा प्रशन भी इसी प्रसंग में उठाया 
गया है । प्रश्न है कि 'शरोर भें भी ईश्वराश भात्मा क्यों श्राता है ? भारतीय तत्व- 
ज्ञान इसका उत्तर कर्म सिद्धान्त के ग्राघार पर देता है। भ्रावागमन वा मुग्य कारण 
जीव के कर्म की उपपत्ति है।" ईश्वर की इच्छा और आत्मा को स्वाभाविक 
प्रवृत्ति वी भ्रपेक्षा कर्म-सिद्धान्त अधिक उपयोगी और व्यावहारिक है । कम सिद्धान्त 
के झनुसार सभस्त सृष्टि नियमबद्ध है। और प्रत्येक के क््मानुसार आत्मा मिन देहो 
में प्रवेश करता है।यह सासारित्व कर्मानुमार प्रचलित रहता है। कम-भोग वे 
निम्रमानुस्तार झात्मा इस श्रनन्ते माव-चक्र में इस देह से दूसरे देह में विचरणा 
करता है ॥ 

झजु न-मोह के प्रसंग में भगवान कृष्ण जीवात्मा की चैतन्यात्मक स्थिति का 
बणन करते हैं ॥ जीव परमेश्वर की उत्कृष्द विभूति है। वही क्षेत््ञ है, वर्योकि 
शरीर (क्षेत्र) मे ज्ञाता रूप से निवास करने वाला जीव (क्षेत्ञ) है। भात्मा अजन्मा 
नित्य, भाध्वत है, हन्यमान शरीर मे भी उसका हनत नहीं होता।* जीव कभी 
नहीं मरता न वह किसी को मारता है। ऐसा ने मानने वाला प्रत्पज्ञ है।* आत्मा 
भछेय, प्रदाह्य, प्रवतनेय, नित्य और सर्वव्यापी है ॥ इस प्रकार महाभारत में 
ग्रह्म के भ्रनुसार ही जीव के स्वरूप झौर उसकी अनेक स्थितियों पर विचार क्या 
गया है । 

आधुनिक काव्य 'पपरहामारत की जींवात्मा सम्बन्धी विचारधारा का प्रभाव 
झाधुनिक काव्य पर यथेप्ट रूप में पडा है । किन्तु यहा यह वह देना अभव्यावहारिक 
नही होगा कि यह प्रभाव सीधा 'महामारत' से अनुमानित हूँ, यद्यात्र इसके स्वरूप- 
निर्माण में 'महाभारत' श्लौर पुराण-य्रुग के उपरात्त मध्यकालीन भक्ति-काल का 
भी योग है । भाधुनिक कवि ने महाभारत पूववर्ती श्रौर परवर्ता पुराणों, तथा भक्ति 
द्विकास की दीर्घे परम्परा से यह प्रभाव-ग्रहण क्या हूँ। इस दी परम्परा में 'महा- 
भारत' का योगदान प्रत्यक्ष हैं श्रोर वह उप्ती रूप में झ्राधुनिक काव्य में उपस्थित है । 

महाभारत की जीवात्मा सम्बन्धी विचारधारा वो जगन्नाथ दास र्नॉकर 
हि मिली लिए पेन औ 

१ भण० शा्ति० २११।१०-११ 

२ न जायते खियते वा कदाचिस्ताय भूत्वाउमवितान भूय । 

प्रजो मित्य शइउतोडय पुराणों न हथते हन्यभाने दरीरे । गौता । २३२० 
३ प्रएन बेत्ति हत्तार यहचद मयते हतम्‌ 
उभौ तो न विजानीतो साय हति ॥ हयते ॥ गौता । दे १६ 
४ अ्रच्छे्यौष्यमदाह्योप्यमक्तेयो:शोप्य एव च॥.« ; 


ब्क 


नित्य सर्दगत स्थाशुरचलोडय सनातन ॥ भौतां शरेड 


__--].._ ५४ - नहा 
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प्रांध्यात्मिकता से व्यक्त हुए । 


५ है 
उन्मुकत्र जीव से वे सुकृति 


स्वच्छन्द, स्वस्थ ग्रव दोख पड़े ।* 
यहा इस बात का भ्रतिपादन क्या गया हैँ कि जीवाका कम के नियमित नियम थे 
द्वारा शरीर के विफारादि को मोगता हुँ । शरीर के घर्मं समाप्त होने पर जीवात्मा 
उन्हुवत्र ग्रात्य रूप हो जाता हैं। यही जीवात्मा का मूल रूप हैं | इृष्णायनवार में 
भात्मा की नित्यता भौर ब्रह्म वी एकता को 'महामारत' के विचारानुमार हो प्रपि- 
व्यकेत किया हूँ । भ्रद्देत का प्रतिपादद जिस रूप में 'महामारत' मे क्रिया गया हूँ, 
उसी रूप को द्वारका प्रसाद सिश्व जी ते गीता काइ* में व्यवेत कया हूँ । 

'अगराज' में आनद कुमार ने जीवात्म! को लोक की ऐसी जीवनी दावित 
माता हूं, जो अपने मूल रूप मे ब्रह्माण्ड कौप मे स्थिति हैं योर लोक मे जीवनथारा 
का सचारण वरती हैं १ सवार मे प्रतियामित प्रनेक्ता ब्रह्म रूप में एक ही हैं + यह 
प्रतिभास सातारिकता वे कारण होता है ; दस्तुत ब्रह्म ही एकमात्र चेतनाथधार हें 
और वही लोक से प्राशहय में प्रतिष्ठित हैँ । जोब का यात्रानत्रम नित्य हैँं। जीव 
के सभी कर्म नित्य हैं भौर वह अमर हैं । कवि यह मातता हूँ कि इस तित्य सस्तार 
में प्रनित्य कुद भो नही ।६ कवि इस विचार का प्रतियादत वरता हूँ कि देह 'जोव' 
का कृत्रिम शरीर है, देह नप्य होने पर दृजिम घरोर नष्द होता हूँ, जो अक्षर, सन्‍्य 
हूँ वह विद्यपान हैँ । वह अविनाञ्षी हूँ ।६ 

कृष्णायणकार ने महामारत' के झनुसार ही, ब्रह्म वी स्वत व्याप्ति शौर 
सम्पूर्ण जमत्‌ में एक ही तत्व की झबिव्यकित का प्रतिपादन वियी है । ब्रह्म एवं जीव 
को एकता वा दारपनिक विचार मारतीय परम्परा में प्रायरभ की शभाति प्रविष्ट हो 
घुका हूँ । 

मैं तुम माहि, तुमह मोटि माहि, 
स्वल्पटट्‌ विस्मय वारण नाहि। 





१ जप्मारत, पु० ४ंद२ 

२ भ्रदुभुववत्‌ भ्रात्महिं क्षोड पेखत, कोठतस सुनत, कोएदस सरनत । 
तदपि देखि, सुनि, घरनि भनूपा, जानत कोउ ने तासु स्वरूपा। 

कृष्णायन, पु० ४४१ 

३ भ्रगराज, प्‌ृ० ७ 

४ श्रगराज, ए० ७ 

प्‌ श्राराज, पू० ८ 

६ होता हे बस भादा जोद के कृत्रिम तत राग । 
इसपर रहता सत्य रूप उसके छोदन का ॥ भगराज, पु० ८ 
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एकहि तत्व व्याप्त जगसारा 

हू कहूँ में, तुम, मोर तुम्हारा !। ह 
कविवर सुमित्रा नन्‍्दन पन्त ने आत्मा को झमर रथी और मानव शरीर को रथ के 
रूप में महाभारत” की विचारधार को ही वाणी दी हूँ ।* यह आत्मा प्रस्पर्श, 
प्रणव्द, अरूप, अरस, अ्रव्यय, नित्य, श्राधन्त रहित, श्रजरामर हूँ ।? आत्मा के उक्त 
दार्भनिक विवेचन के उपरान्त कवि श्न्तरात्मा के ज्ञानविद होने पर जीवन में शाइवत्त 

चेतना का विकास और शान्ति का अधिप्ठान मानता हूं । 

जगत्‌ 
उत्पत्ति क्रम : महाभारत में दार्गनिक हृष्टि से जगत की उत्पत्ति, श्रौर 
स्वरूप पर विचार किया गया हूँ । मूल प्रइन यह हूँ कि यदि सृष्टि हूँ तो किसी ने 
उसे उत्पन्त किया होगा ? जिसने उत्पन्त की उसे किसने इसके लिए वाध्य किया ? 
इन प्रश्नों का समाधान 'महाभारत' में सांख्य वेदान्त तथा अन्य मतो की हृष्टि से 
हुआ हैं । ब्रह्म की कल्पना का मुख्य प्रइन सृष्टि उत्सस्त कर्त्ता, पालन कर्त्ता के रूप 
में दार्भनिकों के समक्ष आया श्रौर सभी दार्शनिक मतों में, यद्यपि, भिन्‍न ऋरम से 
जगत की उत्पत्ति बताई गई हैँ तथापि ये भिन्‍नतर क्रम एक ही व्यवस्था से वेदान्तसूत्रों 
में उपस्थित किये गये हूं । 

सांस्य-वेदांत मत : सांख्य मत में पुरुप-सम्बन्धी कल्यना जगत्‌ सृष्टि कर्त्ता 
इबर की कल्पना से भिन्‍न है । उनके विचार मे प्रकृति जड़ जगत्‌ हैं, जो पुरुष के 
सान्निध्य से अपने स्वभाव से ही सृष्टि उत्पन्त करती हूँ । वेदान्त के श्रनुसार परमे- 
इबवर सुप्ठि श्रपने में से उत्वन्त करता हैँ । जैसे मकड़ी श्रपने में से जाला उत्पन्न 
करती हैं उसी प्रकार परमेश्वर अपने से नृष्ठि उत्पन्व करता हूँ श्रौर प्रलय काल में 
अपने मे ही लय कर देता हूं ।“ वेदान्त में यह सिद्धान्त अभिन्‍न निमित्तोपादन 


न्श्छ 
न 


कृष्णायन, पृ० २४ 

- यह प्रात्मा श्रमर रथी, नरतन जीवन रथ, 

सारयिसद्‌ बुद्धि, मनस प्रग्रह, भू असि पथ | लोकायतन, पृ० २३६ 
थ्रस्पद्, अद्व्द,ब्रतप, श्रस, श्रव्ययनित 

श्राधन्त रहित ब्ात्मा, त्रजरामर निश्चित । लोकायतन, प० २ 

४. बह एक श्रन्तरात्मा सबको कर श्रधिद्वत 

पहुचन: चन करता संच कामना पूरित ॥ 

वह नित्य अनित्यों में, चेतन में चेतन 


डे 


नशे 


उत्तको पा घाइबत सिन्धु-आान्तिपातामन । लोकायतन, प्‌० २४० 
« सृप्टवा दंवमनृप्यास्त गन्धवारगराक्षप्तान । 


स्थावरांशि च धूतानि संहरान्यात्ममाययां । म० वन० 2६6६॥३० 


नैद 
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मिद्धाम्त कहलाता हैं, इसवा तात्पय है कि जग्रतु का विमित्त तथा उपादान काररण 
भमिल भर्यात्‌ एक ही हैं। उसमे कुम्टार भौर मिट्टी के समाव तालिक भेद नही 
हैं। सृष्टि भौर सृप्टा, जगत्‌ भौर ईश्वर, प्रदृंति भौर पुरुष झभिन्‍न हैं--उममे हैत 
भाटी हैं । 

महाभारत में जयदुत्पत्तितत्षण महाभारत मे कई स्वलो पर मृच्टि की 
उत्तत्ति वा विस्तृत वर्शन हूँ । पुनरावरत्ति वे वारण यृष्टि-प्म में कुछ श्रत्तर भौ 
मिन्नता है। इस त्रमान्तर का एक कारश मत विभिन्‍ता भी हो सकता हूँ । किन्तु 
मूलत य्रत्किचत्‌ भेद से सब क्रमों भे एक्सूश्रता की स्थापना हो जाती हुँ । 


बनेपव में बालपमुदुन्द कहते हैं के मैं हो समस्त स्थावर प्राणियों भौर देवता 
भादि की रचना तथा सहार करता हैं ।* प्रलण काल मे समस्त प्राशियों को महा 
निद्रारूप मांया से मोहित करवे स्थित रहता है, इस समय ब्रह्मा सोये रहते हैं ।? उनवे 
जागने पर उनसे एकीभूत हो+र सृष्टि को रचता बछ्गा।र यहा यह स्पष्ट हु कि 
ईश्वर ही जगत की सृष्टि करता हैँ और उससे ही सृष्टि उत्पस्त करने के वारण, 
निमित्त एवं उपादान की भ्मिल्‍तता रहती है । 


भरदहाज-पमृपु-सवाद भरहाज-भ्रुगु सवाद में जगत्‌ वी उत्पत्ति का वनों 
व्यापक रूप से किया गया है | “भगवात नारायण के सृष्टि-विषयक संकल्प से सृष्टि 
उतसत्ति हुई ।* यह सृप्टि क्रेम इस प्रकार है --मदसे प्रथम महतत्तत्व कौ उत्पत्ति हुई, 
महत्तत्व से अहकार और ग्रहशार रूप मंगवान्‌ से ञ्राकाश वो उलत्ति हुई । झाकाश 
से जल, जल से प्र, एवं बायु उत्पन्त हुए । भ्रग्नि एवं बायु के संयोग से पृथ्वी का 
जन्म हुमा ।* इस सुध्टि क्रम का मुलाघार वया हुँ ? यह “महामारत से स्पष्ट तहीं । 
एक वस्तु बी उत्पत्ति में दूसरी वस्तु कारण बनती हूँ भ्त इस क्रम को भी पूर्वोक्त 
प्रभित्त नि्ित्तोत्तादन त्रम के समान ही मानना उचित होगा | 


देवल-मारद सवाद मे उपनिपदों वे झनुरूप सृप्टिक्रम बताया गया है। ' 
उनके मनुभार अक्षर से प्राकाश, धाताश से थायु वायु, से झरिन, भ्रश्ति से जल, जल 

२. स० चत० १५८६॥३० 

२ मं० चन० १८६४१ 

३ भ० बन० १८६।४ड८-११ 

४ भण्दान्ति० शष्शा११ 

भू स० शान्ति० १८शार३े-१४ 
व्प्पिणी यह उत्पत्ति ऋ्रम्त सुंतितसम्भत ऋम से भिन्‍न है| वहा पर 
झापाश से यायू, वापु से झंत्ति, प्रग्ति से जल भ्रौर जल से पृथ्वी को 
उल्तत्ति बताई हैं । 


॥ ६8 महाभारत के दर्शन का प्रभाव 


से प्रथ्वी, पृथ्वी से औपधि, श्रौषधियों से भ्रन्त श्रौर श्रन्त से जीव उत्पन्न हुआ ।* 
इस उत्पत्ति के विरुद्ध ही सृप्टि का लय-क्रम भी माना गया है। जिससे यह सिद्ध 
होता है कि महाभारतकार ने सृष्टि और उत्पत्ति के विपय में वेदान्त मत स्वीकार 
किया है । 
व्यास-शुकसंवाद : व्यास जी शुकदेव से सृष्टि की उत्पत्ति के विपय में कहते है 
कि सृष्टि की उत्पत्ति श्रविद्या (तनिगुणात्मिक प्रकृति) द्वारा होती है ।* व्याम्-कथित 
सृष्टि-क्रम अन्य क्रमों के अनुसार ही है, उप्तमें अधिक भेद नही है | इस क्रम में सर्व 
प्रथम महत्तत्व फिर ग्राधार भूत मन, मन से सात मानस-ऋषियों की सृष्टि श्लौर फिर 
सृष्टि की इच्छा से प्रेरित मन से श्राकाश, श्राकाश से वायु, वायु से श्रग्नि, श्रग्नि से 
जल और जल से पृथ्वी की उत्पत्ति होती है ।२ 
सृष्टि क्‍यों ? : सृष्टि कैसे ?! के साथ, सुप्टि क्‍यों ?” यह प्रइदन जगत के 
स्वरूप श्लौर उसके श्रस्तित्व के लिए महत्वपुर्ण है। जगत सत्य है श्रथवा मिथ्या, इस 
वात की विवेचना भी इसी प्रदन के भ्रन्तर्गंत हो जाती है । महाभारतकार ने निरीश्वर 
वादियों के विपरीत उपनिपदों के मत का भ्राधार लेकर ईदवर को ही सृष्टि का मृ 
माना है | “उपनिषद' में 'ग्रात्मेव इदमग्र श्रासीत्‌ सोम-यत्‌ बहुस्पाम प्रजायते'” के 
अ्रनुसार प्रथम केवल ब्रह्म ही था, ब्रह्म के मन में श्राया कि मैं ग्रनेक होऊ भ्रौर प्रजा 
उत्न्त कह | श्र्यात्‌ निष्किय परमेश्वर के मन में इच्छा हुई श्रौर इच्छा के कारण 
जगत निममित हुग्ना । 
इस सिद्धान्त को भी पूर्ण मान्यता इस हेतु नहीं मिली कि इच्छानुसार श्रच्द्धी 
भर बुरी नृष्टि को क्यों उत्पन्न किया गया ? किन्तु 'गीता' में भगवान ने इस '्यों' 
का उत्तर श्रत्यन्त सयक्त तक से दिया है। 'कि प्रात: काल के समय धीरे-धीरे प्रंध- 
कार से ससार प्रकाश में प्राता है, उम्ची प्रकार सृष्टि के आ्रादि में श्रव्यक्त से भिन्‍न- 
भिन्न व्यक्तियां उत्तन्‍्त होती हैं। संब्या के समय जैसे संसार घर्में: धर्म श्रहयय होता 
जाता है ञ्पी प्रकार संहार काल में भिन्‍्न-मिलत व्यक्तियां प्रव्यक्त में लीन होती है ।* 
णकर ने भायावाद के कारण संस त्व ही नहीं 
भारत' में उनके मायावाद का 3 कह हि हा गह उि ॥ महा5 
उपलब्ध हूँ । महाभारत" में माया के हारा नप्टि की हा उत हे किम 
27322 जृष्ठि को उत्पत्ति और संहार के साथ 
म० गान्ति० २७५ 
सण० थान्ति० २३२॥२ 
म० झान्ति० २३२३-८ 
* इह९० १-४,११७ 
- श्रव्यवता व्यक्तय: सर्वा: प्रमवन्त्यहरागमे । 
रा्यागमे प्रलीयन्ते तत्रैवाष्यकत संज्ञके 


न्पौ ०७ 


श्ट नर न 


॥ गीता ८१८ 
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जगत्‌ थी भनित्यवा का जिस रूप में दंत किया गया है उसे मादादाद का साठ 
मानने में विश्वेप भवरोध नहीं । 

सन सुडातपर्व वा सवाद एस विधय॑ में बहत्वपृर्ो है ।* पृतराध्ट् 7रम गरते 
हैं। 'उत्त पुराण प्रकमा परदद्या को उत्तत्ति वो लिए गौन दाध्य करता है, उसको 
इसमें क्या युख्ट होता है ? इसके उत्तर में विकार योग से विश्य मी उत्पत्ति का 
सिद्धाल प्रतिप्रदित किया है ।३ 


झाधुनिक काव्य 

दिली जात के प्राधुनिक कवि ने मृप्टि के स्वचु्प, उतयत्ति भौर सहाए ने 
विधा में स्वतग्त रूप से विचार नहों रिया है। महामारत काल मे स्यक्ति जगत मे 
भौतिव' पस्तिस्त को स्दोवार करने ब्रद्टा भी पद सत्यता का प्रतिपादन बता 
था| धांज रा बवि भी जगत को महात मोतिक सत्य के रूप में स्वोकार करता ई 
सयाएि झपने सामाजिक परिवेश के कारण दाशनिक दृष्टि से जगत को र्दिवि के 
विपप में विचार बश्ता उसे धवि प्राचीन सगता हूँ। ब्रह्म डी स्वोशृति धाज ने मु 
में भावात्मक है पर जगत की स्वोडति बरषाप भौर वास्तविर हूँ । बह वाहद- 
विश्ता को उमदे भोठिर परिवेष में स्दोगार बर उससे मम्तुष्ट हूँ। महाभारत” 
की जगदु विषयक विदारणों वा प्रभाव भ्ोपुनिद कॉम्य पर भरपन्त विश्त रूर में 
पड़ा हैँ । महामारत काल ये दाशनिक कौ हप्टि धापुनिक युग में गदिन थाय हू 
शत सृष्टि के विषय में सदवत्‌ सास्यता बा झम्शव दिखाई देता हूँ । तयादि बहीं 
क्हों धर शर्ट विधपर विधारपारा की धमिम्सदित हुई है । 

जैसा वि ६हते बहा गया है। प्रापुतिक कवि को हृध्टि से जयदू वारतदिक 
है, यपाय है, वह उसके उत्पत्ति वे बारणुों पर उड़ना दिंदार नहाँ ढएता डिठना 
उठडी स्थिति, मठिमता और स्वरूप पर । बहू जग को पसतय नहीं मानता पौर 
उपर स्ासाविक विद्ास में समस्त पराशलियों का विशाख मानता है। शिद्द जे 
दु से, भराताद, भौतिद दष्ट झादि सभी तत्व घातव दे लिए दररेष्य है। सब मे सस्तु- 
लित समम्वय मे झोंदन को प्राएबारा के सपरठ ४रतियात रहता है। 'मद्ाभाएत 
में सृष्टि को दरमारमा से उत्पन्न माता गया है। गृष्टि गा गत्ता ईश्वर हों है दही इसे 


ह१ शोउरों निपु को तभभ पुराण 
सचेदिद सदेमनुश्मेर 
(हू थारप कायमपदा सुर च । 
तामेविद्ान टि सई बाबत ॥ म० उच्ोष ४३१६ 


य विशार योदेत करोनिदिशदर्म )। स9 उछ[7% ४२४२१ 


डा 
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श्रपनी इच्छानुसार निर्मित करता है ।' 'दमयन्ती' काव्य में भी ईइ्वर के अंग रूप 
में सृष्टि को स्वीकार किया गया है कि संसार उसी ब्रह्म का रूप है । 
किन्तु यह भव है उसी का रूप, 
व्याप्त कश-करा में श्रहृश्य श्रनूप । 
सर्व व्यापक यों उसी का नाम, 
वह स्वयं कर्त्ता बना निप्काम | 
इन पंक्तियों मे गीता' का प्रभाव स्पष्ट है कि ईश्वर त्रिगुणात्मक सूप्टि 
का रचयिता होकर भी उससे निलिप्त है। “निप्काम' शब्द से कवि को ब्रह्म की 
निलिप्तता ही श्रभिप्रेत है । 'क्योंकि है यह विश्व ईश स्वरूप ऐसा कहकर कवि संसार 
को सर्वथा मिथ्या नही मानता । 
भगवान्‌ कृष्ण के विराट रूप-प्रदर्भन में दिनकर ने जगत्‌ के अ्रस्तित्व को ब्रह्म 
में लीन माना है । गगन, पवन, अग्ति, संकल संसार झौर संहार सभी कुछ दृश्य 
मान, ब्रह्म में लीन है भ्रतः दिनकर 'महान्ारत' के श्रनुसार श्रद्वेत की स्थिति को 
स्वीकार करते है ।? 
मैथिलीशरण गुप्त जगत्‌ को माया के प्रपंच के रूप में मिथ्या मानते है। 
'मिथ्या माया का प्रपंच है, दृश्यमान यह सारा' ।” 'महाभारत' में संसार के मिथ्यात्व 
का दा निक सैद्धान्तिक प्रतिपादन नही किया गया, किन्तु ब्रह्म को ही परम सत्य 
मानकर संसार के सत्य को उस रूप में स्वीकार नही किया है। संसार को श्रनित्य' 
माना गया है। जो वस्तु अनित्य और श्रविद्या माया से उत्पन्न है, वह नित्य नही हो 
सकती, त्रतः जो नित्य नही है वह नाथवान्‌ है । 
झ्राघुनिक कवि जगत्‌ की नश्वरता की विचारधारा का सम्बन्ध महाभारत 
से जोड़ लेता है पर वह तत्कालीन दार्भनिफ्तों की भाति उसे श्रसत्य नहीं मानता | 
जब संसार है, दिखाई दे रहा है, देहात्मा उसके विकारों का पश्रनुभव कर रहा है तो 
यह संसार शसत्य नही है। इस तक का खंटन भी मिलता है। महाभारतकार प्रत्येक 
रूप से संसार का कप्टदायक मानता है । “महाभारत” मे श्रनेक स्थलों में श्रात्मा की 
मुक्ति की वात कहकर सांस्तारिक वैभव को मुक्ति का बाघक माना है ।£ इस तथ्य 
की विवेचना इस प्रकार हो सकती है कि यदि चरम पदार्थ मुक्ति मोक्ष है प्रौर संसार 
को प्रासवित उसमें बाधक है तो यह विध्व सत्य कंसे हो सकता है हरिश्नौध भी 
संसार में झात्म-सुख्र को ही प्रधान मानते है, यद्यपि संसार के वश्त में होकर आत्म- 





१. म० शान्ति० श्रब्याथ २२०, २७५, २३२ 
- दमयन्तो, पु० १६० 

- रघ्मिरयी, पृ० ३१ 

- हापर, पृ० १७३ 

« स० शान्ति० २ ०४४-६ 
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सुख मिलता नही ' 
मिश्व जी की दृष्टि में प्रभयकाल की चेला से सृष्टि जन्नमग्न हो जाती हैं। 
एकमात्र सत्य विद्यमान रहता है।* महाभारत” की इस विचारधारा वा प्रत्यक्ष 
प्रभाव 'सेनापति करण से उपलब्ध है-- 
लिन्ता नही डूदता तो भप्रखिल जगत है, 
इबती है सारी सुष्टि बेला मे प्रलय की ।२ 
महाभारत कार की भावना शुद्ध दार्भनिक है । किन्तु भाधुनिक कवि सान्य भाध्या- 
त्मिक सिद्धान्तों को सोक-व्यवहार के स्तर पर जीवन भे उतारता है। प्रलय काल में 
सृष्टि का ब्रह्म में लीन होता सत्य है, सुध्टि विलय के साथ समस्त मसास्तारिक तत्व 
समाप्त हो जायेंगे, ऐसी परिस्थिति में यह छवित प्रतीत होता है कि व्यक्ति सृष्टि 
को नश्वर सानकर न तो उसमे झधिक भ्ासवित का प्रदशन क रे, और ने अपने कर्सव्य 
कंभमों से विमुख हो। 
भाज का दाशभिक कवि ब्रह्म भोर जयत्‌ में स्‍प्रभेदत्व स्वोकार करता है) पते 
जी के विचार मे प्रभु सुष्टि वो रचना ही नही करते भपितु स्वयं सुष्टि बन जे हैं 
झौर इम प्रकार दे जगत में अपनी ही अभिव्यक्ति पाते हैं ।४ संसार मिथ्या न होकर 
विश्वात्मा की सुलप्रेरित सूजत कला का पद्मुत चमत्कार है । प्रस्तर इतना है कि 
ब्रह्म भपरिवर्तित है भौर जगतू परिवर्तनशीलता के गुण से व्याप्त है। यह परिवर्तेन* 
शोलता उनका गुश भी है भौोर क्षण-भगुरता का भागास भी । 
जग भगवत्‌ सुजन कला, अस्तीम सुख प्रेरित, 
सद बुद्ध प्रविषल्त होता रहता परिवर्तित [४ 
पंत जी ससार को मिथ्या नहीं मानते क्योकि वह ईश्वर का क्रीडा भागन है । जगत 
के क्षण मंगुरत्व पर शाश्वत ब्रह्म भपने भखड़ स्वरूप का प्राम्मास्॒ कराता है 
ग्रत जगत पसत्य नही है ।९ यह विश्व भ्वय ब्रह्म का रूप है भौर ब्रह्म का चेतन 





है प्रिय प्रवास, १६४४५ 
९ म० घन० १८६॥४० गौर स० शान्ति० ध्ष्याय २३३ 
३ सेनापति करो, पु० ३१-३२ 
४ लोकापयतन, पृ० र३३ 
४ सोकामतन, ५० २३२३ 
& मिध्या न ऊगतू यहु ईश्वर वा धर घांगने, 

क्षण के लघुपद घर करना शाइदत विचरण ॥ 

>< भ् >< 
विश्वात्मा सत्य जगव्‌-विकास फे पय पर 
प्रतमनतंन चमिव्यवित लय प्रधिनश्वर | लोकायतत, पु० २३४ 
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तत्व युप्टि का संचालन करता है ।* सुप्टि का श्रपता पृथक्‌ प्रस्तित्व नहीं है वह ब्रह्म 
द्वारा संचालित, पालित और नप्ट होती है। ब्रह्म के श्रव्यकत स्वरूप से ही व्यक्त 
जगत्‌ की स्थिति है ।* 

श्राधुनिक कवि उक्त श्रनेक रूपों में जगत्‌ के विपय में विचार करता है। 
श्रन्तत: जगत्‌ नदवर है ।? उसकी नश्वरता प्रौर क्षरक सत्यता, उसे स्वोकार्य है वह 
जगत्‌ को उसके समस्त गुणा श्रौर प्रवगुणों से युवत रूप में स्वीकार कर प्रवृत्ति-मूलक 
जीवन दर्शन की स्थापना करता है। 


माया 


'महाभारत' के दार्भनिक चिन्तन के श्रन्तर्गत पाया का विचार ब्रह्म, जीवात्मा 
जगत्‌ प्रादि के समान विस्तार से नही किया गया है। तात्पर्य यह है कि महाभारत- 
कार ने जिस प्रकार ब्रह्म, भ्रात्मा श्रौर सृष्टि, सृष्टि की उत्पत्ति, संहार भ्रादि का विवेचन 
गनेक उपाख्यानों के द्वारा किया है श्रौर तात्कालिक श्रनेक सम्प्रदायों के तत्वचिन्तन 
में समन्‍्वयात्मक हृष्टिकोश श्रपनाया है, उसी हूप में 'माया' को स्वतन्त्र विवेचन का 
विपय नहीं वनाया । चार-पांच स्थलों पर ही “माया! की चर्चा हुई है। 'माया' को 
लेकर परवर्ती दार्थनिकों में जितना ऊहापोह हुआ है उसका मूलाधार 'महाभारत' 
से उत्लृष्ट नही मानना चाहिए । उसका विकास तो स्वतस्त्र हूप से हुआ्ना है । 

साया का उल्लेख : 'गीता में माया परमेदवर की घदित हैं।* यहां पर भी 
माया के विषय में अधिक विस्तार से नहीं कहा गया । थान्ति पर्व में स्वेतकेतु-सुवर्चला 
के संवाद में श्वेतकेतु ईश्वर की श्रनेक मायाश्रों की चर्चा करते हैं ।* सुवर्चला दवेत- 





१- में स्वयं सृष्टि हूं, भव हूं, कत्यारा कामना चिन्तन । 


में विश्व प्रकृति में चेतन गुण संचालन करता हूं | कौन्तेव कथा, पृ० ७२ 
२. मिज श्रव्यय रुपहि द्वारा रे 


व्याप्त कौन्ह बह जग में सारा । कृष्णायन, पृ० ५७२ 
है र 2 
यह जगत्‌ सत्य रे नित्य ब्रह्म श्रवलम्बित, 
श्रपने में मिथ्या, वाह्य इन्द से मंथित । लोकायतन, पृ० २३४ 
३. इस नव्वर जग में मरकर नी रहते श्रमर इसो घिध सज्जन । 
प्रंगराज, पृ० १०६ 
४. सम्नवान्यात्मयया:, गीता 


५. यावत्‌ पांसव उहिप्दास्तावत्योउस्य विभूतयः । 
तावत्यच्चव मायास्तु तावत्योलस्याइच गक्तय: ॥ 
म० द्ान्ति० २२०। दाक्षिणात्य पाठ का ६०वां ध्लोक । 


महाभारत के दर्शन का प्रभाव ४३६ 


केतु से ससार, जैन्म, प्नेक प्रवार के विरोधों का प्रयोजन पूछती है? तो उसका उत्तर 
परमेददर सक्रीडा लोक सृष्टिरिय झुभे * के रूप मे मिलता है तदृपरान्त थे वहने हैं 
कि घूलि के जितने कश हैं, परमेश्वर श्री हरि की उपनी ही विभूषिया हैं, उतनी हो 
उनकी मायाएं हैं और उन्तकी भाया की उतनी शवितयां भी हैं। इस क्यन से यह 
स्पष्ण है हि माया को परमेददर वी दाक्ति के रूप से मानना और उससे समार वी 
स्थिति की स्थापना महाभारत काल मे पूर्ण रूप से मान्य थी । 


साया विकार माया शद्द के प्रयोग वे अतिरित एंक दो स्थल एसे हैं 
जिनमे पवार झब्द वा ग्र्ध टीझाकारों ने माया किया है। इनमे उद्योग पर्व का 
सनत्युजात पर्व प्रधिक महत्व पूण है । उस पर्व में ब्रह्म भौर माया का स्वरूपात्मक 
सम्बन्ध स्पष्ट झूय से चित्रित क्या | घृतराप्ट और सतत्युजात के संवाद में घृत्तराष्ट्र 
प्रशन करते हैं मिं यदि यह परमात्मा ही क्रमश सम्पु्ं जगत्‌ रूप में प्र्वट होता है 
तो उस झज-भा और पुरातन पुरुष पर वौन शासन करता है, अथवा उस इस रुप से 
प्राने की क्या प्ावश्यकता है ** 
सनत्युजात घृतराप्ट्र वे प्रइम के उचर में जीवात्मा की भहता और साशय के 
सम्बन्ध वी विवेचना करते हैं कि, 'भनादि माया” के सम्बंध से जीवो का काम सुख 
प्रादि से सम्बन्ध होता रहता है, ऐसा होने पर भी जोंब वो महत्ता नष्ट नहीं होती, 
वयोकि साया वे सम्बन्ध से जीव के देहादि पुन उत्पस्न होते हैं ।३ जो वित्य स्वरूप 
भगवान्‌ है, वे ही परब्रह्म माया के सहयोग से इस विद्व, बरह्माड की सूप्टि क्रते हैं । 
यह माया उन्हीं परव्रह्म की झक्ति है । महात्मा पुरुष इसे मातते हैं इस रूपमे 
सनत्युजात ने 'विकार का प्रयोग किया । “विकार प्ब्द वी भ्पनी कोई पृथक सत्ता 
दार्शनिक्ो में नहीं अत टोकाआार का "माया अर्थ उचित ही जात पडता है । दिन्ता- 


कक 








१ म० झात्ति० २२०१ दाक्षिएात्य पाठ, वा १५६वा इलोक । 
२ म० शास्वि० २२०१दर्षिणात्य पाठ भ्वा इलोक, पु० ४६६२ , 
३ कोहसी निय पते तमज पुराण - 
सचेदिद सर्द मनुक्रमेश, 
कि बास्य वार्यमयवा सुजच 
तमे विदन ब्रहि सदं ययावत्‌ । म० उद्योग० देशह& 
४ सण० उद्योग० ४ए२।२० 
४ धएुतद्‌ था भगवान्‌ समित्यो 
घिद्ार योवेन करोति विश्वम्‌ 
तथा च सच्दश्तिरिति ह्ममयते ) 
तथा थोगे चमर्वान्त दैदा 0 मए, उद्योग डरारा 
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मरिय विनायक वैद्य ने भी इसे इसी रूप में स्वीकार किया है ।* 


शान्तिपर्व में भी एक स्थान पर कहा गया है कि माया के कारण ही परमे- 
इवर का रूप छोटा अ्रथवा बड़ा होता है ।* यहां भी टोकाकार ने "माया शब्द का 
प्रयोग किया है । 


प्रकृति-माया : महाभारत ' में भगवान्‌ कष्ण अजु न की शंका का समाधान करते 
हुए कहते हैँ कि 'हे श्रजु न मेरे और तेरे अनेक जन्म हो चुके हैं । मैं सव को जानता 
हूं, तू नहीं जानता क्योंकि पाप पुण्यादि संस्कारों से श्राच्छादित तेरी ज्ञान-शक्ति इस 
ज्ञान में श्रसमर्थ है । पर मैं नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव वाला हुं! । इसके बाद ईश्वर 
का पाप-पुण्य से भ्रसम्बन्ध होने पर भी जन्म क्‍यों होता है ? इस विपय में भगवान 
कहते हैं : यद्यपि मैं श्रजन्मा, श्रव्यक्तात्मा, ज्ञानशक्ति स्वभाव वाला हूं और ब्रह्मा से 
लेकर स्तम्ब पर्यन्त सम्पूर्ण भूतों का नियमन करने वाला ईश्वर हूं तो भी श्रपनी 
जिगुणात्मिक वैप्णदी माया को जिसके वद् मे समस्त संसार रहता है, भर जिससे 
मुग्व हुआ मनुष्य श्रपने वासुदेव स्वरूप को नहीं जानता, उसी भ्रपनी प्रकृति माया 
को श्रपने वश में रखकर श्रपनी लौला से ही शरीर वाला सा जन्म लिया होता हू । 
यहां माया-विषयक दो बातों पर ध्यान देना चाहिए एक तो यह कि माया परमेश्वर 
की शक्ति है श्रौर परमेश्वर उसको श्रपने वश में रखता है, प्र्थात्‌॒माया द्वारा प्रति- 
भासित तत्व ईइवर की इच्छा के विरुद्ध नही हो सकता । माया सर्वथा ब्रह्म के 
श्रावीन है। दूसरा तथ्य यह है कि जीव माया के कारण ही अपने मूल रूप को नहीं 
जान पाता । महाभारत में माया को इन्द्रजाल की शक्ति,” रहस्य युक्त दैवी शक्ति* 
योग द्क्ति* भ्रीर मोहित करने वाली” शक्ति के रूप में प्रयुक्त किया | माया को 
ऐसी कृत्या माना है जिसकी शक्ति से आ्राकाश में उड़ना, भ्रोर रसातल में जाना भी 
सम्भव हो सके । इल प्रकार प्रनेक रूपों में माया का व्यवहार हुमा है। इन सब 
प्रकार्रों का वर्णन भ्राधुनिक कवियों ने श्रपनी विचार-घारा के प्रनुरूप. किया- है । 


श्राधुनिक काव्य में माया : श्र घुनिक कवियों ने साया को ईश्वर की शकिति 
प्रथा सांसारिक कप्ठ माना है । यद्यवि माया का श्रधिक दार्शनिक विवेचन सम्मव 





१-महानारत मी्मांसा, पृ० ५३६ 

२. म० शान्ति० १८२३४ 

३. म० भीष्म २८६ 

४. म० उद्योग० १६०१५४४-५७, गीता ७३५ 
५. म० वन ३१३७ 

६- म० उद्योग० १६०५५-५६ 

७. म० वन० ३०३२ 
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नहीं ही सका वयोकि 'महाभारत से प्रभावित काव्यो को हष्ठि सामाजिक झभौर 
सात्कृतिक प्रधिक रहो, दार्शनिक नही, फिर भी यत्रवत्र माया के विपय में भ्रिज्यवित 
मुई है । 
मैंथिलीशरण गुप्त ने माया को बृट्ण की कौतुकी शक्ति माना है। इंस माया 
के धाश्रय से ही इृष्ण झनेक कौतुक करते हैं।* भ्रजुन की प्रतिज्ञा के भवसर पर 
अजुन भगवात की विस्मयी माया का चमत्कार देवते हैं ।* माया के इस रूप के 
साथ गुप्त जी परमात्म-साक्षात्तार के मार्ग मे माया को बांधा मानते हैं श्लोर माया के 
विकार लोभ, मोह, काम, कोघ को मांग कालुटेरा मानते हैं ९ 
महाभारत' में समस्त सुप्टि को उत्पत्ति माया प्रार्न मानी यई है।९ 
द्वापर में गुप्त जो समस्त सामारिक प्रपध को मिथ्या प्रौर भायात्मक मानते हैं ।* 
विन्तु उन्होंने यह भी माना है कि 'मिथ्या कैसे है माया भी, जद तक वह मायावी * बहा 
घोर माया का सम्बन्ध ध्ाइवत है, भ्त भायों को मिथ्या मानता भी उचित नही । 
लक्ष्मीतारायण मिश्व ने माया मोह का दार्शंदिक विदेचत तो सही किया 
किन्तु मौह को सम्तार-चक्र की मुख्य छुरी माना है। मोह के कारण हो व्यक्ति ससार 
में सदसत्‌ कर्म करता है भौर साक्तारिक मामा-पांश से झावद्ध होतर पथ-अ्रष्ट होता 
है, भौर ब्रह्मशावी सापारिक मोहपाश से मुक्त, मोह-रहित, अह्मधाम को प्राप्त होता 
है।।* मानद भनेक बार मोहंग्रस्त होता है । विश्व की सत्ता भात्त करती है, छयापि 
बहु प्रात्मतान से माया पर विजय पभाप्त कर लेता है । 'पावेंद्री' प्रवन्ध काव्य में 





है कर घोगमायां को सजग निद्रित जगत को व्याप्ति कौ | 

अठ से घले ये पायंकी शिव-निक्‍्ट ध्रस्त्र प्राप्ति को | जयद्रपधध, पु० देद 
२ सब हो गई उनको विद्वित साया भा विस्भधमयी ॥ जयदपवध, पु ८५ 
हे नहृंप, मगत़ात्नरएण, ६० १३ 
४ प्र जंचोगए ४२॥२१ 
५ द्वापर, पृ० (७३ 
६ द्रापर, पु७ १७८ 
७ * पयरस्वु मोह-चक में 

क्यों हो पड़े भाई तुम ? जन्म बह इुल में 

शुनने लिया जो कह्माक्नादी दनो लोद मे ६ 

कोट यहू माया-पाश साधना को अ्रसिसे 

सिद्धिधरो क्ञाप्ो अरद्यधाम, इस सोक को 

कामना में हो रहे हो हाय, ०्थ भ्रष्ट वर्षो ? सेनापति कशों, पु० ४०-४१ 
८. अदामति क्षेत्रत मरवर खो गया था मोह में 

मूदवन, विजडित चरर। चासूप्रम हृष्टि दिछोह से । द्रौपदी, ५० ३८ 
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रामानन्द तिवारी ने प्रकृति को संसारिक छल का मुख्य कारण माना है। सांता- 
रिकता के योगात्मक प्रतिकार की विवेचना करते हुए 'योग एक प्रतिकार प्रकृति से 
सम्भव छलका'* कहकर प्रकृति की मायात्मिका स्थिति को स्वीकार किया है। 


कृष्ण के श्रति गोषियों के सात्विक समर्पण का समर्थन करते हुए हरिश्रीध जी 
ने माया के घनेक रूपों का वर्णान किया है। मोह व्यक्ति को ममत्वपूर्ण बनाता है, पर 
सोसारिक ममत्व व्यक्ति को वासना, सुख लालसा की ओर ले जाता है। सुख लालसा 
की श्रोर जाकर वह अ्रपने स्वरूप को भूलता है ।* कृप्णायनकार माया के नष्ट होने 
पर ही जीव मुक्ति की कल्पना करते है ।? त्रिगुणात्मिका प्रकृति माया से ग्रस्त 
व्यक्त श्रल्पन्न, मंदमति है, वह जीवन की वास्तविकता को नहीं जान सकता । जो 
। प्राणी माया-रहित और पूर्ण ज्ञानी है वह भ्रमित नही होता ।* ईश्वर माया के द्वारा 
ही क्रीड़ा करता है । नराकार रूप में माया के द्वारा श्रसत्य के सर्वनाण श्रौर सत्य की 
स्थापना का खेल करता है । श्रपनी शक्ति माया के हारा सर्वज्ञ ईश्वर स्वयं श्र प्ठता 
का प्रदर्शन करता है ।* 


श्राधुनिकता : श्राज के कवि ने अपनी सामाजिक प्रवृति के श्रनुसार 'माया' 
के दार्भनिक स्वरूप को सामाजिक स्तर पर चित्रित किया है । 'दर्भन! के क्षेत्र में 
विपय वासना, स्त्री, पुत्र सांसारिक ऐश्वयं सब कुछ माया है, इसे त्यागकर ही परम 
पद की प्राप्ति सम्भव है, किन्तु आधुनिक बुद्धिवादी कवि मानसिक जगत की 
विडम्बना के समस्त उपचारों को “माया के रूप में ही मानता है। हमारी स्वार्थहृप्टि 
केवल निज की उन्नति की कामना, हृदय के राग, विराग सभी मायात्मक हैं | जब 
तक इन पर विजय प्राप्त नही होगी तथ तक समाज का सुत्र सम्भव नहीं है । श्रतः 
कुरुक्षेत्र के युधिप्ठिर मायाजन्य प्रात्म राग से संघर्प करके मानवता की विजयकामना 

7-+--. 
१. पार्वती, पृू० २७१ 





दी 


- प्रिय प्रवास, सर्ग १६ 


न्श्एं 


* विनसेड काया-साया-माना, 
पेट निज अल भगवाना कृष्णायन 

८ मुदत जात भगवाना । छृप्णायन, पृ० ५२० 
४. प्रक्नत्ति-गुरमय-मुग्ध मढ़ जन, 

प्रश्चुन ! लिप्त रहत गुण कमन । 

प्रस अ्त्पज्ञ, मंदमति मनुजन । 

भरमहि नहिं पूर्ण झानिजन ॥ कृप्णवन, पृ० ५४६ 
५. प्रंगराज, पृ० २६६-६७ 
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करते हैं ।। दाशंतिक हृष्टि भे माया के विकार काम, कोच, लोभ झौर भोह, व्यक्ति 
बोसाधना-पथ पर अग्रसर होने से रोकते हैं प्रत मोक्ष की आाप्ति के मार्ग में इस पर 
विजय पाता प्रावदयक है । इसी कारण भनेव भवबत-कवियो ने मांयात्मक साथ्षारि- 
कता से छुटकारा पाने की प्राथना की है। आधुनिक कवि समाज की बौद्धिक चेतना 
में व्याप्त इन माषात्मद रूपों की नई व्याख्या वरता है लोभ, मोह, व्यक्ति के 
स्वार्थ का भूल हैं । यह ब्यवितगत स्वार्थ भवेक राजनैतिक सपघर्पो को जड़ है यदि 
सोम की इस नागिन का ज्ञान व्यक्ति को हो जाय तो वह अपने क्षुद्रत्व वी सीमा 
का ध््याग करने में समर्य हो सकता है । लोभ मन की उस उप्रोति का हरण कर लेता 
है शितम्रे मानवलोब कह्याटा वे प्र पर अग्रसर हो सकता है।* अत भराधुनिक 
कवि महत्मास्तकार के स्वर में ही वैयवित, सामाजिक झौर भ्राध्यात्मिक चरमोत्कर्पे 
को प्राप्त करते के लिए 'माया का खड़न और हृदय वी निर्मत ज्योति छा समर्थन 
ब्रता है। 


मोक्ष 


भारतीय दर्शन में मोक्ष सर्वोच्च पद है भ्रौर मोक्ष का स्वरूप भी ब्रह्म की 
आंतिं भचिन्त्य भोर केवल अजुभव जन्य है ) यह इसलिए कहा गया है वि सोक्ष दृश्य- 
मात निश्चय में भ्नुभ्ृत नहीं है. 'भष्टाभारत' में मोक्ष को परभपद कहा गया है ।" 
प्रत्यन्त सूक्ष्मानुभृति होने के कारण मौक्ष का क्व॒तन्त्र स्वस्यात्मक विवेचत सम्मेव 
नहीं । सभी तत्यज्ञानियों ने इतना ही कहा है कि मोक्ष वह परम पद है जिसकी 


कब 
बल 





का 


१ यह होगा महारण राग के साथ 
पुधिष्किर हो विजयी विफ्लेया 
नरसस्टृति को रण छिन लता पर 
जात सुधा-फल्न दिव्य फल्नेगा 
'... कुरंदीन वी धरलन नहीं इतिपथ की 
घ मानव करर और चलेगा | 
मनुदा यहु पुत्र निराध महीं 
नवधमम प्रदीप प्रवद्य जलेगा | दुस्क्षेत्र, पु० ६४ 
२ मगह राज सिद्यस्न हो जड़ था 
इस युद्ध वी में श्र जानता हु 
दरपदा-क्च में थो जो लोभ की नागिन 
ब्रा उसे पहचानंता हू 
सन के हग को शुम ज्योति हरी 
इस लोन ने ही यह मानता ह । कुरुक्षेत्र, १० &३-६४ 
६ प्रोच्यतते परण पदम्‌ | भ० झतुणायन० पु० €००८ 
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प्राप्ति मानव का सर्वोच्च घ्येय है। संसार में जीव सांसारिक बन्धनों के कारण 
विशेष संज्ञा-बोघ होता है, श्रौर सांसारिक संज्ञा हीनता ही मोक्ष है। मोक्ष की 
स्थिति में जीव की कोई प्रथक सत्ता नही। प्रथक सत्ता के श्रभाव में वह संज्ञा शून्य 
श्रौर ब्रह्म से एकात्मत्व भ्रनुभव करता है। भतः कहना होगा कि ब्रह्म से एकत्व ही 
जीवम्मुक्ति 'मोक्ष है। 


'महाभारत' में मोक्ष के स्वरूप की व्याख्या महेश्वर, इस प्रकार कहते हैं :--- 
देवि, मोक्ष से उत्तम कोई तत्व नही झौर न मोक्ष से श्रेष्ठ कोई गति है, ज्ञानी पुरुष 
उसे कभी निवृत्त न होने वाला श्रेष्ठ एवं झ्रात्यन्तिक सुख मानते है", वह नित्य, 
अविनाशी, श्रक्षोम्य, अ्रजेय, शाइवत, शिव स्वरूप देवताश्रों श्रौर असुरों के लिए स्पृह- 
शणीय है, ज्ञानी लोग ही उसमें प्रवेश करते हैं ।* मोक्ष का श्र जीवनमुक्ति संसार- 
मुक्ति के रूप में किया गया है श्रतः समस्त सांसारिक तत्व मोक्ष-मार्ग में वाधक हैं 
और उन पर विजय प्राप्त करने वाला प्राणी ही मोक्ष का श्रधिकारी है । 


मोक्ष के साधन : महाभारतकार ने मोक्ष के साधन-मार्गों पर व्यापकता से 
विचार किया है । इस ग्रन्थ के श्रध्ययन से स्पष्ट होता है कि उस काल में मुख्यरूप से 
दो प्रकार के साधन प्रचलित थे :--प्रथम सावन संसार-त्याग और निष्करियता से मोक्ष 
प्राप्ति श्र्थात्‌ वेराग्य निवृत्ति, द्वितीय मार्ग है संसार में रहकर धर्माचरण द्वारा मोक्ष 
प्राप्ति प्रवृत्ति । ईश्वर से जीवात्मा का तादात्म्य होना भारतीय श्रार्यों का श्रन्तिम 
व्येय है, यही मोक्ष है । इस मोक्ष के लिए संसार छोड़कर श्ररण्य में जाकर निष्किय 
बनकर परमेश्वर का चिन्तन करना चाहिए । वेदान्त, सांख्य श्रौर योग का मोक्ष मार्ग 
यही है। यहां यह प्रश्न उपस्थित होता है कि जो मनुष्य संसार छोड़कर प्ररण्प में 
नहीं जाता, किन्तु संसार में रहकर घर्मांचरण करके जीवन व्यतीत करता है, उस 
मनुष्य के लिए मोक्ष है या नहीं ? 

मोक्ष के सावक को कया वन-निवास श्रनिवाय है ? श्रथवा जगत्‌ के सब कर्मों 
का त्याग करके उनसे सम्बन्ध श्रवद्य तोड़ना चाहिए ? महाभारत” में इस प्रइन की 


चर्चा भ्रनेक स्थानों में की गई है श्रौर इस प्रइन का उत्तर परस्पर विभिन्‍न प्राधारों 
से दिया गया है । 


कर्स्यपा वाग्मवेत्सत्या नास्ति मोध्मौ गृहादिति 2 
हे “यह किसका कथन सत्य होगा कि घर में रहने से मोक्ष नहीं मिलता ।” 
इस वियपय में भिन्‍न मतों का विचार करते हुए महाभारत काल में यही मत विशेष 


>> जन्म कदर जप कमल पी 
१. म० श्रनु० पृू० ६००६८ 


२. म० श्रनु० पु० ६००८ 
रे. म० झान्ति० २६६१० 
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प्राह्मय है कि सासारिक को मोक्ष नहीं मिलता । 

'महाभारत' का यह मत है क्लि मौक्ष पाते के लिए देराग्य आवश्यक है । 
इड्ियों द्वारा प्रात्मा को विपयो छे ससर्ग समाप्त कर जब मन स्थिर होगा तभी 
भोक्ष मिदेग | 

द्वितीय मार्ग महाभारत के अध्ययव से ज्ञात होता है कि भगवान्‌ कृष्ण ने 
वेराग्य को भ्र्ििक महच नही दिया उन्होंने निष्वाम कर्म, धर्मांचरण के झाघार पर 
हो मोक्ष प्राप्त करते की भावदा का प्रसार किया । कृष्ण मे सवार से रहकर धर्म 
तेया नीति का आचरण करता ही मोक्ष वा मार्ग बताया । यह स्वत्तन्द मन गीता भें 
प्रतिपादित हुआ है । उनके मत मे मोक्ष प्राप्ति वे लिए विप्कियत्व भ्रपवा सम्पास 
जितना निश्चित और विश्वासपुर्णा मार्ग है, उतना ही स्वधर्म से, न्याय से, निष्काम 
बुद्धि से, भ्र्ात्‌ फल त्पाग बुद्धि से कम करना भी सोक्ष वए निश्चित सा है । धर्म 
युक्त तिध्काम वर्माचरश का मार्ग छिर्फे भगवत गीता मे हो नही बतलाया गया 
किन्तु सम्पूर्ण 'महाभारत' में भथ से इति तक दमका प्रसार है। 

वेद्यजी के प्रनुमार "इन राष्ट्रीय महावाव्यों मे राम, युधिप्ठिर, भीष्म भादि 
के चरित्र, कर्मयोय का भ्रमर पिद्धान्तर पाठकों के चित्त पर अक्ित करने के लिए, 
भ्रपनो उच्च चाणी से भत्यन्त उत्तम रगो से रगे हैं। हन चरित्रों के द्वारा उन्होंने 
उपदेश दिया है कि इसो उच्च तत्व के अनुसार भावरण करने से मनुष्य को परम पद 
प्राप्त होगा। हमारे मत से “महाभारत वा पोषां चाहे जितना चढ गया हो तथापि 
उप्का प्रमोच्च नीतितत्यों का यह सिद्धान्त कही सुप्त नहीं हुभा है | वह पाठकों 
की दृष्टि के सामने स्पष्ट भ्रक्षरो मे लिखा स्देव दिखाई देता है” ।* 

महाभारत में धर्म प्रा प्रकार का वतलाया गया है । यज, वेदाध्ययन, दास 
भौर तप का एक वर्ग है भोर सत्य, क्षमा, इन्द्रिय दमन झौर निर्लोमि का दूस रा । इसमें 
कम भोर नीति मार्भ का वर्णन है । कर्म मार्ग उसना उच्च नहीं है बयोकि यह केदल 
प्रदर्शन के लिए भी हो सकता है। नीति भार्ग हो बास्तविक मार्ग है। गौता में 
सदुगुरों की देवों सम्पत्ति से मोल प्राप्चि का विधान भो सुरक्षित है । 

गुधिध्ठिर वी धाचरण योग, साख्य भौर देदान्त के मत से सब्यास के 
निष्कियत्व के समान स्वधर्म से, निष्वाम बुद्धि से, कर्म का भ्रावरण भी मोक्ष के लिए 
विश्वसनोय है; सम्पूर्य 'महामारत' में धर्मरज युपिप्टिर के चरित्र के द्वारा इसी 


१५ महागाएत मीमाता, ए० ४१२ 
२ इफ़्याध्यप्न दानाति 
संप सत्य क्षमा दम ! 
दइतलोमइति मार्गोप 
पर्मस्यांव्ट दिधि स्मृत ॥ मं वन० सफर 
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सिद्धान्त का प्रतिपादन किया गया है | युधिप्ठिर के घधर्माचरण पर जब द्रौपदी 
अव्यावहारिकता का संदेह करती है तो वे उत्तर देते है । 
धर्मचरामि सुश्रोरित 
न धर्म फल कारणात्‌ । 
घमंवारणिज्यको हीनो 
जधन्यों धर्मवादिनाम्‌ ॥* 
युधिष्ठिर के कथन श्रौर सवंत्र श्राचरणा से यह स्पष्ट है कि इस संसार में 
सात्विक प्रवृत्ति मार्गी व्यक्ति भी शुद्ध धर्माचरण द्वारा श्रपने को इतना ऊंचा कर 
लेता है कि वह परमपद का श्रधिकारी होता है । इस प्रकार 'महाभारत' में मोक्ष की 
प्राप्ति के निवृत्ति मूलक एवं सात्विक प्रवृत्ति मूलक जीवन हृष्टियों का विवेचन है । 
श्रापुनिक काव्य : महाभारत मोक्ष-सम्बन्धी विचारधारा का प्रभाव याघु- 
मिक काव्य पर युग के संदर्भ में, दिखाई देता है | श्राज विज्ञान श्रौर बुद्धि का युग है, 
अत: यह तो निद्िचत है कि वेराग्य-साधन से प्राप्त होने वाले मोक्ष का प्रभाव प्रधिक 
नही पड़ सकता । श्राधुनिक कवि प्रत्येक श्राध्यात्मिक तत्व को श्राज के लोक-जीग्न 
के श्रादर्श पर स्वीकार कर सकता है । हमारे लोक-संघप॑ ने जीवन को इतना श्रधिक 
व्यस्त श्रौर एकान्त वना दिया है कि श्राज का विचारक सामाजिक दायित्व की शोर 
अधिक उन्मुख है, जो राष्ट्रिय तथा सांस्कृतिक उत्थान पर विचार करता है । 
प्राघुनिक संदर्भ में मोक्ष : श्राज के जीवन का वैपम्य मोक्ष की श्राधुनिक 
व्याज्या करता है | संसार को त्याग कर श्रात्मा श्रीर परमात्मा के एकत्व की दार्श- 
निकता में न उलक कर वह जीवन के श्रन्य क्षेत्रों में मुक्ति की कामना करता है, वह 
सांसारिक कष्ठों से मुक्ति चाहता है, श्रौर लौकिक व्यवहार की विपमताश्रों से मुक्ति 
की कामना करता है| प्राचीन जीवन में वंराग्य की प्रधानता का मुख्य कारण उस 
युग की परिस्थिति थी। श्रत: उस काल की राज्य व्यवस्था भी सम्पूर्णा रूप से त्याग 
पर सावनीभूत हो गई थी । 
सामाजिक कह का श्रमाव : महाभारत-काल में मोक्ष को परस्पर विपरीत 
सांग से प्राप्त करने का व्यापक प्रचार मिलता है, इसका कारण स्पप्ट है। उस 
काल के समाज में व्यक्ति सामाजिक सम्बन्ध से विचार नहीं करता था। समप्टि 
रूप से सामाजिक श्रहंंमाव की सजोवता का श्रभाव सम्पूर्ं युग में था। प्रत्येक 
व्यक्ति निजी सुख-दुःख श्रौर उसके निवारण की व्यक्तिगत प्रक्रिया से ग्रस्त था। 
साधना का समग्र पथ वैयक्तिक उच्चता का प्रतिस् था प्रतः निविवाद रूप से 
कहा जा सकता है कि उस युग में आज के जीवन के समान संघ थक्ति का श्रम्युदय 
नही हुआ्ना था। इस काररा व्यक्तिगत चिन्तन प्रवान विचारकों ने वैराग्य, संसार 
स्थाग को मोक्ष का साधन बनाया। क्योंकि मोक्ष की प्राप्ति व्यक्तिगत है अ्रतः 





१. म० बन० ३ १४-४५ 
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उसका साधन भी ब्यक्िंगत होगा । 

कृष्ण की सामाजिक भरह व्यक्तिगत जीवनधारा के विपरीत प्रगवान कृष्छा 
ने समध्टि के भ्रह का प्रतिधादन किया । इसी कारण हा ने त्यांग भोर वेरग्य 
की महत्ता को स्वोवार करते हुए भी कृत्र पर प्रधिक बल दिया । घममाचरण द्वारा 
जौवन के सम्पूर्ण कत्तंव्यो का पालन करते हुए व्यक्ति परम पद को प्राप्त कर 
संता है | 

तत्कालीन राज्य व्यकत्था से क्षत्रियों का प्रत्यस सम्बन्प था भत उन्होंने 
स्पांग, वेराग्य का प्रतिपादन नहीं क्षिया | जीवन की दुतगामिता से शेष तौम वर्ण 
पूष्रक ये भत बद्राह्मसों वे वेशाग्य का प्रतिपादन किया । भगवान्‌ हृष्ण मूलत राज्य- 
व्यवस्था के धरातल के ऊपर झाये ये शत कमयोंग का प्रचार करके क्षत्रिप के लिए 
युद्ध क्षेत्र की हिता को भी धरम के घन्तर्गत रखकर झजु न को प्रोत्साहित किया ।! 

धर्म एवं तीति फा समस्वंग कर्मपोगियों ने धर्मा चरण झौर नीति का संमेग्यय 
किया । भाधुनिक कवि इस समन्वय को लोक जीवन को उन्नति के भनुदूल मानता 
है भरत इृध्णा के फर्मवाद का व्यावहारिक घरावल पर परमष्त प्रभाव पढा। इसे 
सापन-मार्मों का विवेधन मगले प्रसंग में विस्वार से होया । कम्मार्यियों ने एक 
प्रमुख बात का ग्रतियादन रिया कि नीति, प्राचरश को सात्विकता, बमे-पालव, 
स्पोमप्रियता से इस सस्तार में भी सुख मोक्ष खुद का भनुभव हो सकता है भौर लोको- 
परान्त मोक्ष को उपलब्धि भी सम्भंव है । 

प्राधुनिक कास्यो में मोक्ष की प्राध्यात्मिकता का सीधा प्रभाव “महाभारत 
से उपसब्ध होता है किन्तु उसमे मध्यवर्ती दाशनिक सम्भदायों के विमित्त विचारों 
या भी प्रमाव सम्गिधित हो यया है । हिन्दी के अनेक भाधुतिक कवियों ने मोक्ष, 
मुजिति, सदुगति भादि दार्शनिक शब्दावली वा प्रयोग करने जेद-मुक्तित की स्थिति 
का चित्रण जिया है। महाभारत मे सासारिक वैभव के स्पाय से मोक्ष की भाष्ति 
की सम्मावता व्यक्त को है। प्रिय प्रवाध' की राधा भी बोय शालसाप्रों को त्याग 
कर झात्म उत्सगे के साथ मुक्ति की ढ्ामता करती )* हरिश्रौध जी योग, स्राह्य 
तथा वैदान्ियों को वैराग्ममयी मुक्ति को स्थापना ने करदे क्ममार्गी वो तरह लोक 
सेदी को सच्चा भात्म त्यागी बताकर “मुक्त रूप मे वित्रित ऋरते हैं ।? 





१ गीता २३७,रेद८ 
२ प्रिय प्रवास, १६।४१ 
३ जो होता है निरत तप में मुक्त की वामना से | 
आत्मार्यी है, न बह सकते हैं उसे ग्रात्मत्यागी 
जी मै प्यारा जेगत हित भ्रौ लोक-सैवा फिसे हैं । 
व्यारी सच्चा भ्रदनितल मे भ्रास्मत्यागी पही है 4 प्रिपप्रवास, १६४२ 
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युग-सम्मत रूप : भ्राधुनिक कवि ने मोक्ष की मूल दृष्टि 'महाभारत' से 
प्राप्त की, किन्तु उसका युग सम्मत रूप ही व्यवत किया है। श्राज वेराभ्य-प्राप्त 
मुक्ति से श्रविक श्रेप्ठ लोक जीवन की सेवा से वैयक्तिक अ्रहंंकार के त्याग की 
महत्ता है। जो लोकसेवक इस व्यक्तिगत क्षुद्रत्व को त्याग कर अपने को व्यापक 
बना लेता है वही मुक्ति का भ्रधिकारी है । 

मंथिली शरण गुप्त की यश्ञोदा को भी सांसारिकता में ही मुवित का श्रानम्द 
उपलब्ध है ।" नहुप के उत्थान-पतन में कवि ने शुद्धधर्माचरण से स्वर्ग को प्राप्ति 
श्रौर धर्माचरण से विरत होने की स्थिति में पतन का चित्रण कर कर्मवाद को स्वीकार 
किया है । नहुप ने वैराग्य से स्वर्ग की प्राप्ति नहीं की श्रपितु स्वकर्मो की उच्चता,से । 
वही पतनोन्मुख नहुप उन्ही के वल पर अभ्रपवर्ग की भी कामना करता है।” “जय- 
भारत' के स्वर्गारोहण पर्व में पांडवों के देह पतन के उपरान्त युधिप्ठिर को जिस 
मुक्ति के श्रानन्द का श्रनुभव होता है, उसमें त्याग श्रौर योग का सम्मिश्रण है ।? 
यहां भी युधिष्ठिर अपने धर्माचरण में हृढ रहकर कुत्ते तक को त्यागने के लिए तैयार 
नही होते ।४ संपार में रहकर युधिष्ठिर ने श्रपने घर्म का निर्वाह किया श्रत: श्रन्‍्त में थे 
प्रकृतिजयी होकर मुक्त हो गये ।£ मोक्ष-मार्ग की प्रमुख बाधा ममत्व, मोह, श्रथवा 
भाया है, ऐसा वैराग्य-वादियों ने भी माना है। युधिप्ठिर का चरित्र इन वन्धनों से 
रहित निष्ठावान्‌ श्रौर कत्तंव्यपालक का रहा; भ्रतः उन्हें संदेह परमपद की प्राप्ति 
हुई, श्रत _जयभारत में तारायण स्वयं देहात्मक नर का बन्धन मुक्त होने पर 
स्वागत करते हूं ।४ 

धर्म के दो मार्ग : वनपर्व के द्वितीय श्रध्याय में धर्म के कर्म मार्ग श्रौर नौति 
मार्गा का अध्ययन इस विश्वास को हृढ़ करता है कि निप्काम कर्म करने बाला भी 
वेदान्ती एवं योगी की भांति, मोक्ष को प्राप्त होता 

जयमारतकार 'महाभारत की भावना का यथावत्‌ चित्रण करता हैं ।* 


नर 


- ठापर, पृ० २८ 

- श्राज मेरा भुक्तोज्मित हो गया है स्वर्ग भी, 

लेके दिखा दूगा कल में हो भ्रपवर्ग भी ॥ नहुप, पृ० ६५ 
जयमारत, पृ० ४४२ 

- म० महा० ३॥१२ 

- जयनारत, पृ० ४४२ 

प्राप्तोष्सि भरतश्रेष्ठ दिव्यां गतिमनुत्तमाम । म० महा० ३॥२२ 
जयनारत, प० ४५२ 

एवं कर्माणि छुव॑न्ति संसार विजिगीषद: । 

रागइंप विनिमु कता ऐश्वर्य देवता गता ॥ स० चन० शाघ० 
€. जयभारत, पृ० ३६४-३६५४ 


>> 


री छ 40 हुए #॥& २० 
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जयदय वध' में भी प्मचिरण मे सीन व्यतित की मुबत माना गया है ।१ 'अगराजी 
के कवि ने क्रियाशीलता से सिद्धि प्राप्ति का प्रतिधादन करते हुए देहात के पर्चातृ 
मोक्ष के द्याध्यात्मिक' मप को तो प्राचीन आस्था के साथ स्वीवार नहीं जिया किन्तें 
उसका बड्धिवादी समाधान इस रूप में ग्रवश्य किया है कि व्यवित प्रपने धाददशें धर्मा- 
चरण से नोको में प्रतिप्दित होता है ।* दिनकर वा वंण कमेवाद ओर प्रृष्षार्थ को 
उस चरम ज्योति वा प्रतीक है जो अपने सत्वर्मों मे इस बोक मे प्रतिप्टित होकर 
उच्च पद को प्राप्त हुप्ता है।? उन्होंने सत्कर्भ और तपस्या को लोक सैग्रहों रूप श्रप- 
साया है द्रारीम ने नी 'दमयस्ती काव्य में मोक्ष के आध्यात्मिक रूप वो मुलत 
मानकर उसका युगानुझय चित्रण किया है। वास्तविक मोक्ष यदि ब्द्म वी प्राप्ति 
है, तो सोक-सेवा में हम उसी ब्रह्म प्राप्ति का घनुभव कर सकते हैं ।* दिनकर तपस्पा 
झौर सत्तम के समस्वय को झमरत्व के लिए झावश्यक मानते हैं 

नरता का झादर्श तपस्था वे भौतर पलता है, 

देता बही प्रकाश झाग में जो ऋभीत जलता है। 

झ्राजौवन शेनते दाह का द वीर द्रतवारी, 

हो पाते तय कढ़ी झमरता के पद के प्रविकारी रे 
दर्यन - साधता-पक्ष 

भारतोय दाद्ामियों ने दर्शन के सिद्धि-पक्ष पर जितना विचार जिया है, उतनी 
ही मात्रा मे साथना-पक्षे की विवेचता भी को है। सिद्धि-्रात्ति के हेतु सायना के 
झरनेक भागे मारतौय तत्त-चिस्तन की अ्रॉधारं-विला हैं। यह कहने में कोई भ्रापत्ति 
नहीं कि साधना-पल्॒ द्री लेबर भनेक सम्प्रदायो और मतों की आझाविर्भाव हुं, अत 
दार्शनिक विवेचन में साधना-पक्ष का भी मरहेत्वपूर्ण स्थान है । 
ब्रह्म क्या हे ?े उसका स्वरूप वया है ?े जगत, सृष्टि और मोक्ष क्या है ? तथा 

प्रल्तनत मोक्ष की प्राप्ति कैसे होती है ? पादि प्रश्न मा में झाने पर भारतीय दत्- 





१ जयदधदध, पूृ० १५ 
२ सदुचोग झब्यय होता कृतोक॥, दियाशीसता से सदासिद्धि होती, 
भले देह का ग्राह हो किन्तु प्राणी, स्वश्नादरं ते लोक में व्याप्त होता। 
ग्रगराज, १० २६५ 
३ रह्सिरयों, १० २०२ 
४ जब उसीका रूप जोव झशेष, 
कहाँ ? उसको प्राप्ति मे तव कलेश । 
ईश सेवा का भरत प्रियवाम 
लोक सेवा है सुमानित नाम ॥ दमपती, पु० १६० 
भू रहिभरपी, ६० ४६ 
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चिन्तकों ने साधन मार्ग की ओर विचारना प्रारम्भ किया | दर्शन का मूल श्रभिप्राय 
भ्रचिन्त्यतत्व को देखना श्रथवा श्रनुभूत करना है, ग्रत: वह जिस मार्ग से श्रनुभूत किया 
जा सकता है, उस मार्ग का विकास आव्यात्म तत्व के साथ चला । 

साधन पक्ष का विकास : साधन पक्ष का विकास मानव विकास से श्रसंपृक्त 
नहीं है । मानव के श्रभ्युदय के साथ उसका उदय हुआ है| श्रीनश्वरवादी श्रौर ईश्वर 
वादी मतों के मध्य साधना का उत्तरोत्तर विकास होता गया । मानव चेतना के 
विकास के साथ सामाजिक परिस्थितियों ने भी सावना-पक्ष के उत्थान-पतन में गहरा 
योगदान किया । यह नितांत स्वाभाविक है कि चिन्तन का एक पक्ष जब चरम उन्त 
पर पहुंचता है तो उसका विरोध होने लगता है श्लौर नया मत जनता के समक्ष झाता 
है । यह विरोध श्ौर पुन: सर्जन युगों के विकास की अनिवायं प्रतिक्रियाएं है । भारतीय 
चिन्तन-घारा के विकास से इस सूत्र को ठीक प्रकार समझा जा सकता है । 


कर्म योग 


वंदिक युग : चरम लट्ष्य ब्रह्म अथवा परमपद मोक्ष की प्राप्ति के लिए कर्म- 
सिद्धान्त सबसे प्राचीन है । मातव की उत्पत्ति के साथ इस कर्म-मार्ग का अभिरन 
सम्पन्व है । इस संसार में जब मानव है तो वह कर्म करेगा, जब कर्म करेगा तो उप्त 
कर्म के श्राधीन उसे इहलोक श्लौर परलोक के समस्त पदों की प्राप्ति सम्भव है। कर्म 
सिद्धान्त की प्राचीनता इसी से जानी जा सकती है कि श्रात्मा के समस्त व्यापारों 
का मूल कर्म है। कर्म धब्द को लेकर गनेक प्रकार की व्याख्याएं की जा सकती हैं । 
जीव और कर्म के सम्बन्ध में कहा जा सकता है क्रि जीव को जन्म-मरण के च्र में 
कम न्रोध से, संसार की प्रनेक योनियों मे प्रविष्ट होना पड़ता है 

जीव का संचरण कर्मानुसार होता है। उपनिपदों में भी कर्म श्रौर जीव 
के मांसारित्य का समन्वय किया गया है| ईइव 


इंदवर की इच्छा प्रथवा आ्ात्मा की स्वाभा- 
बिक प्रवृत्ति की अपेक्षा आत्मा के आ्रावागमन के विपय में भी कम सिद्धान्त ही सर्व- 


श्रप्ठ है । कम की उत्पत्ति के कारण ही जीव एन: पन: थ "र में प्रवेध करता है । 
इस प्रकार कम मार्म अत्यन्त प्राचीन और श्रधिक 


कम-काण्ड से कर्म-बोग : 'महाभारत' के कर्म योग तक कर्म व्यापार ने एक 
विशेष यात्रा की । बेदों में कर्म कांड की अवानता हू । देवों की उपासना, यज्ञादि 
क्रियाए कर्म कांड के अ्रन्तर्गत है । यज्ञ करने वाला व्यक्ति परम पद का प्रधिकारी 
दाता है| यन्ना मे देव यज्ञ, पितृयन, ऋषियज्ों के अतिरिक्त प्रव्यमेघ और राजसूय 
श्रादि का प्रचलन था । यज्ञ वैदिक यग को उपासना पद्धति के महत्वपुर्णा श्रंग थे। 


वेब बना में देवों का आवाहन, सोमरस पान, श्रादि की क्रियाएं कर्म को मोक्ष- 
प्राव्ति के हेनू प्रधान मानती थी | 


उपनिपद्‌-युग : 


न्यरहाहं। 


वस्तुत: उपनिपदों का यग वे; भरे | 
५. उपनिपदा का यु ६ जान-वबुग » झूप में स्वीक्षत द्ट 
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किल्तु इस काल में विकसित ग्रन्य दाझनिक मतों में कुछ में तो कम को भी स्थान 
मिला प्रौर कुछ में कमे की उपेक्षा करके ज्ञान, योग, सम्यास की प्रधानता रहो । 
भारतीय पड़दब्ंतो वा विकास उपनिषदों क युगो में ही ह। रहा था।अ्रत यह 
हपप्ट है कि एक ही युग भे विभिन सापन पक्षों को भायवा थी । 
उपनिषद्‌ युग का दार्च निक प्रात्मनिष्ठ भ्रधिव था| उसको शभामनिष्दा ने 
कारण ही आत्मज्ञान को विचारधारा ने बल पक्डा | इस पर भी वर्भ स्वतजता 
की स्वीकृति और कम-विरोध दाना ही उपनिषदो मे प्राप्त हैं। जैसे उसकी इच्छा है 
वैसे ही उसका कतु 'सकल्प' होता है तथा समत्प वे भ्रनुसार मानव कभ करता है ।* 
इसके साथ कीपीतकि' उपनिपदु मे कम स्वात-त्य वा निपेध जिया है ।* 'दादोग्य*े 
झौर “मुक्तोपनिषद्‌४ ने दम पुरुषाथ को स्वीकार किया है। उपनिपदों में जहा 
पर भी कर्म की स्वीक्ृ,त है बह कर्म वाइ से भिन व्यक्ति को साधना के उम्र रूप मे 
माप्य है, जो श्ञान वा एवं भ्रग बनकर झाती है। पुष्पार्थ करने से व्यक्ति की समस्त 
कमनाए पृष्ठ हो तोतो हैं झ्ौर वहु चितन वे पक्ष से ग्ात्म ज्ञान वे चरम ध्येय तव' 
पहुँच जाता हैं। 
महाभारत शोर कर्म थोग॑ दो ध्यक्तित्व प्रवृत्ति और विवृलि का समावय 
करते कम योग की शिक्षा देने वाले कृष्ण स्‍भौर भीष्म ये दो व्यवितवत्व 'भहाभारत' मे 
प्रमुप हैं । इृष्ण ने वर्म योग वी शिक्षा मोह प्रस्त अजुद का दी भौर कम को लोक 
व| व्यापक धर्म बताकर यह कट्ठा कि पदि 'मैं कर्म मवरू तो विश्व क्महीन हो 
जाए ।* इसी सिद्ध/त को भीष्म ने कम पृष्पार्थ को शिखा के रूप मे, प्रवत्ति का 
उपदेश प्रात्मस्नानि पुर्ण युधिप्ठिर को दिया । इन दोनों में ग्रतर यह है कि वृष्ण 
वौ शिक्षा लक्ष्य में जहा आध्यात्मिक हैं बहा भीष्म वो व्यावहारिक शिक्षा, प्राध्या 
हिमिक झौर राजननिक रूप में सर्मान्यित ही गई है । इस भवार महाभारत में क्म- 
योग का विवेदत भगवान्‌ कृष्ण मे मुख से 'गीता' में और भीष्म वे मुप से शान्ति 
पर्व, भ्रनृशासन पर्व में हमग्मा है। इसेते अ्रतिरिकतात कस एवं पुंच्पार्थ वी चर्चा जहा भी 
भ्र!इ है, वह मौतित रूप में उतत स्थलों से अ्रभि न है या विशुद्ध लौचिय साथन रूप 
में चवित वो गई है। उदाहरणार्थ वरा जिस पुरुपाथ की बात कहता है बह सिवा 
जम कस घटक नल 
९१ चुह० उप७ डेप 
२ कोषोतर्क्ि, ३६ 
४३ छादोग्य, ८१६ 
४ भुवित्तकोपनियद, २।५६ 
५ न मे पार्यास्ति द्तंव्य त्रिपु लोकेधु किचन । 
नानवाप्तमवाप्तच्य वत्त एव च॑ क्‍मणि ॥। 
पद्ि हाह न चर्तेंव जातु कर्मप्यर्ताद्रत । 
सम बर्त्ममुचतेन्ते मनुष्या पार्य सर्वश ॥ गौता ३२२२३ 
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व्यक्तिगत और सासारिक यश्ञ-प्राप्ति का उपाय है, किन्तु युधिप्ठिर, द्रौपदी, भीष्म 
आदि जिस पुरुषार्थ की बात करते है वह मोक्ष से सम्बन्धित है। इसका कारण यह 
है कि इन पात्रो ने पुरुषार्थ की मोमांसा धर्माचरण के रूप में की है और कृष्ण के 
अनुसार धर्माचरण ही परमपद प्राप्ति मे मुख्य सावन है। कर्म उस घर्मांचरण का 
मुख्य अभ्रथ्य हैं। अत. 'महाभारत' में वेराग्य भर संन्यास को स्वीकार करते हुए भी 
कम योग को सर्वोपरि माना है । 

कर्म योग. समीक्षा : कर्म-काड की प्रतिप्ठा करने वाले मीमांसा दर्शन से भी 
आगे महाभारतकार ने गीता में 'कर्म' और “यज्ञ' को अत्यन्त व्यापक रूप में स्वीकार 
किया है । निस्दार्थ बुद्धि स किए गए और परमात्मा को श्रोर ले जाने वाले सभी कर्मों 
को यज्ञ कहा गया हु ।* 'महाभारत' के कर्मयोग की तीन विशेषताएं है-- 

१. कर्म चक्र वी प्रनिवार्यता, 

२. कर्म चक्र से पलायन धर्म की कायरता है, 

३. कर्म से मोक्ष की प्राप्ति 

कर्म-चक्र की प्रनिवायंता को भगवान्‌ छृप्ण प्रकृति के तीनों गुणों हारा बलात्‌ 

प्राणी से कम कराने की वात कहकर सिद्ध करते है ।? शान्ति पर्व में जब युधिष्ठिर 
वराग्य लकर जंगल गे जाने की इच्छा करते है, तो व्याम जी उन्हे प्रवृत्ति की श्रोर 
मोडकर कर्म-चकर की ग्रनिवार्यता को सिद्ध करते है, श्रौर कर्म को ईश्वर समर्पित 
करने का प्रतियादन करते हैं ।? 

दूसरे पक्ष में घर्मांचरण के रूप में कम योग की शथिक्षा दी गई है। यदि 
व्यक्ति कर्म से पलायन करता है तो वह धर्म-विमुख होता है । इस कठोर नियम के 
अनुसार श्रजु न को युद्ध के लिए कटिबद्ध होना पड़ा, और युधिप्ठिर को भी युद्ध 
करना पड़ा । घान्ति पर्व में युधिष्ठिर को प्रवृत्ति की भ्रोर इसी हेतु उन्मुख किया 
गया फ्रि जीवन के कर्म को त्याग कर जंगल में जाकर शान्ति की कामना मृगतृप्णा 
मात्र है। सच्ची थघान्ति, भ्रात्म-सुख, रूपी परमपद की प्राप्ति में है। श्रत: क्षत्रिय के 
लिए राज्य घर्म का पालन अनिवार्य है। कर्मनिप्ठ व्यवित दुष्कर्मो का प्रायश्चित सत्कर्मों 
से कर सकता है, छिस्तु प्रायश्चित्त के अभाव में मरकर व्यक्ति परलोक में सतप्त 
रहता है ।” 

सोक्ष का साधन कर्म : भगवान कृष्ण ने कर्म को मोक्ष का परम साथन माना 
है । यद्यवि कर्म के साथ ज्ञान, योग, भक्ति की उपेक्षा नही की गई, किन्तु प्रधनता 





नव 


« गीता, ४॥१ ५-३२ 

२. न हि कश्चिदक्षणमपि जातु तिप्ठत्यकर्मकृत । 
कार्यते ह्मवश्ञ: कर्म सर्व: प्रकृतिजंगु ण: ॥ गीता ३३४ 

हे. म० जझान्ति० ३२२० 

४. म० शान्ति० ३२२४ 
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कम की ही है । इृष्ण ने कम को मोक्ष वत साथन भाववर 'उमप्तक्री स्थापना कीं, 
किन्तु तिप्काम कर्म की व्यास्या में वर्म का वास्तविक रूप उपस्थित किया, जिसमे 
मोक्ष पद प्राप्त हो सकता है। 'गौता' में सावन मार्ग का आरम्भ निष्काम कर्म से 
करके उसका झात शरणागर्िं मे क्रिया गया हैं। निप्काम कर्म बरतने से तथा ध्यान 
योग ने प्रभ्यास से साथक ब्रह्म भाव को प्रा८ कर नेता है, दम दशा में वह प्रसन्न 
चित होकर सभस्त प्राणियों में समभाव रखता है | 


कर्म के तींन सोपान बर्म योग की शिक्षा देते हुए भगवान्‌ इृष्ण ने सबसे 

अधिक बल निष्का कर्म वे लिए दिया हैं। दइसोलिए गीता मे ग्रह उपदेश दिया 
गया है कि पलाकाक्षाहीन विए गए कर्म वन्धन को देत्पल्तन नहीं करते । कस वे साथ 
प्रमुख वाधा साधक की वासना प्रर्थात्‌ फ्लासक्ति है। भगवान्‌ ढृष्ण से 'योग' झब्द 
का प्रयोग 'यूवित' के रूप मे किया है ।* पतजल-योग वा भर्थ तो कुछ ही स्थलों पर 
प्रभ्िप्रेत है। कर्म वाद के कम योग रूप में ख्पातर के तीन सोपानों की चर्ती 
विस्तार से भ्राई है । इसमें प्रथम सोपान भ्र्थात्‌ श्राकाक्षा का वन हैं, द्वितीय 
सोपान है कतृत्व के भ्रम्तिमात का त्याग, तृतीय सोपान है ईइदरापणा | #ैमयोग दे 
उबप तोतों सोपान एक प्रकार से वमंगोग को साधना वे तीन मुए्य आयाम है । कर्म 
योगी के लिए प्रथम झावश्यवता है कि वह कम करते हुए उसके फ्लवी इच्छान 
करे ।* फलावाक्षा दे त्याग को भगवान्‌ कृष्ण से महत्वपूर्ण सोपात वे! रूप में प्रति- 
पादित किया है । यहो साधवा-मार्ग कमेंन्योगी को मोक्ष तक ले जाता है । यदि व मं- 
भोपी फल की वाणना हो नही छोड़ पाया तो बहू सना पक्ष 4 झगतये सोपानों तके 
किस प्रकार पहुँवैगा ? कर्मयोगी के घर्माचरए का मूल सूत पतस्याग ही है। भीष्म 
ने युधिप्ठिए को सासारिक प्रासक्वि-त्याग के साथ जीवन में प्रविप्ट होने वा उपदेश 
इसी ्ाधार पर दिया था कि प्रासकित व्यक्वित के वर्म निप्ठ हुदव में विकार उसने 
करती है भौर साधक वे हुदय मे किसी भी प्रकार वी विकाद साधना वी बाघते है ।* 


मर्मण्ये माधिकारस्ते माफतेपुकदाचन । 
मा कर्मफलटरतुम मा ते सम्रोस्तत्वकम णि।।* 
इस इलोक को बर्भ योग था मदहामत्र मानना चाहिए | इसे *९ व्यावहारिक उपदेश 
भोष्म ने शास्ति पववे भें थुधिप्ठिर को दिया। झासकिते की त्याग करके कर्म फल का 
स्याग ही उचित है, कर्म का त्याग भनुचित है। 
करूँ स्वाभिमान का त्याग कर्मन्योगी का दूसरा सोपान कतृु ल्लाभिमान का 


१ भी मदमगवदु गोता रहस्य, पृ० ५७ 
२ गोौता० रोड७ 

३ म० शा ति० ६२९६-११ 

४ गौता० रा५७ 
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त्याग हैं| कर्म-फल की इच्छा के त्याग से ही साधना की पूर्णता नहीं होती । यदि 
कर्तव्य करने का अभिमान रहा तो श्रहंकार की यह भावना साधना में बाधक होगी । 
मनुष्य त्रिगणात्मिका प्रकृति के गुणों का दास है श्रतः उसे अभिमान करने का श्रधि- 
कार ही कहां ? यहां यह स्पप्ट है कि व्यववित सांसारिक कमं-वन्धन में अपने को 
नि्ित्तमात्र समझे, नियोजक नही । 

ईद्वरापंण : कर्मंयोगी साधक का झ्न्तिम सोपान अपने कर्म को ईश्वर के 
प्र्पण करने में है ।* 'गीता' में स्पप्ट कहा है कि समस्त कार्यो की निष्पत्ति भग- 
वदर्षण की भावता से होनी चाहिए ।* भगवान्‌ क्ृप्ण कहते है कि जीव के सभी 
कर्म आहुति, भोजन, दान, तपस्या श्रादि ईदवरार्पण होने पर ही वह कर्म वन्धन के 
शुभाशुभ फलों से मुक्त होगा। 

श्रज्ञानी तो श्रासक्ति-बुक्त कर्म करता है, पर ज्ञानी अ्रनासक्त होकर कर्तव्य 
बुद्धि से “लोक संभ्रह' के निमित्त श्राचरण करता है । 

संक्षेप में महाभारत कार का कर्म योग इस रूप में समझा जा सकता हैं कि 
सक्राम कर्म सांसारिक वन्धनमात्र है, उससे नि.श्रेयस की प्राप्ति नही, श्रकाम कर्म हूँ 
योग आर मुक्ति का चरम साधन है 

प्राधुनिक काव्य : साधन-पक्ष की दृष्टि से आधुनिक काव्य पर कर्मयोग श्रौर 
भमवित मार्ग का व्यापक प्रभाव है । कर्म करना मानव-जीवन का सर्वाधिक व्यापक 
नियम है जिसमें जीवन के सभी पक्ष समाविप्ट हैं । एक ओर मानव के सभी कर्म 
दवा, सत्यपालन, कर्तव्यनिप्ठा श्रादि जीवन की व्यवस्था के लिए श्रनिवाय हैं, दूसरी 
श्रोर कर्म के सर्वोच्चि साथन से परमपद की प्राप्ति सम्भव है। श्रत: कर्मवाद प्राधुनिक 
युग के लिए नई प्रेरणा के रूप में उपस्थित हुआ | महाभारत-यग की जिस भयंक्रता 
के मध्य कृष्ण ने कर्मंबोग की स्थापना की थी, उसकी श्रावश्यकता श्राज के यंग में 
उससे भी भ्रधिक अनुभव की गई | इस कारण आज का कवि कर्म योग क' जितना 
स्तवन करता है, उतना अ्रन्य किसी साधन पक्ष का नहीं। इस प्रवत्ति 7 लिए 
युगीन वातावरण श्रत्रिक उत्तरदायी है। श्राज के युग में योग, भवित, न्ञाम प्रादि 
व्यावहारिक कसौटी पर उतरने चरे नहीं है, जितना कर्म सिद्धान्त। मानव उस काल 
में भी कर्म चक्र की बनिवार्यता से श्रावद्ध था ओर श्राज भी है। कर्म के अमाव में 
उस समय भा उसका जावन असम्भव था और ब्राज भी कर्म के श्रभाव की कल्पना 
नहीं की जा सकती । कर्म ही एक ऐसा व्यावहारिक लोफ़ -धर्म है, जिसके स्वरुप में 
परिवर्तन सम्नव है किन्तु उसको ब्रावश्यकता पर कोई श्ली यंग प्रवन वाचक ने 





१. इंश्वरेश नियुक्तों हि साध्यलाध च भारत । 
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हो सरता। 
कष्णायन' मे कर्मयोग के मार्ग को वाधघा-विध्तों से रहित मानकर, उसे धह्प 
प्रयोप्त से महासिद्दि-प्रदाता माना गया है।' 'महाभारत' के विचार का समर्थन 
क्रते हुए मिश्र जी कर्म करने के प्रधित्ञार की स्थाउता करते हुए फल वी अनानवित 
को मुझ घम्र मानते हैं ।* कर्म बच्चे से भी अक्षतनीय है।? वही व्यक्त वो योग्य 
फल देता है ।४ गृप्त जी वा नहुप कर्म की उच्च प्रतिष्ठा से ही देवत्व का पद प्राप्त 
बर सका ।* जो मानव कम वरता है वही भोग का भ्रापिक्ा री है। वभ के भ्रमाव मे प्राप्त 
वस्तु मानव बी कतीवता का द्योतक है ।* ग्राज़ वा कवि कर्म की प्रघानता यहाँ तक 
स्‍्वीदार बरता है कि जिसने जीवन के सधप म विध्नों को परास्त नहीं क्या, जो 
जुमा नहीं, जिसने वर्म के सौद्यें का अनुभव नहीं किया, बह मानव अपर है। 
गौता में कर्म वा उपदेश देते हुए इृष्ण ने भजु न को युद्ध के लिए प्रोत्माहित शिया 
था उसी सिद्धान्त वे आधार पर “जमभारत के युधिप्ठिर कर्म कौ अनिवार्यता को 
स्वीवार कर युद्ध के लिए भी तल्र हैं।* कर्म ते सिद्धि प्राप्त होती है,” कर्म, 
ज्ञात, घ्यात योगादि से श्रेष्ठ है ।* 
महामारत' का क्‍्मवाद आधुनिक कात्य में इतना अभिमावशाती है कि 
ग्रय॑ साधन मार्गों की उपेक्षा नी दिखाई देती है। 'प्ेवापति कण” में कर्मेहीने 
१ कर्म भोग पथ भाहि घनगय । होत नाहिं भ्रारम्भ बरे क्षय १ 
बाधा-विध्म न पथ झगारी। योरिहु सिद्धि महामय-हारी॥ 
कृष्णायन, ६१० ४४२ 
२ कर्माह भह भ्रधिक्तार तुम्हारा । नाहि कर्म फल में भ्रधिकारा ॥ 
कृप्णापत ,प० श्दे३ 
कोटा महीं जा सरता वच्च से भो दम तो । जयभारत, १० ३३ 
रूम हों किसी पा उसे योग्य फलदायी है। जयमारत, पृ० ३६ 
ँध्ग्य ! कर्म करना हो धर्म रहा आय का । नहूषे, पृ० ३३ 
कर्म करे लोग, इतना हो नहीं इष्ट है; 
शिष्ट है वहो ज्ञो कर्म कोशल विश्विष्ट है 
होगा बहू वया घडा जो विध्नो से पहों लड़ा ! 
ओग बया करेगा, जो न पर्मेन कदे श्राप | नहूष, पु० है 
७ पड़ यदि श्ननिवार्य है तो हम झरेंगे, 
शूर-वीरन्समात मारेंगे सरगे। जयमारत, (० (७४ 
८ प्रनम्यासी मो मेरे भ्र्थ, 
कर्म कर होगामिउ समर्थ | जयप्रारत, १० देएईड 
£ ज्ञान से मो विदेष है ध्यान, प्यात से अष्ठ कर्म नध्दाम | 
जपभारत॑, पू० ३७४५ 


नम खए मा सुण 
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व्यवित को श्रणान्त बताया है।" सिद्धान्त वाक्‍्यों के अ्रतिरिकत प्रवन्ध काब्यों के 
महत पात्रों के श्राचरण में कर्म की प्रधानता है। 'सेनापति कर्ण के कृष्ण की 
मान्यता है कि वह कर्म फल-प्रदाता नही है, जिसमें काम, क्रोध का स्पर्श हो ।* जंसा 
कि पहले कहा गया है, “कर्म सिद्धान्त” जीवन की व्यावहारिक व्यवस्था श्रौर 
परम पद का साधक है श्रतः 'रश्मिर्थी' का कर्णा उज्ज्वल धर्म को जीवन का 
प्राधार मानता है, यह उज्ज्वल धर्म मानव को सत्मरमं में प्राप्त होता है। यह सत्कर्म 
ही मानव जीवन का श्रन्तिम श्राश्षय है। * 
महाभारत! के कर्म-योग को 'सेनापत्ति कर्ण में श्राधुनिक धर्माचरण के संदर्भ 

में ग्रहण किया गया है। विश्व को कर्ममय* वताकर कवि श्राज के मानव के लिए 
कर्म की महत्ता का प्रतिपादन करता है । कर्म ही वीरों की विभूति है” श्रौर कर्म की 
विभूति से मानव का जन्म-दोप--जो सामाजिक देन है--मिट जाता है । 

सिद्ध तुमने है किया निश्चय ही नर का 

पीरुष है पूज्य, जन्म दोप मिट जाता है 

कर्म की विभूति से | मिदाया दोप तुमने 

गस्त्र से, दया से, दान, तप श्रीर सत्य से ।६ 


कर्ण के प्रति कही गई, कृपाचार्य की यह उक्ति मानव-जीवन में कर्म की श्रडिग महत्ता 
की स्थापना करती हैं। 'महाभारत' में एक दिन क्ृपाचार्य मे ही कर्णे को जन्म-दोप 
के कारण रंग भूमि प्रदर्शन के लिए वजित किया था” श्राज का कृपाचर्य इस स्तवन 
में श्रपने उस श्रपराघ का परिहार करता है । कर्ण के श्राचरणा में कर्म की महत्ता 
++>-++++तन्‍तत+>त 
१. मानों निर्वास्स पद पा लिया है ठुमने 
किन्तु श्राप्म ज्ान्ति कहां कर्महीन जन को । सेनापति फर्ण, पृ० १६ 
२. भीमसेन कर्म तरु फूल कर भी नहों 
देना फल, जब तक काम, क्रोध मद के 
कीट रहते हैं लगे उसकी श्विराप्रों में । सेनापति कर्ण, पृ० ६६ 
रे. भुवन की जीत मिठती है भुवन में, 
उसे क्या खोजना गिर कर पतन में ? 
शरणा केवल उजागर धर्म होगा, 
सहारा श्रन्त में सत्कर्म होगा | रश्मिरथी, पृ० १६१ 
४. जो हो तुम्हें, निश्चय ही जानो लोक धर्म में 
बंधना पड़ैगा, यह कमंमय विदव है । सेनापति कर्ण, पु० ५२ 
४. सेनापति कर्स, पृ० ५३ 
६- सेनापति कर्ण, पृ० १६१ 
७. म० श्रादि० १३५३२ 
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पौरुष, दया, दान झादि गुणी से समन्चित है। इन गुणों से युकत कम ही जीवन में 
प्रतिष्दा' पाता हैं । 

'कुरुक्षेत्र वा कवि महाभारत” के कमंवाद से श्र-यधिक प्रभावित है| कर्भ- 
बाद के समन्वयकारी सिद्धान्त होते के कारण, उत्तकी निविवाद ब्यावह्ारिक उपयो- 
मगिता को दिनकर ने आस्था के साथ स्वीकार किया है कुछक्षेत्र' के सप्तम सर्म मे 
कृषि का भप्रन्तिम सम्देश 'कर्मदादी' ही है | सयात्त पर्भवाद काविरोधी सावन मार्ग 
है | दिनकर ने सम्यास का विरोध" करके घर्माचरणा प्रधान कभ की प्रतिप्छा को है । 
कमें श्रतिवाद साधन है, मानव जब तब भौतिक द्ारीर के ब्न्धत में है, तथ तक पर्म॑ 
से छूठ नही सकता ।* कमें मार्ग की प्रमुस विशेषता यह है कि प्रवृत्ति से इसका 
विरोध ने हांकर, गहुरा सस्वन्ध है । शान्ति पर्व में युधिष्ठिर को प्रवृत्ति का उपदेश 
भिन्नता है, निश्चित ही वह कम समुकत है, क्योकि कम ने ब्रभाव मे प्रवृत्ति मार्ग 
मृग छृष्णा है, छत है । युधिष्ठिर भपने राज धर्म को भ्रूल कर ससार त्थागवर जंगल 
में जाना चाहते हैं भरत भीम, भीष्म, व्यास भादि गरुधिष्दिर को निबुत्ति का खड़न 
लोकादर्श से प्रेरित प्रवृत्ति के भ्राघार पर, कर्म की प्रनिवायता वे सिद्धा त से करते 
हैं |? 'कुरक्षेत्र' के भीष्म युविष्ठिर को भ्रपना कम पहचानने को बहुक्र उसपे मन 
की हृढ झास्था को पतिष्ठित करता चांहते हैं ।४ गीता मे कृष्णा अपने कम करते पर 
प्रकाश डाज़ते हुए कहते है कि 'यदि मैं कम करना त्याग हू तो समस्त संसार भी 
भेरे भनुकरणु मे क्महीन होवर नध्द ही जायेगा! ।” विश्व के सवालन के लिए कृष्ण 
कमें को अनिवाय मानते हैं । 'महाभारत' वे उम्ंवाद को दिनकर ने इस रूप मे 
स्वीकार किया है कि ससार में प्रनासवित से कर्म सम्पादये स्रानव की प्रात्मिक 
उस्तति का चरम उपाय है । प्राध्याप्मिक चेतता के स्पश से भौतिक सुख भोग भी 





१ धर्मराज कर्मठ मनुष्य का पथ सयात्त नहीं है, 
+ भर जिम्त पर चलता वह मिट्टी है, प्रावाश नहीं है । कुरुलेत्र, पु० १३४५ 
२ बर्म भूमि है निख्िलमहीतल जब तक नर की काया, 
तब तक है जीवन फे धरण भणु से कक्‍तब्य समाषा 
क्रिया-धम को छोड मनुज कैसे निज सुल पावेगा, 
फर्म रहेगा साथ, भाग वह जहा क्‍हों जायेगा। कुरुक्षेत्र, पु० १३१५ 
३ म० शा ति० भ्रध्याय २१-२३-४४ 
४ प्रिहासन का भांग छीन कर 
दो मत निर्मन बन को, 
पहुचानो निज कर्म पुधिष्ठिर, 
कड़ा करो बुछ सन को । कुरुक्षेत्र, पु० एैडेंद 


भू ग्रीता, ई॥१९-२४ 
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विश्व का कल्याण करते हैं । कर्मवाद में विश्वास रखने पर व्यक्ति यदि भाग्यवाद 
को ने भी माने तव भी वह आ्रादर्श रहित नहीं होता । श्राज का कवि जन्म जन्मा- 
न्‍्तर श्रौर भाग्यवादी दृष्टिकोण को युग की यथार्थवादी विचारधारा के श्राल्रोक में 
ही मानता है, किन्तु उसमें श्रविक आ्रास्था को रूढ़ि की संन्ा देता है। दमयन्ती' का 
कवि कर्म को मोक्ष और अ्पवर्ग की सिद्धि का साधन मानता है । 
देव ! अ्रपवर्ग, स्वर्ग या मोक्ष, 
यद्यपि, ये हैं, सभी परोक्ष 
किन्तु हैं सव जन के श्राघीन 
कर्म कर पाते इन्हें प्रवीन ।* 
निष्काम कर्म की साधना से 'जन! स्वर्ग श्रपवर्ग श्रौर मोक्ष को श्रपनी सीमा में प्राप्त 
कर सकता है| श्रतः जीवन में कर्म की प्रतिप्ठा सर्वोपरि है।* श्रनवरत कर्म सावना 
एकलव्य की धनुवेंद के सर्वोच्च शिखर पर श्रासीन करने में सहायक रही ।* जीव 
कर्माजन के हेतु ही संचारी बनता है ।* इस प्रकार श्राधुनिक कवि “महा भा रत के कर्म- 
भार्ग को व्यापक व्यावहारिक उपयोगिता के श्राधार पर स्वीकार करता है । सुमित्रा- 
संदन पंत ते कर्म का स्तवन्न इस प्रकार किया है कि मानव कर्म से प्रेरित होकर कार्य 
करे, क्योंकि कर्म ही श्रपनी श्रदम्य शक्ति से मानव को लौहपुरुष बनाता हैं, 
श्रौर अ्रन्तत: कर्म ईश्वर ही है, जिससे मनुष्य का सोया हु्ना चैतन्य उद्भासित हो 
जाता है ।* 
कर्म शब्द का क्षेत्र इतना व्यापक है कि वह मानव जीवन के समस्त श्राच- 





१. दमयल्ती, पु० २६ 
२. यों भला स्वर्ग में घर्म कहां ! इस लोक तुल्य है कर्म कहां । 
है जन का लाभ कर्म करना देता है स्वर्ग धर्म करना ॥ 
दमयन्ती, पू० १०६ 
३. एकलवब्य, साधना-संकल्प सर्ग । 
४. दार्मा्जन के हेतु जीव बनता संसारी । श्रंगराज, पृ० ८ 
५६ कर्म प्रेरणा करें जन प्राप्त 
रिक्त जीवन वर्जन से मुक्त, 
कर्म प्रेरणा दक्ति का स्रोत, 
जनों को करे लोह संयुक्त । 
भाग्य वल पर वंठे निव्पाय 
पुर्व कृत पापों के श्रनियुकत 
जगे सोया जीवन चंतन्य, 
कर्म ईश्वर, जन हों न विय्युवत । लोकायतन, पृ० २५७ 
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रो को भपने मे सम)निष्द किए हुए है ग्रव केसे का धोडना स्सि भी दक्शा से 
सम्भव नहीं है । कर्म, चाहे जैसा हो, उठते करते और उसरे प्रभाव को नोगने के लिए 
मानव जन्म लेता है, उसे पुन दर्म करना पदता है। गीता में स्पष्ट वहा गया है कि 
जिस व्रिव में हम रहते हैं वह विश्व भौर उत्तम हमारा क्षणभर रहता ही कर्म है, 
तब बम वो छोडरएर का जाया जा सकता है ।* कम जीरन का इलोओा ख्यापक अआाच- 
रख है कि यये प्रतेक भ्यों पे समझा जा सहता है। ग्राधुनित्र कवि ने "महाभारत 
के कर्मवाद के प्रपरी विचारधारा वे श्रतुसार आधुनिक रूप में अनेक अर्थ स्वीार 
किए हैं । प्राचीन जीवन-हेष्टि की 'पर्मगरति” 'परमपदप्राप्लि श्राधुनिक प्रय मे जीवन 
की चरित उत्तति की सक्ञाएं हैं, श्रत प्राचीन कमवाद भी नवीन कभयोग में परि- 
खत होत र जीवन दी एवं स्वाभाविक प्रत्िया के रूप से हमारे समक्ष झाया है। 
उससे प्राचीन झ्राध्यात्मिक चेतता का भ्पश् है शिल्तु वह सम्पूर्ण रूप में आध्या मेक 
बैनना नहीं है । ग्राधुनित कवि की हप्टि स 'महाभारत' के वमवाद का सैद्धान्तिर् 
विवेचत इस प्रकार है । 
मानव धरीर धारणा करते कम लक का एक महंत्वपूण्ठ अग बनाया है। अत 
उसे कर्म करना चाहिए, कमें से ही जीवन की उपलण्धियां सम्भव हैं | कर्त की व्योव- 
ह।रिक उतचर्या में सकास बसे स्यतित को बंधन में डाचता है, और फिक्स कर्म 
बन्धन मुक्त बरता है। निः्कास केस एक साधनों है, भ्रनासवर्त व्यवित कम बन्द से 
शहित कर्म मे लिप्त होवर लोक वल्याए का सापक हाता है, वही ग्रतौरिक भर म॑ 
'धरमपद है । जीवित व्यवित सिंष्फास बम साधना से, थोह-जल्थाख बरत हुगमा 
सघरीर इस परमपइ वी शातति का अनुमव करता है । हैंईेमोगी अपने प्रृछ्यार्थ के 
बल पर संमल्त सिद्धियों को झाण करता है । 
शेनयोग 
ज्ञान का लक्षर विपय वे सैवदौध करने वाली पुष्ति को जान कहते हैं ।* 
पह करण व्युलत्ययं है। भाव-व्युसत्ति के ग्रनुसार बाद में स्वरूप में आत्मा आदि तत्वे 
भति हैं? प्रथम स्थिति में ज्ञान साधन रूप हे तथा ड्वितीय मे ज्ञान स्वष्ठपास्मक हैं, 
डिसे हम ज्ञान का सिद्ध रूप भी वह सकते हैं । महाभारत मे बुत्ति रूप शान भर 
भाव रूपचान दोनो का स्थान स्थान पर विस्तार से वर्णन हुग्ना है। ए+ शोर ज्ञान 
को मोक्ष वा साथत माना है वयोककिं जान के प्रभाव में परमेश्चर प्राप्ति का यल ही 
हीं हो सकता । विषय ज्ञात के अनतर ही उसी प्राप्ति की इच्छा होती है | इच्छा 
हि 2228 पक 6 7 हल 


१ गरीहा० प्रोपनर 
२ ज्ञान जायते झनेत इति । भीता दा० माण शृषाश८ हृ० ४२२ 
३ ज्ञायतिप्नेमेलति १रख ब्युत्पत्यावुत्ति ज्ञानम्‌ । 
ज्षप्ति त्नानमिति मांव ्युत्वत्या सबिश्सानस 
सर्वतत्र सिद्धान्त पदार्य सक्षस संग्रह, पृ० झ६ 
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से निम्चय और प्रयत्न श्रारम्भ होते है, तदुपरान्त फल की प्राप्ति होती है ।* इसके 
अनन्तर 'महाभारत' में यज्ञ को भी ज्ञान-रूप कहा गया है । ज्ञान, फल, ज्ञेय श्रीर 
कर्म इन सब का अन्त होने पर जो प्राप्तव्य फल रूप से शेप रहता है उसको ही ज्ञय 
मात्र में व्याप्त होकर स्थित हुम्रा जान स्वरूप परमात्मा कहा गया है।* इस प्रकार 
परमतत्व परमात्म को ज्ञान के रूय में प्रस्तुत किया गया हैं । 

ज्ञान का महत्व : 'महाभारत' के भ्रनुतार संसार का स्वरूप ही ऐसा है कि 
इसमें भ्रज्ञान के द्वारा ज्ञान श्राच्छादित रहता है। इस कारण समस्त प्राणी मोह को 
प्राप्त रहते है ।? वे इन्द्रियों की आसक्ति के कारण कर्मो का फल भोगते शौर श्रनेक 
कष्ट पाते हैं ।* अज्नान वी निवृत्ति के बिना सुख प्राप्ति श्रसम्भव है | 'महाभारत' में 
स्पप्ट कहा गया है कि ज्ञान के द्वारा ही भ्रज्ञान का नाथ किया जा सकता है। पर- 
मात्मा का तत्वज्ञान ही वास्तविक ज्ञान है जो सूर्य के सहश उस सच्चिदानन्द घन 
परमात्मा को सहज ही प्रकाशित कर देता है ।* 

परमतत्व की प्राप्ति के लिए समस्त साधन मार्गों में ज्ञान की महत्व दिया 
गया है । सांख्य के अनुसार प्र8.ति और पुरुष को तत्वत: जान लेना ही ज्ञान है।' 
योगमार्ग में भी ज्ञान की पूर्ण महत्ता है ।” न्याय श्रपनी विशेष तर्क-प्रक्रिया के द्वारा 
परमतत्व के समुचित ज्ञान पर ही बल देता है।* वैशेपिक का भूत-विवेक भी ज्ञान 
पर ही प्राधारित है ।* उपनिपदों में तो प्रमुख रूप से ज्ञानन्मार्ग का ही प्रतिपादन 
है । आत्म-न्ञान उपनिपदों का चिन्त्य विषय है । वेदान्त में ज्ञान का महत्व सर्वोपिरि 
है ।"” बादरायण व्यास का ब्रह्म मृत्र ब्रह्म-जिज्ञासा के उत्तर में ही लिखा गया है: 





१. ज्ञान पूर्वा मबेल्लिप्स। लिप्सा पूर्वाभिसंधिता । 
अमिसंधिपूर्वकम्‌ कम कर्ममूल तत: फलम्‌ ॥ म० शान्ति० २०६।६ 
२. ज्ञेयं ज्ञानात्मकं विद्याज्ज्ानं सदुसदात्मकम्‌ । 
ज्ञानानां च फलानां च ज्ञेयानां कर्म णां तथा 
क्षयान्ते यत्‌ फजं चिद्याज्ज्ञानं ज्ञेयप्रतिप्ठितमू । म० श्ान्ति० २० दा७ए-८ 
३. अजानेनावृत ज्ञानं तेन मुह्म तिजन्तव: । म० ग्रीप्म० २६।१४५ 
४. म० भीष्म० २९॥२२ 
५. ज्ञानित तु तदज्ञानं येपां नाशितमात्मन: । 
तेपामादित्यवज्ज्ञानं प्रकाशयति तत्परम्‌ ॥। म० भीष्म० २६।१६ 
- म० द्ान्ति० श्रव्याय ३०५ 
म॒० ब्ञान्ति० श्रध्याय ३०६ 
* भारतीय दर्शन, पृ० २६१, न्यायसूच्र ४।२।४६ 
- प्रग्तपाद नाप्य, बुद्धि प्रकरण, पृ० १३९ 
१०. भारतीय दर्शन, पृ० ४२६ 
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प्रयावों ब्रह्म जिज्नागा! । भविंत मार्ग मे भी ज्ञान को पूण मत्ख प्राप्त है ।' परवर्ती 
कान के वंप्णवदाद तक वह्लभाचाय ने भी भक्ति के प्रमुख श्रग के रूप मे महा- 
त्यज्ञान को प्रावश्यक माता है ।) इस प्रदार भारतीय साधवाओं में ज्ञान का झनि- 
वार्य महत्व है। महामारत में ज्ञाग स्ापन का प्रतियादन पूर्ववर्ती समस्व दर्शनों 
झौर धार्मिक ग्राचारो से सक्लित है जो समस्त सिड्धान्तो के समन्वय के लिए भी एक 
शावदयक शुयला थे रूप में ध्वीडूल है | 

जान का विधय वेदात की उिचार-परमस्परा में सब प्रथम न्नातव्य बस्तु 
विषय है जिसका ग्रर्थ है 'प्रतिपाथ' ॥३ परमवत्व ही ज्ञान का प्रतिपाद है । गीता मं 
ज्ञतिव्प पिपय वा विभाजन क्षेत्र भौर क्षेत््ष क रद में किया गया है। छृष्णा कहते 
हैं कि क्षेत्रत्त वा ज्ञान ही वास्तविक ज्ञान है ।* 


छक्षेत्र का श्र धरीर है, भौर जो उसे जातता है प्रधाति भझ्रात्मा बहू क्षेदश 
है ।” क्षेत्र की आगे परिभाषा करत, प्रमहाभूत, भ्रहकार, दुद्धि और मूल प्रकृति 
दस इन्द्रिया, मन, पाच इन्द्रिय-विधय, इच्छा देंप, सुल्र दु ख, पूल देह पिन्ड, चेतना 
झौर घूति इन सव विकारों ते साथ सल्ेप में क्षेत्र वा स्वरूप बताया गया है, जो 
साहय कौ प्रद्ृति का ही दूसरा रूप है। गीता में कहा है कि जो जानने योग्य है तथा 
जिसे जानकर मनुष्य परमानन्द को प्राप्त होता है यही क्षेत्रद! है” क्षेवत्ष का 
स्वरूप बताते हुए वहा है, कि परमात्मा सम्पूर्ण इच्द्रियों के विषय को जानते बाला 
परुतु वाह्तव मे इन्द्रियों से रहित है । वह प्रसक्ित रहित होने पर भी सब का 
घारणुसोपण करने घाला झौर निगुरा हाने पर भी गुणों का भोग करने बाला 
है (४ बह्ी चराबर भूतो के मीतर बाहर व्याप्त है । यूदम होने से वह अविनाशों है, 
बही समोप है भौर वही दूर है ।* वह ग्राम तत्व साया से परे ज्योतियो की भो 





१ गीता शृ८६ा५४ 


२ महात्म्मज्ञान पूर्व स्तु सुहृ सं तोधिक ] 
स्मेहो भव्तिरिति प्रोक्तस्तया मुवितरनेचान्यया | 'तत्वदीप निबःघ १५४२५ 


३ वेदात के प्रतुदर्ध चतुप्टप मे प्रनुबन्ध चार हैं। विधय, प्रयोजन, सम्बन्ध 
धोर भ्रधिकारी । 

क्षेत्र क्षेत्र पोर्नान यतृतम्जञान मत मम । गीता, १३॥९ 

इंद दरोर कोन्‍्तेय केत्रमित्यमिधीयते | 

एतदइग्रोवेत्ति ते प्राह, फेचज इति सतद॒धिद ३ रीता, ११४१ 

गीता, १श५-६ 

गोत्र, १३१२ 

गौता, शाह 

गोता, १३१५ 


पे 


# की एड 


४६२ महाभारत के दर्शन का प्रभाव 


ज्योति है, ज्ञान स्वरूप, जेय, श्रौर तत्व ज्ञान से प्राप्त करने योग्य है, श्रौर सभी के 
हृदय में विशेष रूप से स्थित है ।'* श्री कृष्ण ने स्पप्ट कहा है कि वे ही सब भूतों 
के हृदय में क्षेत्रज के रूप में प्रतिष्ठित हैं ।* 


ज्ञान-पोगी : 'महाभारत' में ज्ञानयोगी को प्रायः सभी स्थलों पर समदर्शी कहा 
गया है ।* उसे कही भी भेद हृष्टिगोचर नही होता । सुख दुःख को समान मानते 
हुए, लाभालाभ को समान स्वीकार करते जो व्यक्ति जीवन के क्षेत्र में रत रहता 
है, उसे किसी प्रकार का कप्ट नही होता ।४ इस समत्व भाव को भी योग कहा गया 
है ।* ऐसा व्यक्ति ज्ञान के श्राधार पर निष्काम कर्म करता है, परन्तु वह कर्म संस्कारों 
के वशीभूत नही होता ।। इसीलिए जहां भोगासक्ति में आ्रातुर रहने वाले लोग 
सत्री-पुत्नादि के नाथ होने पर झोक करते है वहां ज्ञानी पुरुष सारासार को जानकर 
दुःखित नही होते ।" श्रज्ानियों के लिए जो भय का स्थान है, ज्ञानी पुरुप उस संसार 
से भयभीत नही होते ।5 

ज्ञान मार्ग के द्वारा ज्ञान योगी निर्मल वृद्धि को, बुद्धि के हारा निर्मल मन 
को, मन के द्वारा निर्मल इब्द्रिय-समुदाय को और इन सब के द्वारा श्रविनाशी 
परमात्मा को प्राप्त करता है ।* जिस प्रकार सम्पूर्ण जगत्‌ का प्रकाशक सूर्य 
प्रकाथ रूपी गुण को पाकर भी प्रस्ताचल को जाते समय श्रपने किरण-रामृह को 
समेट कर निर्गुण होता है, उसी प्रकार समस्त भेदों से विवजित ज्ञानी भी श्रवि- 
नाथी निगु ण ब्रह्म में प्रविष्ट हो जाता है ।* " जो कही से झ्ाया हुत्ना नही है, नित्य 
विद्यमान है, पुण्य णीलों वी परमगति है, श्रजन्मा है, समस्त प्रपंच दी उत्पत्ति श्रौर 
प्रलय का स्थान है, अवब्यय झौर सनातन है, अ्रमृत श्रधिकारी श्रौर श्रचल है--उस 
परमात्मा का ज्ञान प्राप्त कर नानयोगी उस समय परम ग्रमृत स्वरूप को प्राप्त होता 





१. गीता, १३१७ 
२. गीता, १३२७ 


३. मा० झान्ति० श्रष्याय २३२६, २३६, १६४ 

४. गीता २।३५ जा० ना० पुृ० ५५ 

५. समत्व योग उच्यते । गीता २४८, ब7० भा० पृ० ६१ 
६. म० द्ान्ति० १६४।६९१ 

७. म० द्ान्ति० १६४६३ 


री 


म० झान्ति० १६४६० 

ज्ञानिन निर्मली इत्य वृद्धि बुद्ध या मनस्तथा । 

मनसा चेन्द्रियप्राममक्षरं प्रतिपय्यते । म० झान्ति० २०६२५ 
१०. म० श्ास्ति० २०६३१ 


ि 


भट्टाभारत के दर्शन का प्रभाद ४च् 


है यही उसको सिद्धि हैं, यही उसका परमपद है झौर यही उसकी प्राध्वव्य 
प्रमगतति है ।* 
शाधुनिक काव्य पश्ाघुनिक काव्य मे ज्ञाव की सैद्धातिक विवेचना महाभारतीय 
स्तर पर नहीं हुईं है। ग्राज के युग की ग्राध्यात्मिक मान्यताओं की शिधिलता ने, कवि 
के जीवन दर्शन पर गण्मीर प्रभाव डाला है। भ्रत 'महाभारत' का ज्ञान मार्ग ज्ञान 
भीमासा उसदे विवेच्य दिपय सही बन पाए | श्राज के कदि की इस सीमा का सामान्य 
काभास हम जातू, माया और मोक्ष के सदर में दे चुके हैं | दाशतिक हृष्टि से 
प्रष्यात्म-ज्ञान मीसासा का भभाव कवि की सामाजशिकना के कारण हुआ्आा है, तथापि 
भ्रतेक स्थलों पर ज्ञान विपयक्त धारणा श्लौर ज्ञानन्भाग वा विवेचन सम्भव हो 
सका है । 
नृष्णायत' में कमें की प्रतिष्ठा वे साथ ज्ञाग को भोमासा यीता के ग्रनुदूप 
है । कम की प्रतिष्ठा के साथ ज्ञान म॑ं सबका अवसाव माना गया है।* शान रूपी 
तरशि पर चढ़ कर ही सावक समस्त पापी को पार कर लेता है। समस्त कर्म के 
बन्धमों को ज्ञान झूपी हुताशव शीक्र हो जला डालता है। ज्ञान के सम्ात ससार मे 
प्रस्य वुछ भी पवित्र नहीं है। प्रनेक योग साधनाग्रों से भी जिस बल्तु की प्राप्ति 
नही होती, उसकी प्राप्ति ज्ञाा ते सहज ही हो जाती है। जिसे ज्ञात का आधार 
प्राप्त हो जाता है, उप्ते शीक्ष ही परम शान्ति प्राप्त हो जाती है । 
तेसे हि. ज्ञान स्वरूप हुमाशन, 
करत भत्म सत्र कमरा वच्चत । 
ताते अजुत ज्ञान समाता, 
नहिं पुनीत कचछु यहि जग भाती । 
योग सिद्धि नर काज़ विनागी, 
लेंत ज्ञान ग्रापुहि भई पायी ।४ 
'जयभारत' से ज्ञान को अम्यास सापेक्ष मान! है*, सिन्तु क्षाव की मीमासा 
प्रथिक सहीक नही हो पाई । ज्ञान परमेश्वर की प्राप्ति का भमोध साधन गाना यया 
है ( शान वे दारा टी आत्म दर्णन होता है, जिससे जीवाध्मा भोर परमात्मा के भभेद 





१ भ० शाएलि० २०६३२ 
२ जगमह धर्म जदपि दिधि नाना, 
ज्ञानहि माहि सबन अवसाना । कष्णायन, पू० १३५ 
३ ज्ञान तरणिचदि तुम तबहूँ, जदहों सब भ्रध पार । हैष्पादन, पुृ० ४४ 
४ कृष्णारन, पु० ४४५४-५६ 
४ बडा प्रस्यासंसपेक्ष ज्ञान, 
शान से भी विशेष है ध्यान | न्ममभारत। पु» ३६४५ 


डद्४ड महाभारत के दर्श्षत का प्रभाव 


का ज्ञान होता है। यह बात्म-द्बत नान-सपेक्ष है ।* 

'कौन्तेयकथा' में कवि ज्ञान श्रौर कर्म के समस्य में सिद्धि की कामना 
करता है श्रौर निःशेप ज्ञान को जड़ मानता है।* इसका प्रमुख कारण यह है कि 
शुष्क ज्ञान मानव को एकास्तग्रिय वना देंता है श्रौर मनुष्य सामाजिकता के स्तर से 
पृथक हो जाता है। 

ज्ञान का विषय : महाभारत में ज्ञान का विपय क्षेत्रश्न है। अर्थात्‌ श्रात्म- 
ज्ञान से संसार की अनित्यना को जावकर, इन्द्रिय सुख की क्षण भेंगुरता को समझ 
कर, घ्यान, योगादि की क्रियराग्रों से सप्राधिस्थ अ्रथवा ज्ञानी होकर क्षेत्रज्ञ को 
जानता ही ज्ञान का परम ध्येय है। जैसा कि हम पहले भी संकेत कर घुके हूँ कि 
आज का कवि 'परम तत्व' की चर्चा कम करता है । ब्राध्यात्मिक चिन्तन की श्रपेक्षा 
उसका चिन्तन सामाजिक झणिक है, इस कारण प्राचीन साधन मार्गों का भी झाधु- 
निक संस्करण किया गया है। झ्राज का कवि "ज्ञात को 'प्रात्मज्ञाव' श्रथवा साधता 
के अनेक सोपातों के मुख्य श्रावार के रूप में न लेकर बुद्धि औ्लौर विवेक का पर्याय 
मानता है । महाभारतकार के समान वह 'ज्ञान' को केवल परमपद प्राप्ति का साधन 
न मानकर उसकी मीमात्ता सामाजिक स्तर पर करता है। “कुरुक्षेत्र! का कवि ज्ञान 
को मानव के हृदय प्र मस्तिष्क का वह आलोक मानता है, जिसके द्वारा मावव लोक- 
कल्याण के लिए हृदय की सात्विकता श्रौर कोमलता को देख सके । मानव का एक 
वाह्म स्वार्थ परायण, कठोर, हिंस्र रूप है, किन्तु उसवे हृदय में इसके विपरीत 
आातन्ति की इच्छा कोमलता, दया, करुणा, की भावना निहित है अतः ज्ञान की 
अलाका से मानव इन हृदयस्थ गुणों को जान कर समाज के कल्याण के मार्ग पर 
अग्नत॒र हो (7 दिनकर ने श्रत्यन्त समर्थ शब्दों में श्रात्म ज्ञान की मौमांसा सामाजिक 





१. हुए मिकत्तम ही तुम मन से, 
रहो कहीं भी तन से, 
तैरा परमात्मीय दुभी में 
देख श्रात्म-दर्शन से । द्वापर, पृ० १६७ 
* निःशेषज्ञान चिन्तन भन सामाजिक स्तर से हट कर 
एकान्त व्यक्ति में बत कर जीवन को जड़ कर देते । 


<प् 


<> 


फोन्तेय कया, पृ० ७८ 
* पएकल मुकुट परे दोनों के छिपा एक जो नर है, 
प्रन्तर्वासी एक पुरुष जो पिडों से ऊपर है। 
जिस दिन देख उसे पायेगा मनुज ज्ञान के बल से 
रह न जायेगी उत्तक हृष्दि जब मुकुट श्रौर बल्कल से । 
उत्त दिन होगा सु प्रभात नर के सौभाग्य उदय का 
उस दिन होगा शंख घ्वनित्त मानव फी महा विजय का। कुरुक्षेत्र, १० १५१ 


नै 





महाभारत के दगन का प्रभाव है 


इष्टि मे की है। आज के मानव का साध्य परमपद कौ प्राव्यि हो या न हो, वह 
भाध्यात्मिक वैयक्तिक साधन है, किल्‍तु सामान्य मानवीय गुशों का प्रसार भत्यन्त 
प्रावश्वक है । जब तक इन गुस[ोों को पहचान कर इनका विल्लार नहीं होगा तब तके 
भाध्यात्मिक ज्ञान भी मानव या कल्याण नहीं कर सकेगा। 

दिनकर सहामारत्तीय ज्ञान मार्ग की भान्यना को आया से स्वीकार करते हैं । 
“महाभारत का प्रतिपाद्य आत्म ज्ञान से परमपद की भ्राप्ति है। व मानव मात्र की 
ग्रवप्ड प्रभिन्‍तता में विश्वास रखने दाला आझ्रास्थावान कवि ज्ञान की मायता से 
प्रभावित है। किन्तु उसका ग्रपने युग के प्रति भी कुछ उत्तरदायित्व है, जिससे वह 
बचना नहीं चाहता, इस कारण वह आस्था के मूल को यथावत रखकर उसवा य्रुगा- 
नुझरूत परिवर्तत करता है। कवि का हैढ विचार है, कि मानव जिस दिन मिस 

हृ्यमान सप्तार में झमिन्नता, प्रेम, सौहाद, करुणा दया, भंमत्व का सघान झपने 

ज्ञान-चश्षत्रो से बर लेगा, उस दिन उसे सम्मवत वही परमानन्द प्राप्त होगा, जो 
झाध्यात्मिद मायता में योगी को ब्रह्म के साक्षात से होता है 

ज्ञान योगी “महाभारत में उत्नखित ज्ञानयोगी के लश्तणों में 'जयभारतां 
के युविष्टिर 'प्रगराज', 'रश्मिरपी' के कणों, 'कौस्तेय कया! के भ्रजुन पुर्स सिद्ध 
व्यवैत हुए हैं। महाभारत” में स्पष्ट कहा है कि भोगासक्ति में लिप्त व्यक्ति स्त्री" 
पुन्नादि के नाथ पर शोक करते हैं, कियु ज्ञानयोगी साराघार को जानकर दुखित 
सहीं होत* आधुनिक दाव्य के प्रमुख पात्रों में हमे वही लक्षण दिखाई देते हैं । 
द्रोपदी धौर वन्धुओं के पतन पर युघिप्ठिर शोक मे करदे शुद्ध भात्मा वा प्रातन्द 
प्राप्त करते हैं ।* यहा युधिप्ठिर ज्ञानबयोगी के रूप में प्रतिष्ठित हैं 


योगमार्भ 
'महाभारत' में योग सिद्धान्त को ब्यापद मीमासा है | भीष्मस्तवराज, गीता 
दान्तिपर्व मे प्रनेक अ्रध्यायों मे योग की स्वतन्त्र विवेचना को गई है। योग मार्ग 
भहामास्त' का मुख्य मार्ग है, योग की स्थिति गीता” में कर्मवाद के साथ योग 
१ सोक़ प्रातुर जताते विराबिण- 
स्तत्तदेव बहु पद्य श्ोचत । 
ततन्न पश्य कुशलानशोचतो 
ये विदुस्तदुनव वद सपना ॥ सा शान्ति सजा 
२ उत्त विषम दश्चा मे पष्ठ करनो ट 
_ क्या हो सहिष्ण ये वे विनयो, 
मिकले उनके से पुद्द वही 
जो हुए भरत में प्रभृतिजयो । जपमारत, पु० ४ंडरे 


बना ध्का 


रू 
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कर्मसुकौणशलम्‌' कहकर स्वीकार को गई है । योग-पिद्धान्त की प्रमुख बात यह है 
कि मन सर्वेथा इन्द्रियों की कामना के वश्ीभूत इच्छाग्रो में चक्त लगाता श्रौर जीव 
नाना कर्म करके विपय भोगों में लीन होता है। मन वी निविकारिता के श्रभाव में 
प्रात्मा का तेज प्रकाशित नही होता और श्रात्म तेज के अभाव में मोक्ष प्राप्ति 
प्रसम्भव है। अ्रतः मोक्ष प्राप्ति के हेतु श्रात्मा का प्रकाश झ्रावश्यक है, जो मन की 
शान्त स्थिति में सम्भव है । 
चत्त-वृत्तिनिरोध-वासना-निरोध : योग तत्वज्ञान का मूल मंत्र यही है कि 
वासना-निरोध करके चित्त-निरोध करना चाहिए। चित्त-निरोध में यम, नियम, 
आसन श्रादि करने पड़ेंगे, क्योंकि इन योग कर्मों के कारण मन स्वस्थ होकर गान्त 
बैठेगा और भ्रात्मा का प्रकाश होगा । योगी साधक पंचप्राण, मन, इन्द्रियों के निरोध 
सेटसाथना के चरम लक्ष्म की प्राप्ति करता है श्रीर योग के वल से राग, मोह, काल, 
ऋषघआदि को जीत कर परमपद को प्राप्त करता हैं।' समाधि के द्वारा योगी 
ग्रात्मा को परमात्मा में स्थिर कर श्रचल हो जाता श्रौर परम अ्रविनाशी पद को 
प्राप्त करता है * महाभारतकार ने योग को परम वल कहा है,” जिसके कारण योगी 
प्राण को वश में करता है श्नौर उसके पश्चात्‌ इसी शरीर से दशो दिश्ाश्रो मे स्वच्छन्द 
विचरण करता है ।* 
स्थूल श्रौर सुक्ष्म योग : महाभारतकार वेद में वरणित्त दो प्रकार के योगो 
का वर्णन करता है | स्थूल योग श्रणिमा महिमा आदि झाठ प्रकार की सिद्धि प्रदान 
करने बाला है और यूक्ष्म योग (यम, नियम, श्रासन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, 
ध्यान, और समाधि) श्राठ अ्रंगों से युक्‍त है ।* सूक्ष्म योग से परम पद की प्राप्ति 
होती है । 
समुणख-निगु स-साधन : योग के दो मुख्य साधन है--सगुण श्रौर नि ण । 
| किसी;विणेष देश में चित्त की स्थापना 'घारणा' है । मन की धारणा के साथ किया 
गया,प्राणायाम सगुण हू और देश-विशेष का शप्राश्नय न लेकर मन को निर्वीज 
समाधि में एकाग्र करना निगु ण प्राणायाम कहलाता है ।£ वस्तुतः सग्रुण प्राणायाम 
साधना का प्रथम स्तर है शौर निगु रा द्वितीय सोपान है। इसके श्रनन्तर जितेन्द्रियता? 





१. म० शान्ति० ३००'११ 
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मध्य रात्री के दो प्रहरो मे सोना," एकातवास," मत को झहकार में प्रहकार को 
युद्धि मे, दुद्धि को प्रकृति मे स्थापित करना योगी की साधना है।* योगी इस 
साधना की पूणता के साथ समाधि में स्थित होता है श्ौर भ्रपेरे मे प्रज्ज्वलित 
ग्रस्ति के समान हुदेयग देश में स्थित ज्ञांव स्वरूप परब्रह्म' का साक्षात्तार 
करता है ।* 

योग का व्यावहारिक रूप व्यास-शुक सवाद में व्यास जी ने योग की 
दाहनिक विवेचना बरवे योग क॑ व्यावहारिक रूप की व्याख्या की है। योगी 
योपाम्यास द्वारा परमात्मा का साक्षाक्वार वरते है ।६ योग का व्यावहारिक रूप यह 
है कि योग से चित्त वी छुद्धि के रूप में काम, कोष, लोभ, भय का उच्छेदन होता 
है,' जिससे योगी सामाय विषय भोगो से विरक्त होता भौर दम्म का त्याग 
करता है ।४ 

योगो के लिए प्रहिसात्मक बाणी का प्रयोग ही श्रेयस्कर है, उसे समस्त 
ससार को ब्रद्म वे सवल्प का परिणाम भानक्र आचार-शुद्धि से विचरण करना 
चाहिए * यहाँ तक योगी व्यावहारिक घर्मो का भ्राचरण करता है। इसके भागे वे' 
आचरण साधनात्मक हैं मौर परमपद की प्राप्ति कराते हैं । 

ध्यान योग मोक्ष प्राप्ति के हेतु ध्यान वा झनुष्ठान करने वाले योग को 
ध्यान योग कहा जाता है ।* ध्यान योग व साघत का मूल रूप यही है कि परचेन्दियों 
को मथ डालने वाले विंपयो की प्रोर ध्यान योगी का मत ने जाय | जब योगी 
इन्द्रियों सहित मन को एकाग्र कर लता है तभी प्रारम्मिक घ्यान मार्ग का भ्रारम्भ 
होता दै, * " भौर बह नित्य यागाम्यास के द्वारा शान्ति की प्राप्ति करता है। ** ध्यान 
योग की व्यावहारिक भावश्यकताझों मे आलस्य, खेद और मात्सयय-त्याग का महत्व 
अधिक हैं क्योहि इस वृत्ति विकास के त्याग से ही मन ध्यान में स्थित हो सकता 
है। पांसन, प्राणायाम, प्रत्याहार आदि समस्त मोग साधनों का उपदेश भीता देती 
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है। ध्यान योग की स्वीकृति का मुख्य कारण यह है कि ध्यान के द्वारा शुद्ध, 
परिष्कृत चित्त को ही ईश्वरापंण किया जाय । इप्त दृष्टि से गीता शुष्कयोग का पक्ष 
ग्रहरा न करके भगवदुष्याव के साथ समस्वित करती है। ज्ञान-विज्ञान से पूर्ण, जिते- 
ौस्द्रिय, विकाररहित योगी युक्त होता है किन्तु जो “युक्त योगी अपने श्रन्तरात्मा 
को ईश्वरापंण करके पूर्ण श्रद्धा से भजन करता है वह युक्ततम” होता है ।" 
योगिनामपि सर्वेपा मद्गतेनान्तरात्मना । 
श्रद्धावान्‌ भजते योमां स में युक्त तमो मतः ॥* 


'महाभारत' की दृष्टि मे योग केवल शारीरिक चेप्टा है । श्रत: उसे योग भौर 
भक्ति का समन्वय अ्रभीष्ट है । 


प्राधुनिक काव्य : योग की संद्धान्तिक मीमासा श्राघुनिक काव्य मे प्रायः नहीं 
हुई है । तथापि स्थान-स्थान पर महाभारतीय पात्रों की उस साधनात्मक स्थिति का 
चित्रण श्रवश्य हुआ है, जिसमें योग-साधना की छाप स्पप्ट है। 'कृष्णायन' में मिश्र 
जी ने योग के श्रम्यास के द्वारा चित्त की एकाग्रता का प्रतिपादन करते हुए, भ्रमित 
चित्तवृत्ति का शमन योग द्वारा उपस्थित किया है। योग साथना में लीन साधक 
श्रन्तत: ईश्वर को प्राप्त करता है ।? 'क्ृष्णायन” का कवि 'महाभारत' के कृप्ण के 
शब्दों की पुनरावृत्ति करते हुए योग का प्रव॒ल समर्थन करता है कि कोई भी योगी 
सांसारिक माया जाल से मोहित नही होता श्रत: हे श्रजु न तुम सब कालों में योग 
युक्त रहो, क्योंकि यही योग वास्तविक मार्ग है।” योगी यज्ञ, तप, दान से परे 
'भ्राचस्यान' को प्राप्त करता है ।* 'जयभारत' में विपयों से विरल और इन्द्रियों को 





१. गीता, ६।११-१८ 
२. गोता, ६४७ 
३. श्रपि मोहि मन बुद्धि धनंजय, 
मिलिहो मोहि मंह अंत श्रस्तंशय । 
योग युक्त फरि फरि प्रन्यान्‌, 
चित्त न्रमत इत उत नह जायू, 
फरत सो परम पुरुष कर ध्याना: 
पाचत शब्रंत दिव्य भगवाना । छृष्णायन, पृ० ५६६ 
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परे जो प्राधस्थान, पावत योगी जानि यह ॥ हृष्णायन, पृ० ५७२ 
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वच्य में करते वाले साधक को योगी “स्थित प्रज्ञ! कहा है" युधिप्ठिर को सामान्य 
एक अतासक्त योगी के रूप से चित्रित क्या गया है । * 'कौन्तेय कथा वा प्रजु न 
तप, योग भौर ध्यान से ही शिव के दर्शन कर सका । योगी कौ परमात्मा प्राप्ति वे 
प्रनेक सोपान पार करने पड़ते हैं, श्रत भ्रजु न प्रथम चित्त-वासना निरोध से समा- 
धिर्थ होते हैं, सतत साधना स उनके हृदय में आलोके झाता है भौर शिव पहले उप- 


चैतम मे, तत्पइचात चेतन मे दर्शन देते हैं ।3 भ्रजुन की साधना को यह प्रत्रिया योगी 
की प्रक्षिया है 
तवीन सापनात्मक प्रक्रिया आधुनिक कात्प में योग साथना का भी 


नवीनीकरण किया है। मानव अप क्षुद्रत्व भ्रौर स्वायें को भावना का त्याग बरके, 
प्रनासकत सापस्तारिक की तरह जीवन यापन करे, भ्रपने को भ्रक्तिचा मानकर दूसरे के 
महत्व का समझे झौर झनावद्यक रूप से ग्रन्य लालसामी में न पडकर नियम एवं 
सयम से रहे । ऐसा पुरुष भी योगी ही माता जाएगा । 'योग' को बेवल योगासन, 
घ्योन, धारणा का रूप मानकर प्रात्मत्याग, सन्तोष भौर चतुमुं सी सदभावता के 
प्रसारक को भी योगी कहा है। जौ योग के दस रूप से ससार का वह्याण वर 
सकता है, वह प्रपने कर्म से विश्व वी उन्तृति मे सहायक होता हे । कुरुक्षेत्र! के 
भीष्म युधिप्ठिर को ऐसे हो प्रदासवत योगी का उपदेश दते हैं ।* इस उप- 
देश मे कवि की वह घारणा स्पष्ट हुई है, जिसे वह मानव को सर्वोच्च गति को 

झ्राघार मानता है ।* योग, तप, ज्ञान आदि के विपय में भाज के कवि की घारणा 





१ किसी से जिन्हें नहों है मोह 
नहों है शिहें कित्ती ये द्रोह, 
रहें जो राग रोष-भय हीन 
वही हैं स्थित प्रज्ञ स्वाधीन | जयेमारत, (० ३३५ 


२ जयमारत्त, पृु० ४४३ 
रे भ्रो समाधित्थ चितन में जाप्रत थी शिंव की प्रतिमा 
कप्पित नियात दीपक-सी फिर ठहरो होक्षर गहरी । 
ज्ञिव उपचेतन मे भ्राए फिर चेतन में चितत से, 
ध्यानस्थ प्रकृति से पाया शंकर या दहन मन से । फोन्सेम क्या, पृ० ६० 
४ जिस तप से तुम चाह रहे 
पाना वेवयल मिल सुख को, 
कर सकता है दूर वही क्तप, 
भ्रमित नरों के दुख को । कुरुक्षेत्र, पृ० १२५ 
रू प्रेरित करो इतर प्राणी को 
निज चरित्र के दल से, 
भरा पृण्य वो क्रिश प्रजा में 
झपते तप निर्मल से | धुदक्षेत, प० १५२ 
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नितान्त बौद्धिक आधार पर टिकी हुई है। महाभारतकाल में योग साधना परमपद की 
प्राप्ति का प्रमुख साघन थी किन्तु राज के युग में मानवता का विकास युग कीं 
सर्वोच्च पुकार है, भ्रत: श्राज का कवि, विशेष रूप से राज दंड घारी योगी 
रूप को दलित मनुप्यता के उत्वान का साधक बनाने के लिए प्रयत्नणील है। महा- 
भारतकाल की साधना और श्राघुनिक साधना में परिलक्षित भ्रन्तर युग की व्यापक 
समस्याग्रों से सम्बद्ध है। उस काल के योगी के लक्षणों में अहिसा, त्याग, श्राचरण 
शुद्धि, सत्य, सरलता, क्षमा, सम्पूर्ण प्राणियों में समभाव, जितेन्द्रियता आ्रादि गुणों 
का समावेश आ्राव्यात्मिक साधना के स्तर पर था" किन्तु वे सभी लक्षण शआाज के 
योगी में सामाजिक और मानवतावादी स्तर पर अभिव्यवत हुए हैं ।१ भीप्म, मानव 
के जीवन में अनस्यूत शाइवत विडम्बना की व्याख्या करते हैं कि मानव शभ्रादि काल 
से 'अमरत्व' को दूँढता श्राया है। कही पर इसके साधन रूप योग, ज्ञान, भवित 
आदि को प्रपनाया गया, किन्तु जीवन में व्याप्त द्वोह. हेप का विप मानवात्मा की 
स्‍्नावुश्रों में भरता ही रहा | भीष्म के ही घब्दों मे कवि का अ्भिमत है कि वास्त- 
विक, आ्रात्मिक शान्ति प्राप्त करने के लिए ज्ञान दीप को प्रज्वलित कर वैराग्य मे राग 
श्र राज दंड धारण में योग के समावेश द्वारा मानवता का नवीन मार्ग दर्णन करना 
श्रावध्यक है ।* 
भक्त मार्ग 

भक्ति का स्वरुप्‌ : “भवित' घब्द वी व्युत्पत्ति 'भज सेवांया” धातु से होती 

है, जिसका श्रय॑ है सेवा, आराधना इत्यादि । परमात्मा के प्रति श्रद्धा अथवा प्रेम 





१. मनसबचेन्द्रियाणां च कत्व॑क्ाग्रय समाहित: । 
पृवरात्रा पराघ॑ च धारयेन्सन श्रात्मनि ॥ म० शान्ति० २४०।१४ 


है जे 25 
विघृमइव दीप्ताचिरादित्य इव दीप्तिमान । 
वद्युतो४ग्निरिवाकाणे हच्यते 


स्यते3सत्मा तवाइक्षमनि । म० झान्ति० २४०१६ 


हे 


कुरक्षत्र, पु० १०८ 
३. सोजना इसे हो तो जलामओ शुश्न ज्ञान-दीप 
णे बढ़ी बीर, कुरक्षेत्र के इमसान से, 

राग में विराग, राज दंड धारी घोगी बनो 

नर को दिखाओ पन्‍्च त्याग-बलिदान से, 
दलित मनुष्य में मन्ृप्यता के भाव भरो 

दप को दुराग्नि करो दर बलवान से 
हिम-शीत भावना में श्राग श्रनुभूति की दो 


छीन लो हलाहल उदग्न श्रभिमान से छुरक्षे १०६ 


महामारत के दशन का प्रभाव ७६ 


भाव भवित का झाधार है। जहां ज्ञान झ्रादि प्रन्य मार्गों में प्रमुष हूप में तत्व विन्तत 
प्रधान रहता है, घहा भतिते में माव को प्रधानता है। गत भगवबात के प्रति भकते 
का रागात्मक समपंण है। मगवच्छरणा गति, प्रपति, उपससना, ग्रादि नामों से भी 
इसी मार्ग का ग्रभ्धान होता है। मारतीय धर्म साथना में भवित मार्ग को 
प्रतीत महत्व है। महाभारत में जिस सात्वत्‌ था भागवत्‌ धर्म का श्रारस्मिक रूप 
दिखाई देता है, परवर्ती पुराणों, सूत्रों एवं भन्य सम्प्रदाया ने इस स्िद्धाल का विवात्त 
करते हुए, उसे भाव की झनेव' रहस्यमश्री कोटियों तक पहुँचा दिया है । 
सहामारस-पूर्द सश्ति कम, ज्ञाद और मत्ति मद की सतातनी दुनिया 
हैं । यद्यपि वैदिक युग में कर्म काइ की प्रधातता रही फिर भी वहा जान की उपक्षां 
सम्भव नहीं थी । वेद भारतीय ज्ञान के आदि स्रोत हैं। वैदिक ऋषियों ने प्रकृति 
की प्राणदायिनी ज्ञक्तियों के प्रति भ्रतेक स्थतों पर अपनी रागात्मक्ता वा नी 
परिवय दिया है । देवताप्रो वे प्रति नहा प्लक्ति होकर बैंदित ऋषि अपनी श्रद्धा 
समपित करते हैं वहीं हमे मक्ति भाव वे मूल रूप वा दशन हो जाता है। आग्वेद 
पे ही ऐसे अतेक स्घल है जहा प्रभु की सेवा में प्रपनी वृत्तियों वी सजम्ननां उसी 
रूप में दणित की गई है तिम हूप में पति पत्ती की सजग्नता होती है। बहा च्हां 
गया है कि 'सुर्र का ज्ञान रखने वाली, एक ही माग में बढ़ने वाली प्रभु प्राप्ति की 
कामना से युवदर मेरी समस्त बुद्धिया झ्राज प्रभु वी सेवा में लगी हुई हैं और जैसे 
स्त्रियां प्रपने पति का झ्रालिगन करती है वँमे ही मेरी बुद्धिया ऐद्य शाली पवित्र 
प्रमु का भ्रानिगा सुरभा वे लिए करती हैं ।* एक प्रथ मात्र मे सबंशवित सम्पस्त 
प्रभु रे साथ अपनी बुद्धि का बैंपा हो स्पृश्त करने की कामना बी गई है, जैसे 
कामनाशौल पत्नी कामना युकतर पति का संख्यर्श करनी है ।* अ्रनेक' स्थलों पर 
विष्णु और इन्द्र” दे प्रति सामीप्य की उक्‍क्ट भावना की ग्रभिध्यवित हुई है। 
+ उपविपदो वे काल तक भ्रातते रहस्यमयी भाव साधना्रों वे पझ्रनेत' सम्प्रदाया 
का निर्माण हो चुका धा। उपनिपदों में प्रणु३-विद्याट दहूर विद्या' मधुविद्या* 





१ ऋग्वेद, १०४३१ 
२ ऋग्वेद, १६३११ 
३ इम में बल्शा श्रुधी हमवचा च मुइय, त्वामवस्थुराय के ) 
ऋतवेद, १४२४॥१६ 
४ त्वहिन पिता दतों तव भाता शतकतो दमूुधिय | ऋधाते सुभही पहे। 
ऋग्वेद, ८ा६८॥१४६ 
५ छादोग्यंउपर्नियद्‌, १३४॥१ 
छा दोश्ययपनिषद्‌, ८। है।* 
घुहदारण्यक उपनिषद्‌ २४५१४ 


एठ अत 
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थ्रादि का विवरण मिलता है, जो तत्कालीन भवित सम्प्रदायों का ही स्वरूप है । 
भवत और भगवान्‌ के सम्बन्ध में यहां कुछ श्रधिक भावात्मकता का विकास हुआा 
है। तथापि यह कहता उचित होगा कि उपनिपदों में ज्ञानमार्ग की प्रधानता के 
कारण भवित का रहस्पात्मक स्वरूप ही श्रधिक प्रस्फुटित हुम्ना है । 
बृहदारण्यक उपनिपद्‌ में सृप्टि का आ्रारम्भ जिस झ्रात्महूप से माना गया है वह 

भी रसात्मक स्वरूप है ।* उसके साथ एकत्व की जिस कामना का प्रकटी करण 
उपनिपद्कार ने किया है उसमें भी तीम्न रागात्मिकता, भवित का श्रकाशन हुम्रा है । 
यह माना जाता है कि व्वेताइवतर उपनिपद्‌ में भक्ति बव्द का प्रथम प्रयोग हुआा 
है । यह भक्ति गुरुभक्ति है और कहा गया है कि जैसी भवित देवताश्रों में होती है 
वैसी भक्त गुरु के प्रति होनी चाहिए ।* 

पहले कहा जा चुका है कि पांचरात्र मत का श्रारम्भ भी महाभारत-पूर्व 
युग में हो चुका था श्रौर इस सम्प्रदाय के भी अनेक ग्रंथ उपलब्ध थे। “महाभारत ' 
भी इस सम्प्रदाय के श्रारम्भिक विकास का सूचक है | अपितु कहना यह चाहिए कि 
महाभारत” में भक्ति भावना का जो स्वरूप मिलता है, वह बहुत सीमा तक इसी 
सम्प्रदाय की देन है । 'महाभारत' का यह भवित स्वरूप संक्षिप्त में आगे वशणशित है । 

महामारत में भक्ति का स्वरूप : भवित भावना श्रपने स्वरूप की स्पप्टता 
के लिए जिन दो अ्रवलम्बनों पर गआ्राधारित है, वे हैं उपास्य श्रौर उपासक । वेद श्रौर 
उपनियद्‌ काल में उपास्य का स्वरूप प्रायः श्रव्यकत ही रहा परन्तु भवित का स्वरूप 
उसी क्षण वलशाली प्रवाह के साथ विकसित हुआ, जिस समय श्रवतार वाद की 
स्वीकृति भारतीय धर्म में हुई । 

डांडेकर इस मत को स्वीकार करते हैँ कि वेदों में श्रवतारवाद को कोई भी 
स्पष्ट सकेत नही, हां, कुछ ऐमे स्थल श्रवश्य मिल सकते है जिनमें इस विचार का 
मूल रूप पाया जाता है। वेदों में विष्णु को श्रन्य सब देवताओं में महत्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त हो चुका था।४ किन्तु विष्णु का कोई श्रवतार बिद' या 'उपनिषदः में 





१. चृह॒दारण्यक० १४ १-३ 
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मान्य नही हूँ । “महाभारत का भागवत धर्म थीहृष्ण को प्रपना उपात्य मानता है 
भौर उन्हें विष्णु से प्रभिन्त बताता है। 'भहाभारत' में ही मानव ईद्वर की प्रथम 
क्ल्ाना हुई है, ऐसा अतीत होता है * और यह महाभारत के महत्व को स्थापित 
करने वाला एक प्रत्यन्त महत्वपूर्ण तथ्य है । 
/ 'मअहामारत ते भविंत में इस अवतारवाद वे साथ ही ब्यवत शौर सशुण तत्व 
का सैद्धाम्तिक समावेश वर लिया । गीता मे कृष्ण ने करा हैं--- 
बनेशोउथिक्तरस्तेपाब्यवतासवत चेनसाम्‌ । 
भ्रव्यकता हिं गतिद ख॑ देखदिभरवाप्यते ॥* 

भ्रथति भ्रव्यक्त उपासकों का मार्ग अधितव वनेददायत्र होगा! है! झत अगले 
इसोरों में व्यक्त की उपासना का प्रतियादत' विया है ।+ “महामारत' की भक्ति का 
यह स्वरूप प्रतीव ऋतिवारी था जिसका विकास परवर्तीवाल की वंप्णंव उपासना 
मे परिलक्षित है ॥ 

सहाभारत का उपात्य महाभारत वे उपास्य तिविदादरूप से श्री #प्ण ही 
हैं। कथा थिक्राप्त के अन्तर्गत पाडदों के राजमुय यज्ञ भे श्री इप्णा को ही घुजा का 
प्रासन प्रदात किया गया था ।* प्रस्मत्र आध्यात्मिक प्रसयो से भी श्री कृष्ण को ही 
परदेवता सिद्ध किया गया है वन पर्व के मार्जस्डेय पसग में वालमुवुन्द झौर सश्री 
कृष्ण को अभिन्‍तर मातत कहां गया है कि दारायण विष्णु, बहा, शत्र, शिव, सोम, 
कहपप, प्रजापति, घारा, विधाता, यज्ञ, भग्नि आदि मभी का स्वरूप श्री इष्ण ही 
हैं| इस सृष्टि से श्री #ष्एा से अतिरिक्त अन्य बुद्ध भी नहीं है । थी भदमगवद 
गीता में भो थी कृष्ण वो विभूतिया को विभूति योग में ऐसा ही व्यापक वर्णन 
है ।* श्रो कप्ण का विराटस्वरूर इस समस्त विभूतियों का प्रत्यक्ष रूप है ।* वे ही 
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ब्थ्‌ 


चराचर के पति है भ्ौर सव जगत उन्हीं से उत्पन्न है। वन पर्व श्रौर गीता दोनों 
स्थलों पर श्री कृष्ण ते अपने ग्वतार का कारण बताया है ।"**"** जव-जब धर्म को 
हानि श्रौर अब का उत्थान होता है तव-्तव मैं श्रपने को मानव रूप में उत्पन्न 
करता हूं । साधुप्रों के परित्राण और दुप्टों के विनाश के लिए मेरा युग-युग में श्रवत्तार 
होता है ।* वे यह भी कहते है कि मुझ देह बन्च परमात्मा को भनेक व्व क्ति समझ 
नही पाते । वस्तुत: में ही इस जगत का मूल चक्र-घार हूं । 

मार्कण्डेय ने अपनी प्रार्थना में श्री कृष्णा को पुराण पुरुष, विश्वु श्रौर हरि 
बताया है ।* 'महाभारत' के नारायशीयपर्व श्र गीता में श्री ठर.प्एा के इस परमात्म 
रूप का अतिविस्तत वर्णन है । वस्तुत: महाभारत काल मे प्रचलित समस्त ब्रह्म रूपों 
का पर्यवसान श्री कृष्ण के स्परूप में होता हुआ दिखाई देता है | वहां उनकी स्पप्ड 
घोपणा है कि मुझसे परे और कोई नही है ।? शाति पर्व मे भगवान्‌ कृष्ण को संपूर्ण 
तोकों का पालक, और संहारक बताया है, श्रत. वे ही सव प्रकार से भजनीय है। 

इस प्रकार महाभारत में उम भक्ति श्ांदोलन का मूल ज्लोत विद्यमान है, 
जिसका साहित्यिक विकास परवर्ती दार्यतिक ग्राचार्यो के सिद्धान्तो से हुआ । 

श्राधुनिक काव्य : ब्राधुनिक काव्य की भक्तिवादी विचारधारा मूलतः मध्ययु- 
गीन भक्ति आंदोलन से प्रभावित है । महाभारतीय प्रवन्ध काब्यों में व्यवत भवित की 
विचारधारा पर 'महाभारत' और परवर्ती भक्ति सिद्धांतों का सम्मिलित प्रभाव पट्टा 
है। महाभारत मे पांचरात्र और सात्वत मतो के अन्तर्गत भक्ति की संक्षिप्त मीमांसा 

४ है । गीता में भगवान्‌ कृप्ण ने सर्वस्त्र समर्पगा करने की प्रेरणा के हारा भवित के 

मार्ग को भवत के लिए सुलभ किया, इसके अ्तिरिवत्त ज्ञान, योगादि की सभी साध- 
नात्रों को ईश्चरापंग करना भी भवित मार्ग का एक रूप ही है । 'महाभारत' प्रदिपा- 
दित भवित मार्ग का प्रभाव आधुनिक प्रबन्ध काव्यो की विस्तृत सामाजिक भाव भूमि 
पर बन्नतत्र परिलक्षित होता है । 


॒मर्पणे के सिद्धांत के 
भी प्रमस पात्र भगवान 


३ 


में गुप्त जी ने गीता दे अनुसार भवत थेः सर्व 
है, आर महानारतीय प्रवन्ध काब्यों के 


उल्लेख किया 


न्चती 


स० घन० १८६॥२७-२६, ३९ 
मस० बन० १८६९।५४८ 
म० झान्ति० ३४५॥२२ 
म० दान्ति० ३४८८८ 
* शोई हो सब धर्म छोड़ तू 
करा, वस मेरी बरण घरे, 
डर मत, कौन पाप वह, जिससे 
मेरे हाथों तू न तरे ? द्वापर, पृ+ १२ 
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इषा में मटूट झास्या रखते हैं। उनके दारा कृष्णा वी भक्ति का प्रतिपादन कवि का 
प्रमुख ध्येय रहा है । मक्ति को सैद्धा विक विवेचता भ्रमवा उसके विभिन्‍त नक्षणों वे 
विषय में झज का क्ति ज्ञान, योग झादि के समान हो विवार करता है। जियद्थ 
बर्या से युधिष्टिर भवित-भावना से झापूरित होकर कृष्ण का स्तृदन करते हैं ।! महा- 
भारत काल मे कृष्णा मे वैदिक यकज्ञीं वी बहुलता को समाप्त वर भक्ति की स्थापना 
की थी, ध्राज दा दचि उसी स्वर मे पूजा, पाठ भ्रादि को मानता हुआ भी वस्तुत 
निर्मेम हृदय की रागात्मिका वुन्ति "भक्ति कौ प्रम्रुत मावता है ।* यही बारणा है 
कि यज, तप, दान श्रादि से भक्ति का एक करा भी अधिक महत्वपूणा है, गिसे भगु 
तत्काल स्वीकार करते हैं,” यह विष्व ग्रगाघ सागर है तथा इष्प की मकित के 
विंता भवसागर से पार नहीं उत्तरा जा सकता । इृष्ण सागर में हृथ्ण के 
ईश्वरत्व का प्रतिपादन करते हुए बृष्णा के भवतारत्व में भक्ति की स्थापना की गई 
है। यहा पर भौ इष्ण की स्तुति उपास्यदेव के रूप मे +रके उसे भविव में ही प्राप्त 
बधाया गधा है । 

पूद्रय प्रयास क॑ कि ने भक्ति मार्ग का उसी रूप में नवीय झालेखन 
क्या जिस रूप में कृष्णा चरित्र मे परिवतन किया । पौराशिव भक्ति सिद्धाते की 
व्यावहारिक उपचर्पा को हरिशोध जी ने नैतिज्ष बुद्धिधाद और भादशवाद की झापु- 





१ भ्राक्ार-हीन तथापि छुम्र स्राकार सतत घिद्ध हो, 
सर्वेक्ष होक्ए भा सदा तुम प्रेमन्‍्वक्य प्रसिद्ध हो । 
इरते तुम्हारा हो मनन, मुनिरत तुम्हीं मे ऋषि सन, 
सन्तत्त तुम्हीं को देखते हूँ ध्यान में वोदाद्र भी । 
श मः हम 
जय पूर्ण पुरुषोत्तम जनादन, 'नंपानाथ, जय॑दृपते, 
जय-जय दिम्मो, भच्युत हरे, मात पते, माया पते 
जयद्रय चंध, पु० ३5६५ 
२ च्यज्न नहीं, देश देखेंगे 
श्रद्धा-मवित तुम्हारी | दादर, पृ० ६३ 
३. यज्ञ, कप, दाल, मजन-मोजन । 
अवित दा बहद एक मी कण, 
ग्रहण करता हूँ में तत्क्षण / जवभारत, हु० देश 
४ भव सांथर पंष प्रगाद भरो । पद इच्छा जहाम दिना से तरो | 
सहि दुस्तर सागर पार दिना । हरि सर्ति ग्रनन्‍्य कथा रति ना 
'कृष्णाररए, ए० ४ १६- 


भू कृष्ण सागर, १० २३६ 
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निक सीमा में उपस्थापित किया है। जिस प्रकार भगवान्‌ क्षप्णा 'प्रिय प्रवास' में 
मानवोत्तर रूप में चित्रित है, उसी प्रकार भक्ति भी लोक सेवा, लोक संग्रह का पर्याय 
वनकर व्यक्त हुई है।' भक्ति को पौराणिक परम्परागत घारणा के विरुद्ध यह 
परिवतंनकारी अनुष्ठान युग की विकसित बौद्धिक चेतना का अभिनन्दन करता है । 
आधुनिक काल के महाभारत प्रभावित प्रवन्ध काव्यों में इसी आधार पर भक्त की 
'विवेचना हुई है। 


््ज-त-तमतमभ+त+७....ह..क्‍हु॥.ुह0ह 


१- प्रिय प्रवास, सर्ग १६ 


उपसंहार 


अपने इस विस्तृत भरध्ययन से हम इस निष्वर्ष पर पहुँचने हैं कि यह प्रभाव 
परम्परा कमी शिधिल भोर कभी व्यापक रूप से रहो | सभो कवियों ने महाभारत 
के कथानक को तंतालीन गृग-चेतना के भावतोक में विच्यस्त क्या । उन्होंने जोवन- 
साधना वे श्रदेक पक्षों को 'महामारत' से उठाकर उन्हे भौर भी भेधिव' लोकप्रियता 
देकर युगीन सम्पता के शिखर-चंतन्प से मष्डित वरके, काव्य के सुन्दर भावरण मे 
प्रस्तुत किया ॥ इससे स्‍भ्ाज की समस्याएं प्रावीन सस्कृति भौर सम्यता के श्रालोक 
भें विवेचता का विषय बनी ॥ महामारत' के प्रभाव को भाज के कवि ये उतनी मात्रा 
में स्वीकार किया है जितना उसके जीवन-दर्शन के प्रभुरूष है $ 

इस दृष्टि से मुल से नितान्त सम्बन्ध रखने बाले परम्परादादी कवियों की 
सिद्धि पुनद्त्यानात्मक रही भौर सुधारबाद से प्रमावित कवियों ने प्रापुनिक सामा« 
जिक सुधार के स्वर क्यो पहामारत' के भाश्रय से व्यक्त क्रिया । 

महाभारत की क्या, पात्र, धर्म भोर दर्चत मूलत महाभारत के होते हुए भी, 
भ्रपती नवीन व्यास्या में श्राधुतिक बोद्धिक चेतना से युक्त हैं । 

विसी भी झार्प ग्रय से प्रभावित साहित्य के मूल्यावन का यही भ्राधार है कि 
बह क्सि रूप मे प्राचीन प्रादर्शों, साम्द्तिद' मूल्यों, सम्पता के स्तरों की पुन स्थापना 
कर पाया है भौर कितने भनुपात में धपने युग वो चेतना के प्रति जागरूक रहकर 
उप्ते स्पष्ट वाणी दी है। ऐसा साहित्य भति प्राचीन भोर भति भाषुतिव दोनों के 
मध्य में समत्वेय का मार्ग भ्रपता वर सदुवृतियों की स्थापता करता है। झाधुनिक 
प्रमुख कवियों ने महामारतीय चिन्तन के क्षेत्र मे--तत्कालीन दुरष्टि को झाषुनिक 
रूप देकर समन्वय वी विशद भावना से उपस्थित किया है। 

कथा के परिवर्तन का मुख्य भाधार कवि वा उद्देदय रहा है। सामान्यत 
क्या वा पुत्र स्पर्श भ्रधिक हुप्रा है। भावुनिक प्रवन्ध काव्यों का मुख्य दृष्टिकोण 
सामाजिक है--सामाजिक उन्तयन, प्राचीन रूढ़ जड दिवारधारा का खण्डन भौर 
ब्यापक समत्व का प्रतिपादन इन काब्यों की सिद्धि है इनमे महाभारत को घर्मविधि 
भौर दार्शनिक मास्यताप्रो को युगानुरूप स्वीकृति दी है । “महाभारत को क्या को इस 
युग में ग्रहण करते का सर्देप्रमुख कारण सास्कतिक पुनसत्यान है, जिसमे आधुनिक 
कवि सफल हुप्रा है । 

आधुनिक वार्दो, प्रदादों वे मध्य विकसित कविता के गौति भश के साथ जो 
'प्रवन्ध' प्राप्त होता है वह मात्रा मे बहुत भधिके तो है ही किन्तु सास्‍्तत्रिक उनन्‍्दयन 


डेप उपसंहार 


न्‍ 


की दृष्टि से उसका महत्व सवापार हु । विशेषकर उन (क्वाव्यों का, जो रामायण 
'महाभारत' के प्रभाव के भ्रन्तर्गत लिखे गये और जिन्होंते पुनरूत्यान युग की चेतना 
की सदीक अभिव्यक्त करते हुए मानव के शाश्वत पर्माचारों की स्थापना की श्रौर 
शाश्वत धर्म का श्राख्यान किया । 

झ्राधुनिक कवियों का मुख्य उद्देश्य चरित्र-सृष्टि होने के कारण 'महाभारत' के 
प्रनेक अति प्राकृत तथ्यों को छोड़ दिया गया है--जिससे महाभारत" का चरित्र 
आधुनिक युग-चेतना का वाहक वन सके । 

'महाभारत' के चरित्रों में वीर-युगीन भावना के व्यापक प्रसार के कारण 
मानवीय संघर्ष का अ्रभाव है किन्तु श्राज के युग में वे चरित्र मानसिक इन्द्र की उस 
स्वाभाविकता से युक्त हैं जो श्राज के वैज्ञानिक मानव की मूल विशेषता है । 

आधुनिक कवि ने महाभारतीय धामिक श्राचार-विचारों को युग के निष्कर्ष 
'पर रखते हुए रूढ़िरूप में उनका पालन नही किया श्रपितु धर्म के तत्कालीन लोकादर्श 
और झाज के जीवन के यथार्थ संघर्ष में समन्वय करते हुए बौद्धिक श्राधार पर धर्म 
का सम्पादन किया है । 

श्राज के कवि की महान्‌ उपलब्धि यह है कि उसमे महाभारतीय ग्राध्यात्मिक 
चिन्तन साथनाप्रों को भ्रावुनिक सामाजिक उन्नति के साधन रूप में चित्रित किया है- 
वह उस रूप में दार्भ निक नहीं है फिन्तु उसे समस्त दार्श निक मान्यताएं संस्कार-जन्य 
हूप में स्व्रीकृत है । वह परमपद की प्राप्ति के लिए उन साधन मार्गों का उपयोग 
नही करता श्रपितु उनसे मानव उन्नति की सिद्धि प्राप्त करना चाहता है । 

सार-हप में कहा जा सकता है कि महाभारतीय युग भ्ौर श्राज के युग में 
'विलक्षण समत्व होने के कारण 'महाभारत' से प्रभावित कवि का साहित्यिक श्रौर 
सामाजिक दायित्व ही इस प्रभाव फो स्वीकार करने की प्रेरणा देता है । इस प्रभाव 
को ग्रहरा करके ही वह आज के जीवन को सर्वोपरि झ्रावश्यकता मानव में कर्म 
भावना के जागरण का प्रसार करने में समर्थ हुप्ना है । 
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